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OD REDAKC]JI

Po wielu latach spotkann powolano do zycia Stowarzyszenie Misjologow
Polskich. Statut zostat zatwierdzony przez Konferencj¢ Episkopatu Polski pod-
czas 339. zebrania plenarnego, w dniach 13—14 marca 2007 r. Warszawie.

Od razu tez misjolodzy wystapili z inicjatywa zalozenia periodyku na-
ukowego, w formie rocznika pod tytulem ,STUDIA MISJOLOGICZNE”.
Jest to wypelnienie zarazem jednego z zalozeni Stowarzyszenia, jakim jest
promocja misjologii. Statut zaktada takze powolanie wilasnego czasopisma.
Zadaniem czasopisma bedzie publikacja badan naukowych z misjologii, naj-
pierw przez cztonkdw SMP, a nast¢pnie przez innych autoréw. W tym sensie
rocznik jest otwarty na uczonych z zagranicy, co zreszta juz jest widoczne
w skladzie redakcji oraz w artykutach. Publikacja jest adresowana do misjo-
logdw, a takze do przedstawicieli innych dziedzin teologii.

Struktura Studiéw ma odzwierciedlaé gléwne zagadnienia badan misjo-
logicznych. Stad tres¢ bedzie zgrupowana w trzech dziatach: teologia misji,
historia misji, kontekst misji. Sprawozdania 1 recenzje bg¢da przegladem ak-
tualnych wydarzen na naszym polu.

Pierwszy numer, jeszcze skromny, jest dedykowany ks. prof. dr hab.
Wiadystawowi Kowalakowi SVD, znakomitemu uczonemu, nestorowi pol-
skiej misjologii, wychowawcy wielu misjologéw. Ks. Profesor bardzo sta-
ral si¢ o powolanie stowarzyszenia 1 polozyl trwale podwaliny pod aktualne
SMP. Stad nasza wdzigcznos¢ pragniemy wyrazié w ten sposob.

Katowice, 1 X 2008, wspomnienie §w. Teresy od Dzieciatka Jezus

Ks. prof. dr hab. Jan Gorski
Prezes Stowarzyszenia Misjologdw Polskich






Ireneusz Piskorek SVD*
Warszawa

KS. PROF. DR HAB. WEADYStAW KOWALAK
- NAUCZYCIEL | WYCHOWAWCA

Misjologia od lat 70-tych moze w Polsce poszczycié¢ si¢ widocznymi
osiagni¢ciami. U poczatkdw tych sukcesow leza dziatania werbisty, o. Feliksa
Zaplaty, ktory zaangazowal wszystkie swoje sily, aby misjologia zdobyta nalez-
ne jej migjsce w krajobrazie Kosciola w Polsce. Ukoronowaniem tych dazen
w 1969 r. bylo utworzenie pierwszego w Polsce naukowego osrodka misjo-
logicznego na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Honorowany
w niniejszej ksigdze pamiatkowej ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kowalak
spuentowal wagge tego wydarzenia w referacie Feliks Zaplata SVD — twérca mi-
sjologii w Polsce na sympozjum w Pieni¢znie (8—10 listopada 2002) w stowach:
Pigcioletnie studia misjologiczne na wyzszej uczelni, a zarazem jedyne na wschéd od
Renu az po Wiadywostok. Upamigtniany z okazji 70. rocznicy urodzin jubi-
lat, ks. prof. Kowalak, byl centralng postacia tego wiclkiego dzietfa i polozyl
ogromne zastugi w ksztaltowaniu si¢ osrodka misjologicznego w Warsza-
wie. Jego pracowito$é, stale doskonalenie wiasnego warsztatu pracy oraz
poruszana problematyka przyczynily si¢ do umocnienia misjologii w Polsce
1 przygotowania nowych kadr misjologéw, ktorzy obecnie pracuja w zakresie
szeroko rozumianej problematyki misjologicznej takze w innych osrodkach
uniwersyteckich w Polsce.

Wiladystaw Kowalak rodem z ziemi Wielkopolskiej urodzit si¢ 15 stycznia
1933 r. Ujrzat $wiatlo dzienne w Dniu Panskim rankiem o godz. 8.00, w dniu,
ktory stal si¢ gléwnym Swigtem Zgromadzenia Stowa Bozego (uroczystosé
Zalozyciela werbistow — $w. Arnolda Janssena), z ktérym na stale zwiaze cale
swoje zycie. Wladystaw Kowalak przyszedl na §wiat w Nieczajnie, dawnym
powiecie Oborniki Wielkopolskie na terenie diecezji poznanskiej. Ojciec
Wojciech (1896-1975) byl robotnikiem, a matka Jadwiga z domu Dzialowska
(ur. 1902) byta gospodynia domowa, opickujaca si¢ piatka dzieci. Wsrdd ro-
dzenstwa Wiadyslaw byl czwarty z kolei; mial dwoch starszych braci, Marka
1 Henryka 1 dwie siostry, starsza Anng 1 mtodsza od siebie Zofig.

W czasie wojny mial do wyboru: albo uczg¢szczaé do szkoty niemieckiej,
albo pracowaé w majatku w Nieczajnie. Ojciec zadecydowal, aby rozpoczal
pracg, by w ten sposéb uniknaé germanizacji. Duch patriotyzmu Wojciecha

* Ireneusz Piskorek SVD, byly prowincjal Zgromadzenia Stowa Bozego.
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Kowalaka wyrazil si¢ réwniez odmowa podpisania Volkslisty, co przypta-
cil pobytem w wigzieniu w Rogoznie w powiecie Oborniki (1942-1945).
W takiej rodzinnej atmosferze obrony wartoSci narodowych jego syn Wiadystaw
wzmacniat ducha patriotyzmu 1 umitowania Ojczyzny.

Jeszcze w czasie wojny Wiadystaw poznal werbistow w Chludowie. Kon-
takt z domem misyjnym w Chludowie zawiazal si¢ poprzez uczestnictwo
w katechezie (lipiec—pazdziernik 1942) 1 przygotowanie do przyjecia sakra-
mentu Pierwszej Komunii §w. przez o. Jana Chodzidlo w kosciele parafial-
nym. Oprécz Maniewa, byl to wowczas jedyny czynny kosciol w calej oko-
licy. O. Jan Chodzidlo skierowal Wiadystawa do Bruczkowa (wrzesienn 1946
— czerwiec 1949), gdzie ukonczyt klas¢ VIII, IX 1 IX a. Nast¢pnie 8 wrzesnia
1949 roku o. J6zef Arlik przyjal Wiadystawa w Bruczkowie do Zgromadzenia.
Od wrzesnia tego roku, po dwuletnim nowicjacie, rozpoczal okres formacji
tilozoficzno-teologicznej zakonczonej przyjeciem swigcen kaplanskich 7 lipca
1957 roku, z rak biskupa Tomasza Wilczynskiego. O. Arlik, p6zniejszy prefekt
w Pieni¢znie, podkreslit (1954) szczeg6lnie wyrdzniajaca go cechg pracowito-
Sci oraz postawe postuszenstwa i poboznosci. Z zacigciem 1 z radosnym uspo-
sobieniem pracowicie dazyt do wyznaczonych sobie celow.

Po $wigceniach mlody kaplan zostaje przeniesiony z Pienigzna do Nysy
(czerwiec 1958 — czerwiec 1959) 1 naucza Spiewu w Nizszym Seminarium
Duchownym. Jednak najwickszym jego pragnieniem byly dalsze studia
w zakresie muzyki. Zanim podjal upragnione studia uniwersyteckie wrdcit
na rok do Pieni¢zna (od czerwca 1959 do wrzesnia 1960), gdzie bedac do
dyspozycji rektora praktycznie wykonywal funkcj¢ misjonarza ludowego.

W latach 1960-1965 odbyt specjalistyczne studia muzykologiczno-teolo-
giczne na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w Lublinie. Studia lubelskie
zostaly uwieniczone zdobyciem dyplomu magistra muzykologii (1964) oraz
licencjatem z teologii 1 rok p6zniej dyplomem z organistki. Po ukoficzonych
studiach o. prowincjal Bruno Koziel mianowat go 1 wrze$nia 1965 r. wykla-
doweca liturgiki, $piewu 1 muzyki w Misyjnym Seminarium Duchownym
w Pieni¢znie. Swoja dzialalno$¢ dydaktyczna wsrdéd miodziezy werbistow-
skiej w Pieni¢znie kontynuowal az do 30 wrzesnia 2003 r. W latach 1969-1971
byl rektorem Misyjnego Seminarium Duchownego w Pieni¢znie. Od 1970 .
rozpoczal dzialalno$¢ dydaktyczng na Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie. Po zakonczeniu kadencji rektora Seminarium od roku 1972 prze-
ni6st si¢ na stale do Warszawy, aby w pelnym wymiarze oddac si¢ pracy
naukowej na Akademii Teologii Katolickiej] w Warszawie. W roku akade-
mickim 1971/72 rozpoczal swoje zaangazowanie uniwersyteckie na sta-
nowisku starszego asystenta. W tej uczelni napisal rozprawe doktorska:
Obrzedy afrykaiiskich kultow synkretycznych. Analiza ich komponentow w od-
niesieniu do dzialalnosci misyjnej, ktdra obronit 14 maja 1974 roku. Z dniem



KS. PROF. DR HAB. WEADYStAW KOWALAK - NAUCZYCIEL | WYCHOWAWCA 11

1 stycznia 1976 roku zostal powolany na etat adiunkta. Nowym zadaniem
na drodze doskonalenia misjologicznego stata si¢ praca habilitacyjna. Celem
zebrania materialéw habilitacyjnych odbyl w roku akademickim 1976/1977
czternastomiesi¢cznaekspedycje naukowana Antypody (AustraliaiPapua Nowa
Gwinea),abypoznadjednaz nowychreligiitwystegpujacych w Melanezji, gtéwnie
w Papui Nowej Gwinei, zwang kultem cargo. W czasie swojej podrozy naukowej
w Oceanii wyglosit dodatkowo cykl wykladéw o dziatalnosSci misyjnej
Kosciola 1 udziale w niej polskich misjonarzy (Canberra — 24.10.1976 r.,
Melbourne — 14.10.1976 r., na uniwersytecie w Sydney — 28.07.1977 r., w High
School w Kondiu, Papua Nowa Gwinea — 22 1977 r. oraz w Melanesian Insti-
tute w Goroka — 213.03.1977 r. Owocem wyprawy naukowej byt tytut dokto-
ra habilitowanego w zakresie historii religii, uzyskany 12 stycznia 1981 roku
W oparciu o rozpraw¢ habilitacyjng Geneza kargizmu na Nowej Gwinei. Mie-
sigc pozniej otrzymal docenturg.

Rok weczesniej zte samopoczucie sklonito o. Feliksa Zaplate do wyco-
fania si¢ z pracy uniwersyteckiej. Mial wielka satysfakcje, bo doczekal si¢
nast¢pcy, ktory byt przygotowany, aby kontynuowac zapoczatkowane dzieto.
W ten sposob, po rezygnacji z kierownictwa Specjalizacji Misjologii 1 przejsciu
na emeryturg, w pazdzierniku 1980 roku jego obowiazki przejat ks. dr hab.
Wiadystaw Kowalak, ktory 4.05.1982 r. zostal mianowany kierownikiem kate-
dry Teologii Misji. Zostal réwniez kuratorem Kierunku Misjologicznego. Po
utworzeniu studiéw na kierunku religioznawstwo w 1986 r., zostal Kierowni-
kiem Katedry Historii Religii. W okresie dziatalnosci dydaktycznej na ATK,
od 1971 r. wykladal zagadnienia mi¢dzynarodowe, liturgi¢ krajow Trzecie-
go Swiata, religie synkretyczne, sintoizm, umbandyzm, wstep do misjologii,
antropologi¢ misyjna, prowadzit seminaria 1 proseminaria.

Prezydent RP Lech Wal¢sa w uznaniu dorobku naukowego wreczyl
w dniu 8.10.1991 r. ks. doc. drowi hab. Wladystawowi Kowalakowi dyplom
profesora zwyczajnego nauk teologicznych. Natomiast 1.10.1993 r. nadeszla
nominacja na stanowisko profesora zwyczajnego w Akademii Teologii Kato-
lickiej w Warszawie.

Wyrdznienie nie oznaczalo ubytku pracy, ks. Kowalak byt nadal Kierow-
nikiem Katedry Teologii Misji oraz Kierownikiem Katedry Historii Religii
UKSW. Ponadto byt naukowym kierownikiem Podyplomowego Studium
Misyjnego w Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie, czynnym uczestni-
kiem kongreséw 1 sesji naukowych krajowych 1 zagranicznych.

Podjat si¢ zorganizowania w Warszawie spotkania 22.11.1997 r. w celu
przedyskutowania propozycji szeroko rozumianej wspolpracy misyjno-
misjologicznej mi¢dzy Instytutem Misjologicznym Sankt Augustin, a Pol-
ska Prowincja SVD. W ten sposéb polscy werbisci wlaczyli si¢ w prace tego
Instytutu. Ks. prof. Kowalak osobiscie bral udzial w zjazdach czlonkéw
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Instytutu Misjologicznego w Sankt Augustin (25.10-5.11.1990 r.) oraz orga-
nizowanych tam sympozjach misjologiczno-religioznawczym w latach 1988,
1989 1 1990. Bral réwniez czynny udzial w sympozjach religioznawczych
organizowanych w Sankt Gabriel w Austrii: 17-20.04.1990 r., 21-26.09.1992 1.,
12-17.09.1994 r., 18-23.09.1995 r.

Waznym wydarzeniem bylo podjgcie si¢ roli organizatora pierwszego
w dziejach Ogdlnopolskiego Kongresu Misjologicznego w Czg¢stochowie
(1999). Kolejnym wyzwaniem bylo objecie 1.09.1999 r. Katedry Misjologii
na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminisko-Mazurskiego w Olsztynie.

Dokonania naukowe profesora Kowalaka spotkaly si¢ z uznaniem pan-
stwa. Na Inauguracji roku akademickiego 1999/2000 na UKSW minister
Mirostaw Handke wreczyt Profesorowi ,Medal Komisji Edukacji Naro-
dowej” za szczegblne zastugi dla oswiaty 1 wychowania. Otrzymal réwniez
26.10.2000 r. Krzyz Kawalerski Orderu Odrodzenia Polski Polonia Restituta.

Ks. prof. Kowalak byt cztonkiem krajowych 1 zagranicznych towarzystw
1 instytutow: Polskiego Towarzystwa Afrykanistycznego (Warszawa),
Missionswissenschaftlisches Institut c. V. (Sankt Augustin k. Bonn), Euro-
piische Gesellschaft fiir Katholische Theologie c. V. (Tiibingen); czlonkiem
Komitetu ds. Dialogu z Religiami Niechrze$cijanskimi Episkopatu Polski.
Redaktorem (1972-1992) ukazujacego si¢ na tamach ,,Collectanea Theologica”
Biuletynu Misjologiczno-Religioznawczego, redaktorem Zeszytdw Misjo-
logicznych oraz od 1982 r. redaktorem dzialu Misjologia w Encyklopedii
Katolickiej KUL.

Jego dziatalnos¢ redakcyjna obejmowata réwniez prace na rzecz Polskiej
Prowingji SVD. Z polecenia Kapitulty Prowincjalnej z 1967 r. zostal miano-
wany cztonkiem grona Redakcyjnego SVD. 24.05.1983 r. wszed! do Komite-
tu Redakcyjnego ,,Misjonarza”. Ks. kard. Jézef Glemp, prymas Polski, mia-
nowal go takze cenzorem Wydawnictwa Ksi¢zy Werbistow (1998-2001).

Owocem wzmozonej aktywnos$ci naukowej byly liczne publikacje.
W sumie opublikowatl z tej tematyki przeszlo 400 prac: ksiazek, rozpraw,
artykuléw, opracowan, sprawozdan, recenzji, hasel encyklopedycznych,
wywiadow. Gléwne publikacje ksiazkowe to: Historia liturgii (1966), Obrze-
dy kultowe afrykariskich religii synkretycznych (1973); Kulty cargo na Nowej Gwi-
nei (1982), Umbandyzm. Nowa religia w Brazylii (1988), Religie synkretyczne
(1998). Jest wspdtautorem Stownika stow kluczowych z religioznawstwa, PAN,
Warszawa (1993). Wypromowal 14 doktoréw 1 95 magistréw. Wychowal
kilka pokolei misjologdw 1 misjonarzy polskich pracujacych na wszystkich
kontynentach $wiata.

W swoich badaniach naukowych koncentrowat si¢ na zagadnieniach teo-
logii dzialalnosci misyjnej, zyciu religijnym spoleczenstw pozacuropejskich,
inkulturacji Kosciota w krajach misyjnych oraz historii religii ze szczegdl-
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nym uwzglednieniem nowych (synkretycznych) religii zaréwno w krajach
misyjnych, jak i w Europie. Wytchnieniem w natgzonej pracy naukowej byla
klasyczna muzyka organowa, sport (pitka nozna) oraz komedie filmowe
(,Sami swoi”). Prof. Kowalak potrafil zabawi¢ towarzystwo swoim poczu-
ciem humoru. Pozytywne i pogodne podejscie do zycia zawarl w ulubionej
dewizie zyciowej: Cum amore et fervore — Sine odio et dolore.






TEOLOGIA MIS]I

Abp Henryk Hoser SAC*
Rzym

MISJONARZ FIDEI DONUM
- OCZEKIWANIA STOLICY APOSTOLSKIE)

Pigédziesiata, jubileuszowa rocznica ogloszenia encykliki Piusa XII Fidei
donum odbita si¢ szerokim echem w $wiecie. Liczne sympozja, konferencje
1 artykuly, analizy 1 debaty dokonuja si¢ na szczeblu lokalnym lub mi¢dzyna-
rodowym. Papieskie Dziela Misyjne zorganizowaly Swiatowy Kongres zaty-
tulowany ,Wszystkie Koscioty dla calego $§wiata”, ktéry odbyl si¢ w maju br.
w Sacrofano pod Rzymem.

Inicjatywa misjologéw polskich, by wrécié¢ do tematyki encykliki 1 spoj-
rze¢ na nig z historycznej perspektywy zasluguje na uznanie, tym bardziej,
ze odbywa si¢ w czasie pierwszego studyjnego posiedzenia Towarzystwa nie-
dawno powolanego do zycia.

Spojrzenie na encyklik¢ misyjna papieza Piusa XII po 50 latach od jej
publikacji, wymaga pewnych zabiegéw metodologicznych. Po pierwsze na-
lezy osadzi¢ tekst w jego kontekscie historycznym: wydarzen 1 procesow
poprzedzajacych, ksztattujacych Swiadomos¢ koscielng konca lat pi¢édziesia-
tych minionego stulecia, ale nie tylko tych. Réwniez p6zniejsze wydarzenia
1 przemiany sa wazne 1 pomocne w ocenie trwalych 1 zmiennych zalozen
encykliki, ukazuja jej watki ponadczasowe lub aktualne réwniez w dlugim
przedziale czasowym.

W 1957 roku upltyne¢lo zaledwie dwanascie lat od zakonczenia II woj-
ny $wiatowej, najbardziej morderczej w historii Europy 1 innych kontynen-
tow. A byta ona powtérzeniem, po dwudziestoletniej przerwie, okropnosci
pierwszego konfliktu $wiatowego, z ktérego wytonily si¢ dwa zbrodnicze
systemy: nazizm i1 komunizm. Ten ostatni trwat jeszcze w swej tryumfalnej
fazie stalinowskiej. Podlozem obydwu wojen byly nacjonalizmy rozdgte do

* Abp Henryk Hoser SAC, Sekretarz Kongregacji Ewangelizacji Narodéw w Rzymie,
obecnie abp warszawsko-praski. (Wyklad wygloszony byt w pazdzierniku 2007 r.,
podczas sympozjum zorganizowanego na Wydziale Teologicznym US w Katowi-
cach, z okazji 50-lecia encykliki Fidei donum 1 zjazdu SMP).
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naczelnych wartosci. Weiagnely one w swoja orbit¢ rowniez terytoria mi-
syjne, jako kraje kolonialne, pozostajace w gestii wielkich 1 mniejszych mo-
carstw. Pius XII zauwaza zwiazek migdzy wysylaniem na misje a wickiem
europejskiego posiewu $mierci. Wzywa wigc do Swiadczenia o koniecznosci,
mozliwosci 1 mocy pojednania. Nie zachg¢ca do jednostronnego ruchu mi-
sjonarzy w kierunku innych kontynentéw, lecz méwi, w oparciu o teolo-
gi¢ Mistycznego Ciala, rozwinigta w jego encyklice o tym samym tytule —
o koniecznosci zyciowe] wymiany mi¢dzy Kosciotami.

Ocena aktualnosci encykliki Fidei donum wymaga réwniez spojrzenia na
przemiany 1 wydarzenia pdzniejsze, znaczace II potowe XX w.

Na przetomie lat pi¢édziesiatych i szeSédziesiatych, doszto do szybkiej,
niemal lawinowej dekolonizacji terendw misyjnych. Proces ten, w duzej
mierze wymuszony przez dominujace mocarstwa, zastal kraje rozwijajace
si¢ nieprzygotowane, zwlaszcza w zakresie wyksztalconych kadr, majacych
zastapi¢ personel kolonialny w administracji, szkolnictwie, przemysle i rol-
nictwie. Dekolonizacja otworzyla trwajacy do dzisiaj proces pauperyzacji
1 strukturalnej degradacji, dotyczacych szczegdlnie Afryki, ale takze krajow
innych potudniowych kontynentéw. Dla KoSciola jednak stanowila dekolo-
nizacja szans¢ szybkiego rozwoju Kosciotéw miejscowych 1 powolania hie-
rarchii rodzimego pochodzenia.

Poczatek lat szesédziesiatych laczy si¢ ze zwolaniem Soboru Watykan-
skiego II 1 glgbokimi przemianami w Kosciele. Dorobek Soboru wytyczyl
drogg¢ Kosciota, réwniez na jego misyjnych Sciezkach, korzystajac z dotych-
czasowego rozwoju mysli misjologicznej 1 calego misyjnego dos§wiadczenia
minionych pokolen. Entuzjazm 1 optymizm towarzyszyl obradom soboro-
wym, znajdujac odbicie w wielu jego dokumentach 1 proponowanych meto-
dach, w tym — nieco przecenionej — metodzie dialogu. Nast¢pne lata poso-
borowego kryzysu ukazaly inne oblicze $wiata 1 KoSciofa, jak zakryte oblicze
ksigzyca.

Tajemniczym momentem przelomu byt 1 pozostaje rok 1968. Jego sym-
bolicznym przejawem stala si¢ majowa rewolta paryskich studentéw. Jej isto-
ta bylo przeciwstawienie si¢ wszelkim autorytetom nie tylko spolecznym,
ale 1 moralnym. Rewolta walczyta z moralnym porzadkiem 1 trwaltymi za-
sadami, z jakakolwiek transcendencja w zyciu jednostek 1 spoleczenstw, jej
naczelnym haslem bylo: ,,zabrania si¢ zabraniac!”.

W lipcu tego samego roku, papiez Pawel VI oglosil w dramatycznych
okolicznosciach, ktére dzisiaj juz znamy, encyklik¢ Humanae Vitae, wbrew
opinii wigkszosci komisji przygotowawczych, jako wyraz autentycznego na-
uczania Magisterium Kosciota. Odrzucenie encykliki przez opini¢ publiczna,
zastuchang w glos mass-medidéw 1 gwattowna jej kontestacja w kregach kos-
cielnych, nie wylaczajac niektérych biskupoéw, doprowadzity do glebokiego
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kryzysu w Kosciele euro-amerykanskim i rykoszetem odbily si¢ w krajach
misyjnych. Kryzys dotyczyl metodycznego watpienia w autorytet koscielny,
jego orzeczenia 1 decyzje. Jego korzenie mentalno$ciowe tkwiace w ,,rewo-
lucji kulturalnej” 1968 roku s3 az nadto dostrzegalne. Duchem soborowym
mialo by¢ swobodne zezwolenie na dowolne zmiany inspirowane oddolnie
przez ,lud Bozy” — synonim ,klasy robotniczej” w ideologii marksistow-
skiej.

Zle odczytanie nauki soborowej uzasadnialo obnizenie temperatury
misyjnej: ewangelizacja mialaby powodowaé kulturalng alienacj¢ ludéw
1 narodoéw. Koscidl nie moze pretendowaé do prawdziwosci swojej nauki
o zbawieniu; Boég zbawia i poza KoSciolem. Nalezy zatem prowadzi¢ kurtu-
azyjny dialog migdzyreligijny, a zwlaszcza zajmowac si¢ rozwojem material-
nym krajéw biednych. Obawa o katolicki prozelityzm ostabia dobrze pojeta
ewangelizacj¢ rOwniez 1 dzisiaj.

Kraje misyjne ponosza dramatyczne konsekwencje zalamania si¢ w Kos-
ciele Katolickim duszpasterstwa rodziny. Odrzucenie encykliki Humane Vitae,
ostrzegajacej przed konsekwencjami oddzielenia intencjonalnego i rzeczywi-
stego prokreacji od plciowosci w zyciu malzeniskim, pozostawilo t¢ dziedzing
moralnosci osobistej w gestii techniki 1 zawoddéw medycznych. Rodzina w kra-
jach misyjnych, po latach znalazta si¢ w catkowitej rozsypce, wyznajac mental-
no$¢ antykoncepcyjna, aboreyjna, a zwlaszcza odchodzac od tradycji wiernosci
malzenskiej. Pandemia AIDS jest biologicznym wyrazem moralnego chaosu.

Kolejnga zmiang jakosciows byla druga ,,rewolucja kulturalna”, dokonuja-
ca si¢ w latach dziewig¢édziesigtych. Globalizacyjne przyspieszenie po upadku
komunizmu doprowadzito do dominacji organizméw ponadnarodowych,
praktykujacych ideologiczny dyktat zwlaszcza wobec krajéow politycznie
1 gospodarczo slabych. Dyktat ten narzuca nowa, Swiatowy etyke typowa
dla postmodernizmu, sprowadzajaca si¢ do skrajnie immanentnego neopo-
gafistwa. Swiadomos¢ tych zjawisk i mechanizmow jest jeszeze w Kosciele
fragmentaryczna 1 nicbezpiecznie niedostateczna, Swiadczaca raczej o zaniku
ducha profetycznego.

W tym podwdjnym spojrzeniu minionego czasu ukazuje si¢ cala warto$é
encykliki Piusa XII, jako prekursora dzisiejszej swiadomos$ci misyjnej, mimo
uplywu lat, wychwytujacej stale watki koscielne ortodoksji 1 ortopraksji.

Pierwszym z nich jest przypomnienie powszechnosci, czyli katolickosci
Kosciofa. Odpowiedzig na potrzeby misyjne Swiata nie jest juz zaangazowa-
nie ,starej Europy”, przez wieki promotorki misyjnej dzialalnosci Kosciota,
lecz wymiana zyciowej energii wszystkich czlonkéw Ciata Mistycznego. Dzi-
siaj, zachodzi koniecznosé, by caly Kosciot odpowiedzial na aktualne potrzeby
Swiata w sposOb braterski 1 solidarny.
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Jednos¢ Kosciota wymaga, by dziata¢ w jednosci 1 tacznosci ze Stolica
Apostolska 1 Kolegium Biskupéw, bo na nich spoczywa gléwna odpowie-
dzialnos¢ za ewangelizacjg.

Zaangazowanie po stronie uniwersalnych potrzeb Kosciota jest ukaza-
niem w sposob zywy 1 prawdziwy katolicko$ci Kosciota. Pius XII przytacza
swoje uprzednie stowa, gdy cytuje: ,,Duch misyjny jest duchem katolickim,
jest taka samg 1 ta sama sprawg do tego stopnia, iz chrzescijanin nie jest rze-
czywiscie oddany 1 zwigzany z KoSciolem, jesli jednocze$nie nie jest przy-
wiazany 1 oddany jego powszechnosci, pragnac, aby ten zapuscil korzenie
1 rozkwital we wszystkich miejscach na ziemi”.

W powyzszym stwierdzeniu znajdujemy zawsze aktualne ostrzezenie
przed indywidualizmem, typowym dla wspodlczesnej kultury. Co dotyczy
Kosciota, przypomina Pius XII, nic tak nie szkodzi jego zyciu jak izolacja,
skoncentrowanie na sobie 1 wszystkie formy zbiorowego egoizmu, ktéry
doprowadza wspdlnote chrzescijaniska, jakakolwiek by byta, do zamknigcia
w sobiel.

Osiemnascie lat pdzniej papiez Pawel VI powrdcil do tego problemu
ostrzegajac, ze ilekro¢: ,jak wskazuje historia, ten czy 6w Kosciét lokalny,
nawet wiedziony najlepszymi intencjami, z uzyciem argumentéw teolo-
gicznych, socjologicznych, politycznych czy pastoralnych, nawet spragniony
pewnej wolnosci poczynan i1 dziatan, odcina si¢ od Kosciota powszechnego,
od jego widocznego 1 zyciowego centrum, to z najwickszym trudem unika
dwoch niebezpieczenstw jednakowo groznych: z jednej strony niebezpie-
czehstwa sterylnego izolacjonizmu i w konsekwencji w krotkim czasie roz-
padu, z drugiej za$ strony niebezpieczenstwa utraty wlasnej wolnosci, kiedy
odcie¢ty od centrum 1 osamotniony, pada ofiarg rozmaitych sit, ktére go pod-
porzadkuja 1 wykorzystuja®.

Ten sam papiez zauwaza, ze ludzie prosci, bardziej wierni Ewangelii,
bardziej otwarci na zmyst Kosciota, maja spontanicznie wicksza wrazliwosé
powszechnosci Kosciota. Oni tez sa glgboko dotknigci, kiedy w imi¢ nie-
zrozumialych dla nich teorii chcee si¢ zamkna¢ ich w Kosciele pozbawionym
uniwersalizmu, Kosciele zasciankowym, pozbawionym horyzontéw?.

I jeszcze jeden cytat Pawta VI: ,Strzezmy si¢ pogladu, ze Koscidt po-
wszechny jest suma lub, jesli wolno powiedzieé, federacja Kosciolow par-
tykularnych. Sam Koscidt, powszechny w swoim powotlaniu i w swoim po-
staniu, skoro zapuszcza korzenie na terenach o roznych warunkach kultu-

'FD, 288.
2 Pawel VI, Evangelii Nuntiandi, 64.
3 Tenze.
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rowych, spolecznych i1 ustrojowych, przybiera w kazdej cz¢sci globu inny
wymiar zewngtrzny i odmienne rysy™.

Obserwowane dzisiaj starzenie si¢ 1 obumieranie KoSciota na obszarach
zdechrystianizowanych, zwlaszcza w Europie jest w duzej mierze zwiazane
z utrata ducha misyjnego, postgpows rezygnacja i zanikiem nadziei.

Problem starzenia si¢ KoScioléw partykularnych moglby staé si¢ inte-
resujacym przedmiotem badann misjologicznych. Mozliwe przyczyny tego
procesu sa liczne 1 wieloaspektowe. Nalezy do nich kryzys powolaniowy
w latach posoborowych, z jego apogeum w latach siedemdziesiatych, pola-
czony z jednoczesnym spadkiem zainteresowania misjami. Teologia ,,$mier-
ci Boga” jako skrajny wyraz teologii negatywnej, nowa relatywistyczna so-
teriologia, stawianie na rozwdj materialny z przeniesieniem na drugi plan
ewangelizacji 1 dziatalnoSci sensu stricto misyjnej, kompleks kolonialny, zanik
motywacji drugorz¢dnej do podjecia misji w sensie czynnikéw socjokultu-
rowych, to niektére watki do przebadania.

Tymczasem Pius XII przypominal: ,Chrzescijanska wspodlnota, kto-
ra daje Kosciolowi swoich synéw 1 corki, nie moze umrze¢”. Stad plonne
sa obawy tych diecezji 1 tych zgromadzen zakonnych, ze ofiarno$¢ misyjna
przyczyni si¢ do uszczuplenia ich stanu posiadania, dzialania i mozliwosci.

Nim przystapimy do omawiania oczekiwan w stosunku do misjonarzy

fidei donum, koniecznym jest przesledzenie, a raczej uaktualnienie relacji mig-

dzy Kosciotami lokalnymi, a Kosciolem Powszechnym. Wzgledna nowoscia,
jaka zaistniala 50 lat temu byla mozliwos¢ postania na misje kleru diecezjal-
nego, jak rowniez wiernych Swieckich. W tym wypadku, bezposrednim po-
sylajacym nie jest wyzszy przelozony instytutu zycia konsekrowanego, lecz
biskup diecezjalny. Od Soboru Watykanskiego II, Ko$ciét nauczajacy nie
ustaje w wysitkach, by przypominaé, iz wymiar misyjny jest nicodlacznym
skfadnikiem bycia chrzeScijaninem, kazdego ochrzczonego, a par excellence,
biskup6w, nastepcow Apostotéw; tych, ktérzy nakaz misyjny otrzymali bez-
posrednio od Zbawiciela.

Kosci6t wigc przypomina, ze biskupi, w komunii z Nast¢pca Piotra,
Biskupem Rzymu, s3 bezposrednio odpowiedzialni za ewangelizacj¢ Swia-
ta>. Dwa zwroty s3 tu wazne: odpowiedzialno$¢ bezposrednia i ewan-
gelizacja Swiata. Zaden zatem biskup nie moze ogranicza¢ si¢ do duszpa-
sterstwa wlasnej tylko diecezji, czy wlasnego kraju, traktowaé powierzonego
mu Kosciota lokalnego jako rzeczywistosci autonomicznej 1 wyosobnione;.
Odpowiedzialno$¢ za ,ewangelizacj¢ $wiata” ma go angazowal osobiscie
1 wyraza¢ si¢ w postaci konkretnej aktywnosci misyjnej, jak wzbudzanie
ducha misyjnego u swoich wiernych, rozsylanie misjonarzy i misjonarek,

4 Tenze, 62.
> Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris Missio, 63.
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podtrzymywanie gorliwego ducha apostolskiego 1 misyjnego wsrod ksigzy,
0s6b konsekrowanych, seminarzystdw 1 wiernych $wieckich, wspomaganie
mtodych KoSciotéw materialnie i duchowo 1 wspotpraca ze Stolica Apostolska
w dziele ewangelizacji narodow, w tym z Papieskimi Dzietami Misyjnymi.

W duchu encykliki Fidei donum, w porozumieniu ze Stolica Apostolska,
zwlaszcza Kongregacja Ewangelizacji Narodow, 1 po uzgodnieniu z zaintere-
sowanymi biskupami, powinien si¢ stara¢ o wyslanie misjonarzy, jako wyraz
braterskiej wigzi z okreslonym KoSciolem misyjnym. ,Wi¢z komunii pomig-
dzy Kosciotami staje si¢ widoczna dzi¢ki kaplanom fidei donum, wybranym
sposrdd tych, ktorzy nadaja si¢ do tej postugi 1 s3 do niej wlasciwie przygo-
towani”. Do tejze ofiarnosci s3 takze zachg¢cani biskupi mtodych Kosciolow
misyjnych — by wysylali swoich kaptanéw do tych regionéw swego kraju,
kontynentu czy innych kontynentdw, ,ktore s stabiej zewangelizowane lub
dysponuja mniejsza liczba 0s6b stuzacych Kosciolowi™.

Jakie wymagania stawia Ko$ciél misjonarzom fidei donum? S3 to naj-
pierw wymagania wlasciwe dla wszystkich podejmujacych misj¢ ad gentes,
dla wszystkich kategorii misjonarzy: kaptanéw, oséb konsekrowanych, wier-
nych $wieckich. Wymagania te 1 oczekiwania sa nie tylko liczne 1 wielowaz-
ne, ale 1 nieprzecigtnie wymagajace. Nalezy podkreslié, ze najwazniejsze 1 na
pierwszym miejscu cytowane znajduja si¢ wymagania duchowe.

Najpelniejszy ich katalog znajduje si¢ w soborowym dekrecie Ad Gentes
1 nigdy nie dos¢, by go stale przypominaé. Katalog 6w opiera si¢ w duzej
mierze na wskazaniach Apostota Narodéw sw. Pawla, nie tylko misjonarza,
ale 1 misjologa.

Odpowiedz na Boze wezwanie ma wyplywaé z wiary nadprzyrodzonej
by nie radzqc si¢ ciata i krwi (Ga 1,16) calego siebie odda¢ dzietu Ewangelii.
Dekret w swym realizmie precyzuje, ze ,odpowiedz taka moze daé jedynie
dzieki zachecie i umocnieniu przez Ducha Swictego™. Duchowosé¢ misjo-
narza jest z gruntu kenotyczna: ,Postany bowiem wkracza w zycie 1 misj¢
Tego, ktory ogolocil samego siebie, przyjqwszy postac stugi (Flp 2,7)” 1 dlatego ma
wyrzec si¢ samego siebie oraz wszystkiego tego, co dotqd wwazal za wlasne, i uczynic
sig wszystkim dla wszystkich (1 Kor 9,22).

Jest to wigc duchowos$¢ heroiczna, scharakteryzowana nast¢pnie w nie
mniej mocnych stowach, dotyczacych formacji przysztych misjonarzy. Jej ce-
lem ma by¢ uaktywnienie postaw duchowych, by byty pielggnowane, prak-
tykowane 1 karmione zyciem duchowym’. I znéw misyjny dekret soborowy

¢ Kongregacja do spraw Biskup6w, Dyrektorium o pasterskiej postudze Biskupdw
— Apostolorum Successores, 17, Kielce 2004.

7 Tamze.

8 AG, 24.

° Por. AG, 25.
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idzie za $w. Pawlem 1 postuluje: Napetniony Z2ywq wiarg i nieustajgcq nadziejq
misjonarz niech bedzie cztowiekiem modlitwy; niech ptonie duchem mocy, mitosci
i trzeZwego myslenia (2 Tm 1,7). Jest zatem w zalozeniach misjonarz czlo-
wiekiem cndt teologalnych 1 bytowo nastawionym na Boga: Jemu wszystko
daje i od Niego otrzymuje te dary, ktére pokrywaja si¢ z celem dziatalnosci
misyjnej: zycie wieczne.

Postulyje si¢ tez, by uczyl si¢ bycia samowystarczalnym w warunkach,
w jakich si¢ znajduje (Flp 4,11). Wzorem tradycyjnej duchowosci, wyzna-
wanej przez rzesze Swigtych 1 misjonarzy z przeszlosci; ma wg Soboru, po-
Swigci¢ wszystko 1 oddaé¢ swoje zycie ,,za dusze” (2 Kor 12,15n.). Chodzi
tu o bardzo wazny rys duchowosci misyjnej, rys dojrzalosci wyrazajacy si¢
w postawie duchowego ojcostwa.

Powyzsze przypomnienia s3 szczegblnie wazne 1 pilne w naszej epoce
1 kulturze. Dzisiaj bowiem wielu misjonarzy jest programowo nastawio-
nych na czysto ludzka aktywnos¢, przedsigbiorczosé, technike i socjotech-
nike, sprawno$¢ umyslowa 1 manualng oraz zaplecze gtéwnie materialne
1 logistyczne. Jednocze$nie ulega dominujacej etnopsychologii, tj. psycholo-
gii zbiorowej, preferujacej narcystyczna samorealizacjg.

W kregach koscielnych narasta juz zjawisko uzaleznienia poszczegdlnych
0s6b, od kierujacych nimi w duchu epoki, psychologéw lub pseudopsycholo-
gbw, z pomini¢ciem roli spowiednikéw 1 kierownikéw duchowych. Uzalez-
nienie, o ktdrym mowa, utrwala stan niedojrzalosci psychicznej sprowadzajacej
z drogi zmierzajacej do osiagnig¢cia duchowego ojcostwa 1 macierzynistwa, na
rzecz postaw starokawalerskich czy staropanienskich. Grozi im zgorzknienie,
zamknigcie w sobie, krytykanctwo 1 egoistyczny indywidualizm. Warto o tym
moéwid, skoro Iwia cz¢$¢ misjonarzy 1 misjonarek, to osoby niezamg¢zne, ktore
kiedy$ wybraly bezzennos¢ ,dla Krélestwa Niebieskiego”, dla ktérych celibat
przezywany w jednosci z Jezusem Chrystusem winien by¢ Zrodlem radosci
1 dynamizmu zyciowego oraz otwarcia na potrzeby drugich.

Formacja misjonarza zaklada kilka zasad, wymagajacych wspomnienia.
Nie moze ona by¢ zawsze ogdlna, generyczna, ograniczajaca si¢ do spraw
1 probleméw ogdlnych. Konieczne jest wprowadzenie elementéw specyficz-
nych, dotyczacych osdb, miejsca 1 czasu.

— Pierwszym zatem wymogiem bg¢dzie uwzglednienie zyciowego staniu
0s0b przygotowywanych. Inaczej konstruuje si¢ program dla kaptanéw, ina-
czej dla sidstr zakonnych, inaczej dla oséb swieckich.

— Powolanie misyjne jest powolaniem zadaniowym. Specyfika prze-
widywanych misji powinna by¢ uwzgledniona, biorac pod uwagg obszar
geograficzno-kulturowy, jego histori¢ 1 terazniejszos$¢, warunki jezykowe
1 szczegblne zadania apostolskie poszczegolnych grup osob.



22 ABP HENRYK HOSER SAC

— ,Konieczne jest, by przyszty misjonarz oddawat si¢ studiom misjolo-
gicznym, to znaczy poznawal naukg i zasady KoSciota w zakresie dziatalnosci
misyjnej, znal drogi, ktére postancy Ewangelii przymierzyli na przestrzeni
wiekow, a takze aktualny stan misji wraz z metodami, ktére obecnie uznaje
si¢ za bardziej skuteczne”'.

— Przed wyjazdem nalezy posia$¢ w teorii 1 praktyce ogdlne zasady ka-
techetyczne 1 pedagogiczne. DoSwiadczenie kraju pochodzenie jest bardzo
pomocne, pod warunkiem umiej¢tnych dostosowan 1 koniecznej inkultu-
racji. Jedno$¢ ludzkiej natury jest wspolnym mianownikiem doswiadczen
mi¢dzynarodowych.

— Wreszcie postulyje si¢, by uwzgledni¢ réznicg miedzy misja ad vitam
1 misja typu fidei donum a wigc czasows.

Najwigkszym wkladem encykliki Fidei donum bylo, bez watpienia, for-
malne ustanowienie kategorii misjonarzy czasowych ad gentes. To wlasnie
limit czasowy jest elementem determinujacym specyfike nowej generacji
misjonarzy. O ile dawni misjonarze zyli duchowoscia abrahamowa, przejeta
przez Apostolow Jezusa: WyjdZ z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do
kraju, ktory ci ukaze (Wj 12,1) 1 czg¢sto nigdy juz nie powracali, umierajac na
obczyznie, to misje czasowe przedstawiaja si¢ inaczej 1 tworza nowe prob-
lemy. Nalezy wigc dzisiaj, po 50. latach doswiadczen, ,na nowo zrozumie¢
1 zdefiniowa¢ Fidei donum zgodnie z rozwojem eklezjologii 1 aktywnosci
ewangelizacyjnej”!'.

Dzisiejsze misje wymagaja dostosowania terminologicznego i kon-
ceptualnego w stosunku do zmian, jakie zachodza w $wiecie 1 Kosciele.
RM 62;48;68. W ten sposdb sama idea misji ad gentes zmienia swe kryteria.
Misje dzisiaj s3 coraz mniej okreslane kryterium geograficznym, na korzys¢
kryterium antropologicznego, spolecznego 1 kulturowego. Te wlasnie kry-
teria wyznaczaja ,nowe granice” misji. Zawiera si¢ w nich réwniez zasada
wspolpracy dla misji, migdzy Kosciolami lokalnymi. W dobie mondializacji,
Koscidt Powszechny, ktory istnieje w KoSciotach partykularnych ukazuje
sig, jak nigdy dotad, w postaci naczyn polaczonych. Sprawa misji, to nie tyl-
ko troska Ojca Swictego i wyspecjalizowanych instytutéw misyjnych, ale to
takze sprawa wszystkich zywych cztonkéw Kosciotfa: 0séb 1 wspdlnot, struk-
tur hierarchicznych 1 jego nurtéw charyzmatycznych, Kosciotéw mlodych
1 milenijnych.

W przypadku ksi¢zy fidei donum nie mamy do czynienia ze szczegdlnym
charyzmatem, a raczej z ogdlnokoscielng wspdltpraca miedzy diecezjami.
W ten sposdb ksi¢za fidei donum begda formowaé na misjach autentyczne

0AG, 26.
"'Vito Del Prete, Fidei donum: un chemin de 50 ans. Evolution historique, théologique
et pastorale, Omnis Terra n 430, s. 103-115, marzec 2007.
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presbyterium, dzialajace w miejscowych strukturach komunii 1 wspélodpo-
wiedzialnosci, jak formacja stata kleru, formacja Swieckich, tworczy wkiad
w dzialalno$¢ pastoralng, aktywnos¢ katechetyczna, duszpasterstwo mlo-
dziezy 1 powolan, sprawy ekonomiczne diecezji 1 jej specyficzne dzieta.
Wdzigcznym polem do wspdtpracy jest podstawowa formacja kandydatéw
do kaptanstwa w nizszych 1 wyzszych seminariach duchownych.

Misjonarz fidei donum nadal zyje i rozwija swoja duchowos¢ ksigdza
diecezjalnego, ktéra nie bgdac SciSle duchowoscia oséb konsekrowanych
nie zwalania go z przestrzegania rad ewangelicznych, a zwlaszcza czystosci
osobistego ubdstwa 1 postuszenistwa swym koScielnym przelozonym. To, co
jest natomiast szczegblnie wazne w jego koscielnej mentalnosci, to zasada
wspolpracy 1 wzajemnosci w komunijnym dialogu koscioléw lokalnych, za-
dzierzgnigte wigzy duchowego pokrewienstwa mi¢dzy Kosciotami siostrza-
nymi, stworzeniem osmozy, wymiany osob 1 dobr.

Precyzujac dwa ,typy” bycia misjonarzem: ad vitam 1 ad tempus, nicktorzy
autorzy mowia o ,podwdjnej biegunowosci” w tej dziedzinie zycia Kosciota
misyjnego'?. Za wprowadzenie do tematu moglaby postuzy¢ debata sprzed
kilku lat prowadzona przez dwdch wybitnych teologéw niemieckich, dzisiaj
zajmujacych najwyzsze miejsca w hierarchii Kosciola. Mowa tu o Walterze
Kasperze 1 Jozefie Ratzingerze, ktorzy dyskutowali o relacjach zachodzacych
mi¢dzy Kosciolem Powszechnym a KoSciolami lokalnymi.

Pierwszy optowal za historycznym zakorzenieniem mysterium KoSciola
we wzajemnej wymianie 1 akceptacji tych dwoch rzeczywistodci eklezjal-
nych: uniwersalnej i partykularnej. Drugi za$ ktadl akcent na ontologicznym
pierwszenstwie Kosciola Powszechnego, jako wyrazie wewngtrznego pierw-
szenistwa jednosci, po§wiadczonej przez histori¢ Zbawienia.

By wprowadzi¢ wyrazna specyfik¢ powolan misyjnych, cytowany autor
Maurice Pivot proponuje rozwinigcie przedstawionej przez niego ,,bieguno-
wosci1”.

Powolanie misyjne ad vitam zaklada dluga perspektywe misyjng bycia
1 dzialania. Zalozywszy, ze istota wysitku misyjnego jest docieranie do tych
przestrzeni ludzkiego zycia, ktére sa najbardziej oddalone od Bozej Miloici,
catozyciowe powolanie misyjne polega na ,odejsciu od siebie”: od znanego
rodzinnego Srodowiska koscielnego, od swojskiego Swiata kultury, spote-
czenstwa, Srodowiska jezykowego, wrecz wlasnego przezywania wiary. To
odejscie jest rownoznaczne z przezyciem najpierw szoku spotkania z innym
Swiatem, innym Srodowiskiem zycia, szokiem najpierw wewngtrznym, bul-
wersujagcym umyslt 1 serce misjonarza. Bedzie to tez szok zewngtrzny in-
nego klimatu, innego pozywienia, innych widokéw, zapachéw 1 dzwigkow.

12 Maurice Pivot, Les chrétiens Fidei donum dans le mystere de I'Eglise, Omnis Terra,
n 430, s. 116-123, marzec 2007.
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Cala ta ,,inno$¢”, poczatkowa obca, by nie rzec wroga, ma si¢ sta¢ wlasnym,
akceptowanym i1 w konicu kochanym ludem, narodem, krajem, ojczyzna cze-
kajaca na Zbawienie przez udzielajacy si¢ Milosc®.

Misjonarza ad vitam mozna réwniez postrzegaé w Swietle czterech naste-
pujacych aspektow.

— ad gentes, aspekt wyznaczajacy kierunek postania i realizacji;

— ad extra, zaklada wyrwanie 1 wyjscie poza siebie 1 srodowisko;

— ad vitam, oznacza dar z siebie w dozgonnej wiernosci;

— ad pauperes, sygnalizuje egzystencjalny brak, mizerig, deficyt konstytu-
tywnych skladnikéw catosciowo pojetego zycia.

Tym, co taczy owe cztery ,ad”, jest zejécie w glab kenozy Jezusa Chrystusa,
bo wiasnie w sposdb kenotyczny Chrystus staje si¢ dla nas droga, prawda
1 zyciem. Nie jest nam bezposrednio dostgpna kenoza Syna Bozego, jest nia
natomiast ta druga: kenoza Syna Czlowieczego: A w zewnetrznej postaci uzna-
ny za czlowieka, unizyt samego siebie, stajqc si¢ postusznym az do smierci — i to Smierci
krzyzowej (Flp 2,7b-8).

Odmiennie przedstawia si¢ posta¢ misjonarza fidei donum. Ten jest przede
wszystkim tacznikiem mi¢dzy obdarowujacymi si¢ Kosciolami partykularny-
mi. Akcent jest polozony na tym, co si¢ dzieje mi¢dzy KoSciotami, wymiana
energii zyciowych migdzy czlonkami Mistycznego Ciala Chrystusa. Charak-
ter wi¢zi migdzy Kosciolem Powszechnym 1 Kosciotami lokalnymi jest ksztal-
towany w duzej mierze przez zyciodajne kontakty migdzy tymi ostatnimi. Jest
to dynamika wzajemnosci 1 wymiany daréw. Jest to tez dynamika otwarcia si¢
na innych, na inne Koscioty.

Dynamika wymiany zachodzi réwniez migdzy Kosciotami lokalnymi
a Kosciolem Powszechnym. W procesie tworzenia ,wewngtrznej wzajem-
nosci” koScielnej misjonarz fidei donum winien odgrywac rol¢ katalizatora,
bliskosci 1 wymiany. Przykladem, inspiracja 1 zyciowym Zrédlem wymiany
koscielnej jest oczywiscie laska ,dylatacji”, poszerzenia serca i goScinnego
otwarcia: ,,Gos¢ w dom, Bég w dom”, jak mowi stare polskie przystowie
1 jego odpowiedniki w innych jezykach. Zas psalmista dodaje: Pobiegng drogg
Twoich, przykazan, jesli szeroko otworzysz mi serce.

Misja FD otwiera perspektywe wzajemnej goscinnosci, ktorej emble-
matycznym wyrazem jest ewangeliczna scena Nawiedzenia (Ek 1, 39-56).
Spotkanie Maryi 1 Elzbiety, spotkanie ich ,intymnosci” uosobione przez
oczekiwane dzieci, dokonuje si¢ dzigki stwodrczej mocy Ducha SWiQtego,
pierwszego protagonisty misji. Perspektywa, o ktdrej mowa nabiera znacze-
nia w dobie mondializacji 1 oznacza zyciodajng transfuzj¢ migdzy Koscio-
tami, spoleczenstwami i1 kulturami, bez niebezpieczenstwa utraty wlasnej

3 Mgr Vittorino Girardi Stellin, MCC], La Mission ,,ad gentes” au début du XXIeme
siecle, Omnis Terra, marzec 2004.
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tozsamos$ci. Wlasciwe przezycie spotkanie ,transgranicznego” przeciwsta-
wia si¢ tej formie globalizacji, ktéra oznacza dominacjg, przemoc o rownanie
w dot jesli chodzi o kondycj¢ duchowa 1 moralng jednostek i grup spolecz-
nych.

Kontakt FD oznacza rowniez zgod¢ na wzajemnosé. Wspolpraca nie
oznacza ruchu jednokierunkowego, gdzie jedna strona daje, a druga tylko
otrzymuje. Mito$¢ chrzescijanska jest zawsze wzajemnym obdarowaniem,
nie tylko w dialogu stéw, ale i w dialogu czynéw. Ow dialog ukazuje po-
wszechno$¢ zbawienia 1 uniwersalny charakter Ewangelii, ktéra poprzez
kultur¢ dociera do natury czlowieka, by t¢ kultur¢ przeniknaé i ukazaé si¢
w nowej kulturowej szacie.

Wskazana droga stanowi powazne wyzwanie egzystencjalne; nie chodzi
przeciez o przezycie egzotycznej przygody. By doj$¢ do pelnego otwarcia na
powszechno$¢ Kosciota, kazda strona spotkania, kazdy misjonarz angazuje
si¢, by przejs¢ droge paschalng cierpienia, nawet ogolocenia 1 zmartwych-
wstaé jako herold powszechnosci zbawienia, ponad réznicami, podziatami
1 uprzedzeniami. W Ewangelii §w. Marka, tuz przed opisem znajduje si¢ opis
gestu ubogiej wdowy: Ta uboga wdowa wrzucita najwiecej ze wszystkich, ktorzy
kladli do skarbony. Wszyscy bowiem wrzucali z tego, co im zbywato, ona zas ze swe-
go niedostatku wrzucita wszystko, co miata na swoje utrzymanie (Mk 12, 43-44).
Uboga wdowa ukazata heroizm jej wiary w Boga, Pana wszelkiego dobra.

Misja wzajemnosci jest szczegdlnie wazna u progu XXI wicku i charak-
terystycznych dla niego przemian. Po rewolucji przemyslowej, dokonuje si¢
na naszych oczach rewolucja elektroniczna, ktéra stala si¢ nosnikiem proce-
sow globalizacji ekonomicznej 1 kulturalnej. Niesie ona z soba nows ideolo-
gi¢ oparta na liberalizmie rynkowym i neopoganskiej kulturze. Jej cechami
jest skrajny immnentyzm, relatywizm poznawczy 1 moralny, atomizacja spo-
leczenistwa 1 wreszcie kultura a nawet cywilizacja Smierci.

Odpowiedzia ewangelizacyjng bylaby kultura wspotpracy 1 wzajemnosci
mig¢dzy KoSciolami lokalnymi, w dobie, gdy komunikacja jest tatwa 1 na-
tychmiastowa. Wymiana daréw osobowych jest koniecznym jej skfadnikiem
1 motorem we wzajemnym poznaniu i zrozumieniu. Jest dylatacja serca daja-
ca odwagg przyjecia Bozych daréw 1 wymagan.

Wzajemnos$¢ Kosciotéw, wsrod ktorych nie ma duchowo biednych i du-
chowo bogatych, skoro wszyscy jednakowo jesteSmy obdarowywani przez
tego samego ,Ojca, ktdry jest w Niebie”. Misja Kosciola jest wspélna dla
wszystkich jego czlonkdéw 1 podmiotowo mozna méwié o misji inter gentes
w duchu hasta tegorocznej Niedzieli Misyjnej: wszystkie Koscioty dla ca-
lego Swiata. Natomiast dyskusyjna wydaje si¢ teza, wysunigta przez teologa
J. Y.-K. Tan, w lonie Federacji Konferencji Episkopatow Azji — FABC, jak
nowy paradygmat misji inter gentes, gdzie dzialalnos¢ misyjna w spoleczenstwie
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religijnie pluralistycznym, miataby by¢ zastapiona dialogiem mig¢dzyreligij-
nym, z obawy przed posadzeniem o prozelityzm.

Encyklika juz w swym tytule méwi o darze wiary. Chodzi o rzeczywi-
sto$§¢ misyjng absolutnie pierwotng i podstawows: czym bylyby misje bez
wiary, kim byliby misjonarze bez wiary?

Misjonarz zyje w ,polu energetycznym” wytworzonym przez dwa bie-
guny: jeden teologiczny, drugi zas antropologiczny. Im wigksze jest napigcie
tego pola, tym bardziej dynamika misji jest zywa 1 dostrzegalna.

Biegunem teologicznym jest przylgnigcie apostola/misjonarza do Boga
poprzez zycie cnotami teologalnymi wiary nadziei 1 miloSci. To przez nie
misjonarz jednoczy si¢ z Osoba Jezusa Chrystusa, poslanego przez Ojca
w Duchu Swictym. ,Uczeni Chrystusa powinien nie tylko zachowywacé
wiarg 1 zy¢ nia, ale takze wyznawaé ja, odwaznie §wiadczy¢ o niej 1 sze-
rzy¢ ja: »Wszyscy... powinni by¢ gotowi wyznawaé Chrystusa wobec ludzi
118¢ za Nim drogg krzyza wsrdd przesladowan, ktérych nigdy nie brakuje
Kosciotowi«. Stuzba 1 $wiadectwo wiary s3 nieodzowne do zbawienia”'. Stad
dzisiejsza Kongregacja Ewangelizacji Narodoéw przez wieki nosifa nazwe
»Rozkrzewienia Wiary”, ktora to nazwa postuguje si¢ od poczatku pierwsze
z Papieskich Dziel Misyjnych.

Drugim, antropologicznym biegunem misjonarza jest Swiat oczekujacy
zbawienia: Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synow BoZych.
Stworzenie bowiem zostalo poddane marnosci — nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu
na Tego, ktdry je poddat — w nadziei, Ze rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli
zepsucia, by uczestniczyé w wolnosci i chwale dzieci BoZych (Rz 8, 19-21). Te przej-
mujace stowa Apostota Narodéw sa kluczem do zrozumienia jego okrzyku:
Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii! (1 Kor 9,16). Milosierna Mitos¢ zbawcza
nie wahata si¢ zstapic¢ az do piekiel, by ratowa¢ czlowieka 1 przywréocié mu
utracong wielkos¢ 1 godnosé.

Dwudziesty pierwszy wick oczekuje misjonarzy majacych wyptynaé na
glebig. Ta zachgta konczy si¢ encyklika Fidei donum, 1 t¢ zach¢te podejmuje
Jan Pawel II w dokumencie wprowadzajacym w Trzecie Tysiaclecie. Cala
historia Kosciola uczy, ze skutecznymi misjonarzami okazywali si¢ tylko ci,
ktdrzy znali dwa najwigksze przykazania: mitosci Boga 1 blizniego.

Analiza motywacji 1 intencji misjonarza jest probierzem jego autentyczno-
Sci. Jej ocena, to niezwykle istotny obowigzek Kosciola posylajacego. Jego nie-
dopelnienie lub spelnienie powierzchowne ma dtugofalowe konsekwencje.

Adekwatne przygotowanie misjonarza do jego konkretnej misji, jak i dal-
sza jego formacja permanentna, powinny zawsze uwzgledniaé te dwa biegu-
ny orientacji zycia 1 dzialania.

4 KKK, 1816.
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Z jednej strony jest to poglebiona duchowosé misyjna, zywiona modli-
twa w jej wszystkich formach 1 sakramentami, a zwlaszcza Eucharystia. Da-
zenie do osobistej $wigtosci, tak podkreslone przez Sobor Wat. 11, dzisiaj robi
wrazenie Swiadomosci marginalnej, ustgpujacej przejeciu si¢ inkulturacja,
komunikacja i socjotechnika. Srodki zajmuja miejsce osob i staja si¢ celem
dziatalnosci wielu wspdlczesnych misjonarzy i apostoléw. Misje bez prowa-
dzenia przez Ducha Swigtego, bez Jego natchnien i o$wiecen, szybko okazuja
si¢ jalowe 1 bezowocne. Misjonarz w ten sposob uksztaltowany dosé szybko
wypala sig, jest niezdolny do pokonywania trudnosci, zwlaszcza w dluzszej
perspektywie czasowej. Staje si¢ zgorzknialy, hyperkrytyczny 1 sktonny do
negatywizmu. Jego pdzniejsza przydatnos¢ do animacji misyjnej nie jest by-
najmniej oczywista.

Znajomo$¢ $wiata, w ktorym zyjemy w XXI wieku, Swiata zlozone-
go 1 trudnego do rozszyfrowania od strony sytuacji 1 potrzeb duchowych,
wszystkich uwarunkowan oséb 1 spoteczenstw, Swiatowych konsekwencji
globalizacji, postmodernizmu 1 wspdlczesnych form neopoganistwa ulatwia,
a nawet umozliwia misjonarzowi dotarcie do ludzkiego serca oczekujace-
go nawrdcenia. Takiej znajomosci domagat si¢ Jezus Chrystus, gdy méwil
o znakach czasu, gdy uczyl swych stuchaczy, jakiego uzywac jezyka, jak osa-
dza¢ Ewangeli¢ w konkretnym zyciu. Jako przyklad wspoélczesnych trudno-
§ci mozna zacytowacé staby juz rezonans agropastoralnego jezyka Biblii. Juz
$w. Teresa od Dz. Jezus, Patronka Misji wprowadzala uzycie referencji tech-
nicznych (stynna winda) do wyjasniania dynamiki zycia duchowego. Pojgcia
krola i krolestwa, pasterza i stada, staja si¢ zrozumiate dla naszych wspolczes-
nych dopiero po odpowiednim przygotowaniu biblijnym, uciekajacym si¢ do
wspolczesnych referencii.

Powyzsze obserwacje sa rowniez wyzwaniem dla misjologii. Jesli po-
zostaje ona nauka koScielng wycinkowej eklezjologii, nie spetnia juz swojej
roli w ewangelizacji §wiata. Jak wiele innych naukowych dyscyplin dzisiaj,
misjologia staje si¢ nauka mi¢dzydyscyplinarna, wielowazng 1 wielofunkcyj-
n3. Musi przeciez uwzglednié wspdlczesne kryteria antropologiczne misj,
nakladajace si¢ na tradycyjne kryteria geograficzne. Dzisiejsze misje s3 ,,bez
granic”, a wlasciwym krajem misyjnym okazuje si¢ ludzka $§wiadomos¢, su-
mienie 1 wolnos¢.

Stowarzyszenie Misjologéw Polskich stoi przed porywajaca perspektywa
udziatu w tym komunijnym wysitku calego Kosciofa.
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JAK MOWIC O MISJACH AD GENTES W DOBIE GLOBALIZACJI
I W NOWE] RZECZYWISTOSCI EUROPEJSKIE]

Jezyk danej epoki jest nie tylko narz¢dziem przekazu odwiecznej prawdy
Bozej, ale jest rowniez przez nia ksztaltowany. Funkgje jezyka, jego historia,
sa juz stosunkowo dobrze znane, jednak nadal prowadzone s3 intensywne
badania nad poznaniem jezykéw 1 semantyki. Wsrdd typologit jezykowej
wymienia si¢ specyficzny jezyk religijny. Andrzej Zwolinski komentuje to
nastgpujaco: ,,Jezyk jest istotnym skladnikiem celowych aktdéw 1 zachowan
ludzi... Okreslenie jezyk religijny sugeruje wigc religijne uzycie jezyka. Moz-
na wigc okresli¢ jezyk religijny jako jezyk, ktérym postuguje si¢ cztowiek
w sytuacji religijnej”'. Jego szczegdlnym owocem jest za$ teologia, jak ana-
lizuje Jan Pawel II (1991): ,mowa o Bogu”, ,stowo Boga”, z podkresleniem
sfowa Boga, jego zbawczego sensu?.

Od samego poczatku takze glosiciele Ewangelii spotykali si¢ z niezro-
zumieniem gloszonego or¢dzia, nie tyle z racji nieznajomosci j¢zyka, ale
z powodu przekazywanej tre$ci i zawarto$ci semantycznej. Doswiadczyt tego
Sw. Pawel w Atenach: gdy uslyszeli o zmartwychwstaniu, jedni si¢ wysmiewali,
a inni powiedzieli postuchamy Cig innym razem (Dz 17,32). Jak wazna byla zna-
jomos$¢ nowych jezykow, 1 rola w ich opracowywaniu w dzialalnosci misyj-
nej przypomina Jan Pawet II, opisujac prac¢ Braci Sotuniskich w ewangelizacji
Stowian: ,,Z mysla o ewangelizacji — jak na to wskazuje ich biografia — dwaj
$wieci Bracia podieli trudne dzieto przektadu tekstow Pisma Swietego, ktore
znali w jezyku greckim, na jezyk ludéw stowianiskich osiadlych w sasiedztwie
ich kraju i rodzinnego miasta. W wypelnianiu tego trudnego zadania pomaga-
ta im dobra znajomos¢ jezyka greckiego 1 wlasnej kultury, réwnoczesnie jed-
nak starali si¢ pozna¢ dogle¢bnie jezyk, obyczaje 1 tradycje ludoéw stowianskich,
wydobywajac wiernie zawarte w nich ludzkie dazenia i warto$ci™.

P6zniej misjonarze stale troszezyli si¢ o poznanie jezykoéw ewangelizowa-
nych ludéw. Tworzyli gramatyki, zapisywali stowa, kodyfikowali stowniki.

* Ks. prof. dr hab. Jan Gorski, kierownik Zaktadu Misjologii i Teologii Religii
na WT1 US w Katowicach, prezes Stowarzyszenia Misjologéw Polskich, konsultor
Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodéw.

' A. Zwolinski, Stowo w relacjach spotecznych, Krakow 2003, s. 410.
% Jan Pawet 11, Otrzymaliscie Ducha przybrania za syndw, Rzym 1992, s. 75.
? Tenze, Encyklika Slavorum Apostoli (1985), n.10.
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Takie przygotowanie Dekret misyjny Soboru Watykanskiego II uwaza za nie-
zmiernie wazne dla pracy misyjnej: ,,Niech w takim stopniu opanuja jezyki,
aby mogli si¢ nimi postugiwa¢ poprawnie 1 swobodnie 1 aby w ten sposoéb zna-
lezli tatwiejszy dostgp do umystow 1 serc ludzi™.

1. Jezyk misjologii i misji

Znaczenie jezyka w dzialalnoSci misyjnej nie ulega watpliwosci. Jezyk
jest jednym z zasadniczych Srodkéw przepowiadania Ewangelii®. Przy calym
poparciu tego zadania przez Koscidl, misjonarz pozostaje z nim w praktyce
sam, majac przed soba konieczno$¢ nauczenia si¢ w krétkim czasie, czg¢sto
nielatwych jezykéw. W nauce jezykéw przez misjonarzy, zauwaza Bronk,
zwraca si¢ uwagg na opanowanie warstwy fonetycznej 1 leksykalnej, naj-
mniej semantycznej. ,Mozna dlugie lata przebywaé w pewnym kraju, a po-
zostawaé obcym, mozna nawet poprawnie poslugiwac si¢ jezykiem, a nie by¢
rozumianym”™. Potrzeba zrozumienia ducha j¢zyka, czyli calej kultury lu-
dzi, wsrdd ktorej funkcjonuje. Zawsze jednak misjonarz do§wiadcza pewnej
granicy, ktéra bardzo trudno przekroczy¢, zwiazanej z innymi horyzontami
myslenia. Granica ta moze sta¢ si¢ dla misjonarza momentem refleksji nad
swoim §wiatem rozumienia i jego ograniczeniami’.

Juz samo okreslenie misji, definicja, a zwlaszcza historyczny rozwdj tego
pojgcia, wywoluje rdézne skojarzenia i ttumaczenia. Wraz z rozwojem refleksji
nad zagadnieniem misji pojawia si¢ pytanie o rozumienie tego stowa. Dzisiej-
szy sposob interpretacji pojawil si¢ stosunkowo p6zno. Znajdujemy go w spra-
wozdaniu rocznym generala Towarzystwa Jezusowego Layneza z 1558 roku,
z tym, ze chodzilo o dzialalno$¢ zakonu wsrdéd Maronitéw?®. Dziatalno$¢ mi-
syjna, ewangelizacyjna, ekumeniczna 1 duszpasterska byly wtedy utozsamia-
ne. Pézniej okreslenie ,,misje” bylo stosowane wobec tzw. misji wewngtrznej,
zwlaszcza w czasie kontrreformacji.

Ozywienie misyjne w sferze praktycznej miato miejsce juz w XIX wieku’.
Wtedy powstaly liczne Zgromadzenia misyjne, Papieskie Dzieta Misyjne, wie-
lu misjonarzy pracowalo na misjach. Wiek ten okreslany jako czas ozywienia
misyjnego zaowocowal takze rozwojem publikacji na tematy misyjne. Zrazu

* DM 26.

> A. Bronk, Misjonarz wobec obcych sobie swiatow mdwienia, ,Zeszyty Misjologiczne
Akademii Teologii Katolickiej” [dalej: ZMis|, Warszawa 1978, t. 111, s. 219.

¢ Tenze, art. cyt., s. 227.

7 Por. tenze, jw., s. 235-236.

8 Por. J. Gorski, Maty stownik misjologiczny, Katowice 2004, s. 67-70.

? Por. A. Miotk, Problematyka misji w kontekscie historycznym XIX wieku, Nurt
SVD 2(2000), s. 102-103.
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byly to opisy zycia 1 dzialalnosci wielkich misjonarzy, p6zniej za$ poglebiona
refleksja teologiczna.

Definicja soborowa jest owocem intensywnej refleksji misjologicznej
pierwszej polowy XX wicku'’. Refleksja ta miata miejsce takze u protestan-
tow'!. Sobor definiujac misje dokonat wielkiej pracy nad odnowsa wizji Kos-
ciola, odzyskujac poczucie tozsamosci, po krytyce zwiazku misji z koloniali-
zmem'. Po raz pierwszy dokonano teologicznego uzasadnienia misji. Jezyk
Dekretu misyjnego jest znacznie bogatszy teologicznie od wcze$niejszych
dokumentéw dotyczacych misji.

Nie wolno jednak zapominaé, ze chociaz samo stowo ,misje” zostalo
przez Ko$cidt wyraznie sprecyzowane, to jednak jego zastosowanie w prakty-
ce napotyka juz na trudnosci. Dla wiernych czg¢sto misja kojarzy si¢ z odnowa
religijng parafii, czyli z tzw. ,,misja wewngtrzna”. Drugim przypomnieniem
jest fakt odsakralizowania tego stowa przez szerokie wprowadzenie go do
terminologii $wieckiej". Mowa jest o misji wojskowej, humanitarnej, misji
telewizji, misji politykéw. Stwarza to sytuacj¢ pewnego ostabienia fadunku,
jaki kryje w sobie termin ,misje”. Z kolei stereotypy, czg¢sto nawigzujace do
historii réwniez szkodza wlasciwemu rozumieniu misji. Sam Jan Pawel II
réwniez rozwaza terminologi¢: ,Trudno$é w rozszyfrowaniu tej zlozonej
1 zmieniajacej si¢ rzeczywisto$ci w odniesieniu do nakazu ewangelizacji
ujawnia si¢ juz w slownictwie misyjnym: na przyklad pewne zaklopotanie
budzi stosowanie terminéw misje 1 misjonarze, uwazanych za przebrzmiale
1 obcigzone negatywnymi skojarzeniami historycznymi; woli si¢ stosowac
rzeczownik misja w liczbie pojedynczej 1 przymiotnik misyjny na okreslenie
wszelkiej dzialalno$ci Kosciota™.

Podsumowujac ten fragment odnoszacy si¢ do rozumienia misji nalezy
dodaé, ze sytuacja zniech¢cenia w wielu Kosciolach europejskich nie pozwa-
la na przebicie si¢ wezwania do nowej ewangelizacji, nowej zaréwno co do
metod, treSci jak i samej istoty. Dzialalno$¢ typowo misjonarska jest czgsto
postrzegana jako relikt przeszlosci. Sytuacja ta znalazta odbicie w misjologii.
Wielu chcialoby ja zastapi¢ nauka o dialogu czy tez pomocy humanitarnej'.

10 Ogdlnie misjami nazywa si¢ specjalne przedsigwzigcia, ktore wystani przez
Koscidl glosiciele Ewangelii, idac na caly Swiat, podejmuja celem wykonania zadan
gloszenia Ewangelii, idac na caly §wiat, podejmuja celem wykonania zadan glosze-
nia Ewangelii i1 zaktadania KoSciota wéréd narodéw lub grup spolecznych jeszcze
nie wierzacych w Chrystusa” DM 6.

" Por. K. Muller, Teologia misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989, s. 40-46.

12 Por. R. Schreiter, Mission in the Third Millennium, New York 2001, s. 123.

3 Por. H. Maurier, Antropologia misyjna, Warszawa 1997, s. 14-15.

4 RMis 32.

15 Por. ZapowiedZ nowego czasopisma w miejsce NZM: ,Forum mission”.
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Konieczno$¢ misji zostata potwierdzona w wielu dokumentach Kosciofa.
Jest to wazne zadanie zaréwno co do czasu, jak 1 przestrzeni. Jan Pawet II chcac
najpelniej opisa¢ rézne mozliwosci, w ktérych potrzeba ewangelizacji, uka-
zal ,sytuacje misyjne”'®. Takze w krajach, gdzie Koscidt juz jest zakorzeniony
1 sam aktywnie uczestniczy w misjach moga powstawaé sytuacje misyjne,
wymagajace pierwszej ewangelizacji. Wprowadza to pewne zaklopotanie:
(RMis 32). Nalezy si¢ jednak broni¢ przed zbyt tatwym uznawaniem takiej
sytuacji, czgsto prowadzacej do dyspensowania si¢ od obowiazku misyjnego.

Jezyk misjologii, podobnie jak innych dziedzin teologii operuje specy-
ficznym kompendium pojgé. Odpowiednie pozycje leksykograficzne po-
magaja w ich zrozumieniu”. Od samego poczatku rozwoju refleksji nad
misjami w formie publikacji, ma miejsce zmaganie si¢ pomig¢dzy jezykiem
heroiczno-przygodowym, zabarwionym heroizmem, a spokojna pogl¢biona
refleksja teologiczng. Wyraza si¢ to w polaryzacji migdzy barwnymi koro-
wodami misyjnymi, z j¢zykiem happeningowym, a j¢zykiem konferencyj-
nym. Przy czym nalezy dodaé, ze sytuacja pierwsza polaczona jest czgsto
z elementem litosci nad biednymi. Emocjonalno-przygodowy charakter
wiadomosci o misjach wplywa na stopien zaangazowania misyjnego. Dla-
tego misjologia wcigz musi starac si¢ o wlasciwe jej miejsce wsrdd nauk te-
ologicznych. Sytuacja ta jest zwigzana ze zbytnim powigzaniem w przeszlo-
$ci misjologii z historig KoSciola. Stad wezwanie Jana Pawta II o ,,ponowne
sprowadzenie czy powrdt misji do jednej misji KoSciota, wiaczenie misjolo-
gii w eklezjologi¢ 1 umiejscowienie ich obu w trynitarnym planie zbawienia
nadaly nowy oddech samej dziatalnosci misyjnej, nie pojmowanej juz jako
zadanie na marginesie KoSciola, ale umieszczonej w samym sercu jego zycia,
jako podstawowy obowiazek calego Ludu Bozego. Trzeba jednak strzec si¢
przed ryzykiem zréwnywania sytuacji bardzo réznych i redukowania, jesli
nie calkowitego znoszenia, misji 1 misjonarzy ad gentes. Mowienie, ze caly
Kosci6t jest misyjny, nie wyklucza istnienia specyficznej misji ad gentes, tak
jak moéwienie, ze wszyscy katolicy winni by¢ misjonarzami, nie wyklucza,
a nawet wymaga, by istnieli misjonarze ad gentes ,na cale zycie”, majacy spe-
cyficzne powolanie”™.

2. Globalizacja

Wsréd zjawisk wspolczesnego Swiata na czolo wysuwa sig¢ zjawisko glo-
balizacji. Samo stowo stosuje si¢, by ukazaé procesy o wymiarze §wiatowym.

16 Por. RMis.
17 Por. J. Gérski, Maly stownik. ..
'8 RMis 32.
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W tym znaczeniu moze ono mie¢ charakter pozytywny lub negatywny'.
Sledzac historie mozemy dostrzec wiele prob globalizacji w ciagu wickow,
chociaz nie zostaly zdefiniowane w ten sposob. Od samego poczatku istnieje
pewne napig¢cie mi¢dzy chrzescijaniska koncepcja budowy Kosciola, a globa-
lizacja. Ta ostatnia budowana jest na pot¢dze ekonomii i polityki. Pierwsze
jej oznaki wykazywane s3 w Starym Testamencie, w obrazie budowy wiezy
Babel (Rdz 11,1-9). Jezus tez przestrzega: Wiecie, Ze wladcy narodéw uciskajq je,
a wielcy dajq im odczuc swq wladze. Nie tak bedzie u was (Mt 20,25). Podczas ca-
lej historii ludzkos$ci mozemy wskazaé proby wprowadzenia lub rozszerzania
si¢ pewnych idei po calym S$wiecie. Proces uniwersalizacji jest w pewnym
sensie nieuchronny?’. ,W odniesieniu do dzieta misyjnego be¢dzie oznaczata
koordynacj¢ wspolpracy na réznych plaszczyznach: ponadnarodowej, eku-
menicznej, ogdlnoludzkiej w celu przezwycigzenia przeszkéd w ewangeliza-
cji”?!. W tym rozumieniu odkrywamy réwniez stfowa Jan Pawta IT:  Swiado-
my tej odpowiedzialnosci za nowa ewangelizacje 1 za misj¢ powszechna, czu-
j¢ potrzebe dzielenia si¢ nig w czasie spotkan z Biskupami. Odbywam sam
wiele podrézy po Swiecie, »aby glosi¢ Ewangelig, ‘utwierdzaé braci’ w wierze,
umacniaé¢ Koscidt 1 spotykaé cztowieka. Sa to pielgrzymki wiary (...). Sa to
réwnocze$nie okazje do wedrownej katechezy, do ewangelicznego przepo-
wiadania jako przedluzenie na wszystkie szerokosci geograficzne Ewangelii
1 nauczania apostolskiego, rozszerzonego na dzisiejszy zasi¢g planetarny«”.
Papiez rozumiat doskonale ten wymiar, stad Jego slowa i propozycja spotkan
byly adresowane do konkretnego czlowicka, ale zyjacego w Swiecie, gdzie
dystans komunikacyjny i informatyczny znacznie si¢ zmniejszyl. Nauczanie
papieskie w tym wymiarze stalo si¢ mozliwe, mi¢dzy innymi, dzigki owo-
com globalizacji.

Dzigki temu réwniez dzisiejsze nauczanie KoSciola rzeczywiscie nie
pozostaje bez echa we wspdlczesnym Swiecie. Jest to szansa, aby méwié
o misjach aktualnym je¢zykiem. Propozycja ta jest prostym wynikiem inkul-
turacji, ktora jest dialogiem z kultura. Chociaz prébuje si¢ poszukiwaé roz-
nych zrddel, inkulturacja jest SciSle zwigzana z Tajemnica Weielenia, wigc
mozemy ja rozwazaé gléwnie na plaszczyznie teologicznej. Proces globali-
zacji rowniez powinien by¢ ewangelizowany. To miejsce w ktérym takze
powinien by¢ obecny Jezus Chrystus.

¥ Przyjelo si¢ przedstawianie globalizacji jako zjawiska negatywnego. Opinia
taka wydaje si¢ niestuszna. Sam proces globalizacji jest neutralny, wazna jest dopiero
tres¢ globalizacji.

20 H. Maurier, dz. cyt., s. 76.

2. Gorski, Maly stownik. .., s. 42.

2 RMis 63.
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3. Europa

Rzeczywistoscia, w ktorej zyjemy i1 prowadzimy refleksj¢ nad reali-
zacja misji jest takze wspdlczesna Europa. Przezywajaca fale sekularyzacji
z postmodernizmem jest miejscem, gdzie przede wszystkim zyje autentyczny
Kosci6l, zaangazowany misyjnie. Europejczycy to chrzescijanie. ,Zaintere-
sowanie, jakim KoSciét darzy Europe, rodzi si¢ z samej jego natury i postan-
nictwa. W ciagu wickéw bowiem Kosciodt zwiazal si¢ bardzo $cisle z naszym
kontynentem, a duchowe oblicze Europy ksztattowalo si¢ dzigki wysitkowi
wielkich misjonarzy, §wiadectwu $wigtych 1 me¢czennikéw oraz wytrwalej
pracy mnichdéw, zakonnikéw i duszpasterzy”>.

Europa jest rownocze$nie kontynentem misyjnym i misjonarskim. W ko-
niecznosci przekonania Europejczykdéw o potrzebie misji pojawiaja si¢ dzisiaj
inne problemy. Sytuacja chrzescijanskiej Europy jest skomplikowana. Z jed-
nej strony wystgpuje przekonanie o jej chrzescijanskich korzeniach, z drugiej
procesy laicyzacyjne mocno dotkngtly niektére spoleczenistwa?!. Laicyzm jest
Swiatopogladem, ktérego w Europie nie mozemy ignorowaé. Nie bez zna-
czenia jest takze obecno$¢ wyznawcdw innych religii, zwlaszcza islamu. Juz
w encyklice Redemptoris missio Jan Pawel II pisze o ,sytuacjach misyjnych”.

Europa ma wi¢c wlasny kontekst misji 1 nowej ewangelizacji. Rowniez
tutaj jest konieczna zasada inkulturacji. Pamigtajac, ze ,,Misje s3 oznaka wia-
ry” nalezy taczy¢ te dwie rzeczywisto$ci®. Obudzenie wiary przez program
reewangelizacji zaowocuje ozywieniem ducha misyjnego.

4. Nowy jezyk

Dochodzimy do proby odpowiedzi na pytanie zawarte w temacie. Misje
sa SciSle zwiazane z wiara. Nie mozna negowa¢ Swiata, w ktérym zyjemy
1 ludzi, ktérych spotykamy. Nie mozna oczekiwaé zaangazowania i wypel-
niania misji od kogos, kto nie wie, czego ma dotyczy¢. Stad koniecznosé
réwnoczesnego obudzenia i pogl¢bienia wiary 1 misji. Koscidt nie moze zre-
zygnowac z przekonywania o potrzebie misji. Nie zawsze nasza argumenta-
cjainasz sposdb myslenia jest zrozumiaty nawet dla przecigtnego chrzescija-
nina (skomplikowane objasnienia dotyczace misji, sytuacja misji w Ameryce
Facinskiej czy na terenie prawostawia, niezbyt jasno przedstawiane kompe-
tencje poszczegdlnych Papieskich Dziel Misyjnych).

Jezeli teologia jest owocem inkulturacji, to sama misjologia winna tak-
ze przyswoil sobie jezyk wspdlczesnej kultury. Czgsto bowiem bazuje si¢

# Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa 25.

2 Por. H. Bettscheider, Mission fur das 21. Jahrhundert in Europa, Verbum SVD
41: 4(2000), s. 539-540.

% Por. RMis 2.
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jedynie na warstwie folkloru, pomijajac kulturg. Misjologia réwniez korzysta
z owocow inkulturacji. Nie tylko zajmuje si¢ nig z punktu widzenia przed-
miotowego.

Tematem naprawdg oczekiwanym, jezeli chodzi o potrzebg¢ misji 1 zna-
czenie tego slowa jest glebokie powigzanie z wiarg w Jezusa Chrystusa, wy-
pelnienie Jego nakazu. Tematem centralnym misji jest Jezus Chrystus. Misji
nie mozna sprowadza¢ do akcji humanitarnych, pracy na rzecz rozwoju czy
litosci nad pokrzywdzonymi. Misje s3 integralnym wymiarem naszej wiary.
Sa naturg Kosciota?®. To Jan Pawet II wzywal do wyraznego okreSlenia swej
tozsamosci. Dlatego wyraznie mozna 1 trzeba méwi¢ o misji. Warto tutaj
przytoczy¢ wazna uwage metodologiczng: ,,Rézne formy dzialalnoSci we-
wnatrz jednej jedynej misji KoSciola rodzg si¢ nie z racji nalezacych do samej
jej istoty, ale z réznych okolicznosci, w jakich sa urzeczywistniane. Patrzac
na dzisiejszy $wiat z punktu widzenia ewangelizacji, mozna wyr6znic¢ trzy
sytuacje”?. Stad potrzeba szerszego spojrzenia na misje. Skoro w wymienia-
nych pdzniej trzech sytuacjach mieszcza si¢ rézne opcje, mozna spokojniej
spojrzec 1 przyjaé rézne formy zaangazowania.

Misjologia, o ktdrej zaistnienie w programie studiéw teologicznych na-
lezy si¢ staraé, ma takze inne zadanie: wprowadzenia idei misyjnej do ca-
lej teologii. Inspiracja misyjna i misyjny wymiar musi dotyczy¢ calej teolo-
gil. Jezyk winien nawiazywac¢ do biblijno-soborowej wizji Kosciota — Ludu
Bozego. Potrzeba obudzenia na nowo tematu misyjnej natury Kosciola. Takze
do zadan misjologii b¢dzie nalezalo ukazanie nowych potrzeb 1 mozliwosci,
kierujac si¢ podstawowy zasada misji, jaka jest inkulturacja. Misjolodzy po-
winni jeszcze bardziej zwickszy¢ wysilek ukazywania pelnych nadziei per-
spektyw wspodlczesnych kontekstéw misji. Przeciez nie mozna zapomnie¢
o koniecznosci wspdlpracy z Kosciolami na innych kontynentach w stuzbie
misji ad gentes®. Stad oprocz prac naukowych potrzeba dobrych merytorycznie
prac napisanych przyst¢pnym jezykiem i ukazujacych wazne tematy misyjne.
Odczuwa si¢ bowiem luk¢ migdzy pracami naukowymi, a kolorowymi publi-
kacjami o charakterze tabloidéw, stosujacymi jezyk przygodowy.

Nalezy przyznaé, ze czg¢sto postugujemy si¢ jezykiem, ktory weiaz na-
wiazuje do czaséw przeszlych. Niektore propozycje wspolpracy moga wrecz
tchna¢ epoka kolonialna. Misje kojarzymy z obszarami zapdznionymi eko-
nomicznie. Dzisiaj misje beda si¢ faczyly nie tyle z daleka podroza w sensie
geograficznym, ale moze o wiele trudniejszym wejsciem w glab probleméw
wspolczesnego §wiata. Globalizacja jest obecna w naszym zyciu. W jej proces
mozemy si¢ aktywnie wlaczy¢ przez ewangelizacj¢ 1 tym samym uczynic ja

26 Por. DM 2.
27 RMis 33.
28 EEu 64.
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plaszczyzna ewangelizacji. Jan Pawel II omawia to analizujac w Redemptoris
missio ,Nowe $wiaty 1 zjawiska spoleczne”?. Zalicza do nich: urbanizacje,
$wiat mlodych i ich kulturg, migracje, sytuacje nedzy. I dalej stwierdza: ,Jest
wiele innych areopagdw wspodlczesnego swiata, ku ktérym winna si¢ kierowaé
dziatalno$¢ misyjna Kosciota. Na przyklad zaangazowanie na rzecz pokoju,
rozwoju 1 wyzwolenia ludéw, praw czlowieka i narodéw, przede wszystkim
mniejszosci, dzialanie na rzecz kobiety 1 dziecka, ochrona §wiata stworzone-
go, to wszystko dziedziny ludzkiej dziatalnosci, ktére nalezy rozjasni¢ Swiat-
lem Ewangelii”*.

Globalizacja dostarcza nam inspiracji do zaangazowania na miar¢ naszych
czaséw. Przykladem moze byé wspolpraca szkdl, projekty dotyczace infra-
struktury, opicka nad migrantami. Wiele projektéw prowadzonych jest przez
instytucje pozakoscielne. Czy nie czas aby otworzy¢ szerzej nasze mozliwosci
wspolpracy z tymi instytucjami? Nie mozemy obok tych wyzwan przechodzi¢
obojetnie. To jest takze misja ad gentes! Wazna w tym kontekscie jest uwaga po-
czyniona przez Jana Pawla II: ;W r6znych czg¢$ciach Europy potrzeba nowego
gloszenia Ewangelii: wzrasta liczba ludzi nieochrzczonych™!.

Druga rzeczywisto$cia, w ktoérej zyjemy, jest istnienie obok chrzesci-
janstwa innych religii 1 laicyzmu. Wielu ludzi dokonuje wyboru wyznania,
a brak silnych tradycyjnych instytucji (rodzina, Koscidl, wi¢z narodowa),
sprzyja postawom Swiatopogladowo liberalnym lub neutralnym. Nie moz-
na osadzaé ludzi, ktérzy poszukuja negatywnie. Przy tej okazji pojawia si¢
pytanie o nasza metodyke misyjna. Potrzeba jezyka dialogu, ktdry jest jedna
z najwazniejszych metod misyjnych. Rézne grupy ludzi wyjezdzaja na do-
$wiadczenia misyjne do innych krajéw, dodajmy o kulturze agrarnej. Czgsto
misje kojarzy si¢ z kulturami agrarnymi. Przeciez tu, w naszym europejskim
zurbanizowanym $wiecie mamy rowniez wielu, ktdrzy potrzebuja pierwszej
ewangelizacji®?.

W rozumieniu zadania misyjnego stoimy dzisiaj przed zmiang sposobu
myslenia 1 j¢zyka przekazu. Mozna to poréwnaé do czasu wielkich odkry¢
geograficznych. Wtedy Kosciol stanat przed zadaniem poznania nowych 13-
dow, ludéw, kultur, religii 1 jezykéw. Dzisiaj zadanie jest podobne. Stoimy
przed réznymi $wiatopogladami, religiami i kulturami (lub subkulturami)
1 trzeba je poznaé. Zyjemy w kulturze europejskiej wlaczonej w globalizacje.
Takze do tej sytuacji odnoszy si¢ stowa Sw. Pawla: Wszystko badajcie, a co szla-
chetne— zachowujcie (1 Tes 5,21).

29 RMis 37.
30 Tamze.
S EEu 46.
2 Tamze.
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Olsztyn
DYNAMIZM MISYJNY NAUCZANIA PAPIESKIEGO
OD LEONA XIII DO JANA PAWLA 11
Wprowadzenie

Papieze jako widzialni nast¢pcy Chrystusa w najwyzszym stopniu po-
nosza odpowiedzialno$¢ za misyjne dzieto Kosciola. Sprawowanie przez
nich urz¢du nauczycielskiego ma bezposredni wplyw na dynamizm misyjny
Kosciofa. W omawianym tu okresie, obejmujacym dziewig¢ pontyfikatdw na
Stolicy Piotrowej, papieze wykazywali wysoka Swiadomos$¢ odpowiedzial-
nosci za powierzony im nakaz misyjny jak i za calo$¢ dziela misyjnego Kos-
ciola. W niniejszej prezentacji zostanie podj¢ta analiza nauczania misyjnego
papiezy, poczawszy od pontyfikatu Leona XIII (1878) do pontyfikatu Jana
Pawtla II, ze szczegblnym uwzgl¢dnieniem przelomowej cezury w rozwoju
teologii misyjnej, ktéra znalazta swdj wyraz w soborowym dekrecie misyj-
nym Ad gentes (1965).

Na przestrzeni ponad stulecia daje si¢ zauwazy¢, ze papieze wielokrotnie
zabierali glos w sprawach misji, pamigtajac o powierzonym im przez Zbawiciela
mandacie misyjnym. Ich aktywny udzial w dziele misyjnym sktania do kon-
kluzji, ze w pelni papiezami misyjnymi stali si¢ tak naprawd¢ dopiero papie-
ze XX wieku. Fakt ten nalezy jednak rozpatrywaé w powiazaniu z rozwojem
misjologii 1 przemianami w samym Kosciele. Abstrahujac od pontyfikatu
Leona XIII, tylko Grzegorz X VI zapisal si¢ jako papiez misyjny w XIX wieku.

Wspolczesni papieze czgsto zabierali glos w sprawach misyjnej aktywno-
Sci KoSciota, podejmujac tak inicjatywy praktyczne, jak tez ukierunkowu-
jac dziatalno$¢ misyjna poprzez nauczanie w formie listéw apostolskich, in-
strukeji, a nade wszystko w programowych encyklikach. Papieskie nauczanie
misyjne jest przedmiotem naszych zainteresowan w ramach chronologicznej
prezentacji najwazniejszych dokumentdéw misyjnych magisterium, ze szcze-
gblnym uwzglednieniem nowych aspektéw teologicznych, ktére przyczyni-
ty si¢ do rozwoju wspdlczesnej idei misyjnej. Warto zauwazy¢, ze wraz z pa-
piezem Pawlem VI rozpoczal si¢ nowy nurt nauczania misyjnego, zwiazany

z papieskimi podrézami apostolskimi do wszystkich krajow Swiata.

* Ks. dr Andrzej Miotk SVD, Uniwersytet Warminisko-Mazurski w Olsztynie.
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Leon XIII (1878-1903)

Prezentacj¢ otwiera 25-letni pontyfikat Leona XIII, ktéry zaznaczyl si¢
licznymi dokumentami misyjnymi, sposrdd ktdrych na szczegdlne znacze-
nie zasluguje encyklika Sancta Dei civitas z 3.12.1880 r.,! po§wigcona przede
wszystkim obowiazkom misyjnym ludu chrzescijaniskiego oraz tematyce
wspolpracy misyjnej trzech dziet misyjnych: Dzieta Rozkrzewienia Wiary
(1822), Dziela Swigtego Dziecigctwa (1843) 1 Dziela Szkét na Wschodzie
(1856)2. Ta pierwsza w pelnym znaczeniu encyklika misyjna czyni caty Lud
Bozy odpowiedzialnym za dzieto misyjne’: ,Kosciél jako wspdlnota wie-
rzacych nie powinien zadowalaé si¢ sytuacja historyczna ani si¢ z nia iden-
tyfikowaé. Zamiast tego musi dziala¢ w $wiadomosci swej uniwersalnej
istoty, ktora stanowi o uniwersalizmie zbawczego dziela Chrystusa™. Obok
przepowiadania wiary encyklika podkreslata szczegdlne znaczenie jatmuzny
1 nieustannej modlitwy, ktdre maja sprowadzi¢ szczeg6lne blogostawienistwo
na glosicieli Stowa Bozego. Leon XIII zwracal réwniez uwagg na cywiliza-
cyjna i humanitarng funkcj¢ dzialalnosci misyjne;.

Oprécz wymienionej encykliki w nauczaniu Leona XIIT mozna wyrdz-
ni¢ pig¢ dalszych dokumentéw o charakterze misyjnym. Najpierw w po-
rzadku chronologicznym tematyk¢ misyjna podejmuje list Humanae salutis®
z 1886 r., w ktoérym zostaje ustanowiona organizacja koscielna dla Indii.

W kolejnych dwoch listach z lat 1888 1 1890 papiez wyst¢puje przeciw
handlowi niewolnikami w Brazylii 1 Afryce. W pierwszej encyklice In plu-
rimis® z 5.05.1888 r. Leon XIII na zyczenie kardynata Lavigerie skierowat
stowo do biskupéw Brazylii, w ktérym potepil handel niewolnikami. Papiez
wzywal wszystkie rzady do wspélpracy na rzecz znoszenia niewolnictwa
1 handlu niewolnikami 1 upominal misjonarzy, aby nie szcze¢dzili wysitkow
na rzecz przekazywania niewolnikom wiary i wolnosci. Druga encyklika

! Zob. AAS 13 (1880) 241-248; B. Wodecki, F. Wodecki 1 F. Zaplata (red.),
Breviarium Missionum. Wybdr dokumentow Kosciola dotyczqcych dziela misyjnego, cz. 1,
Warszawa 1979, nr 143-149.

2 A. Kmiecik, Posytam Was. Misja Chrystusa Odkupiciela powierzona Kosciotowi,
Warszawa 1995, s. 39.

> Misje bowiem, coraz bardziej opuszczane przez rzady zlaicyzowanych pafistw
domagaly si¢ natychmiastowej pomocy. Dzigki jednak ciagle wzrastajacej liczbie
misjonarzy, zwlaszcza ze strony nowych zakonéw, oraz dzigki wzrastajacej pomocy
chrzescijan dzieto misyjne nabralo nowego dynamicznego rozp¢du. Wyrazem tego
byl rozkwit dziel misyjnych.

* Cyt. za: KJ. Rivinius, Ein Zentenarium: Die Missionsenzyklika ,,Sancta Dei civitas”,
w: ,Verbum SVD” 21 (1980), s. 362.

3 Zob. http://digilander.libero.it/magistero/I13human.htm [dostgp: 04.06.2004 r.].

6 Zob. AAS 20 (1888) 545-559; Breviarium Missionum, cz. 1, 150-153.



DYNAMIZM MISYJNY NAUCZANIA PAPIESKIEGO OD LEONA XIIl DO JANA PAW1A 11 39

Catholicae Ecclesiae’ z 20.11.1890 r. byla po$wi¢cona misjonowaniu Afryki
1 wprowadzala coroczng kolekte w dzienn Objawienia Paniskiego na rzecz mi-
sjonarzy pracujacych w Afryce. Po Konferencji Berliniskiej (1884) poprzez
akcje przeciw niewolnictwu Koscidt dal postyszeé swoj glos 1 wlaczyt si¢
W nurt czasu.

Z kolei list apostolski Ad extremas Orientis oras® z 24.06.1893 r. zostal po-
Swigcony zaktadaniu seminariéw w Indiach, a zwlaszcza podniesieniu po-
ziomu przygotowania miejscowych ksi¢zy, aby potrafili sami nalezycie za-
rzadzaé sprawami chrze$cijafiskimi w swoich krajach’. Bez rodzimego kleru
przyszlosé wiary katolickiej jest niepewna. Rok p6zniej Leon XIII wydal
kolejng encyklike Christi nomen et regnum' z 24.12.1894 r., w ktorej szcze-
g6lng troska otoczyl Kosciél na Dalekim Wschodzie. Wiernych wezwal do
wigkszej ofiarnosci w ramach dziel misyjnych, zwlaszcza z mysla o potrzebie
rozwoju szkolnictwa, stanowigcego wazny instrument w formowaniu kadr
rodzimego duchowienstwa.

Patrzac ogdlnie na pontyfikat Leona XIII mozemy zauwazy¢, ze papiez
domagat si¢, aby réwniez Kosciél w ramach prowadzonych misji zagranicz-
nych dal wklad w cywilizacyjne dzieto narodoéw europejskich. Przy tym roz-
roznial on religijng 1 $wiecka strong zadania misyjnego: ,,Chwala Kosciota
katolickiego jest to, ze rozpowszechnia madro$¢ Ewangelii 1 zachowuje ja;
gdyby tego zabraklo $wiat znajdowalby si¢ wciaz jeszcze w ciemnosciach nie-
wiary 1 barbarzynstwa”!!. Papiez przypisuje pierwszenstwo przepowiadaniu
1 wyraznie przeciwstawia zadanie misjonarza tym, ktdérzy uczestnicza
w dziele kolonizacji.

Podstawy papieskiej strategii misyjnej mialty swe zrodlo w mySlowym
porzadku $w. Tomasza z Akwinu i charakteryzowala je silna tendencja hie-
rarchiczna. Z tej relacji do sposobu myslenia §w. Tomasza wyplywa po-
rzadkujaca sifa jego mysli 1 bezposrednia jednos¢ jego koncepcji, potaczona
z przejrzysta rozleglodcig 1 rozumiejaca otwartoscia. Leona XIII nie mozna
okresli¢ abstrakcyjnym idealista, byl raczej czlowiekiem profetycznym, ktory

7 Zob. AAS 23 (1890-1891) 257-260; Breviarium Missionum, cz. 1, 154-156.

8 Zob. AAS 25 (1892-1893) 716-721; Breviarium Missionum, cz. 1, 157-159.

? W dokumencie czytamy: ,,Powodzenie wiary katolickiej u Hinduséw bedzie
niepewne i rozkrzewienie jej watpliwe tak dlugo, dopéki brak bedzie kleru wybra-
nego z dobrze do zadan kaplaniskich przygotowanych ludzi miejscowych, ktérzy
be¢da w stanie nie tylko pomagaé obcym kaptanom, lecz bgda mogli sami w swo-
ich krajach nalezycie zarzadza¢ sprawami chrzescijaniskimi”. ASS 25, (1892-1893),
s. 719; Breviarium Missionum, cz. 1, 158.

10Zob. AAS 27 (1894-1895) 385-387; Breviarium Missionum, cz. 1, 160-162.

' J. Gadille, J.F. Zorn, Missionstheologien — Anfiinge des Okumenismus, w: J.-M.

Mayeur (red.), Die Geschichte des Christentums, t .11: Liberalismus, Industralisierung, Expansion
Europas (1830-1914), Freiburg 1997, s. 413.
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przez pryzmat swojego czasu udzielal wskazéwek na przysztosé. Leon XIIII
nie byl romantykiem, raczej wizjonerem, u ktdrego sil¢ czynu poprzedzato
szerokie spojrzenie, nawet jesli urzeczywistnienie tego dokonalo si¢ tylko
czgSciowo. W tych kategoriach myslowych misje zostaly catkowicie podpo-
rzadkowane autorytetowi papieza.

W wieku XIX przebudzenie zapalu misyjnego ukazuje si¢ w splocie roz-
norodnych uwarunkowan historycznych. Nastapil wyrazny wzrost §wiado-
mos$¢ misyjnej wsrod ogdtu katolikéw 1 wzmocnienie zaangazowania misyj-
nego Stolicy Apostolskiej. Podozem dla tego wzrostu byta przede wszystkim
konsekwentna strategia Kongregacji Rozkrzewienia Wiary, ktora praktycz-
nie podchwycila niektére z postulatéw wezesniej przez nia sftormutowanych.
Mysla przewodnia tych postulatéw byta centralizacja dziela misyjnego. Jed-
noczes$nie kolonializm europejski stal si¢ waznym czynnikiem stymulujacym
rozwdj dziela misyjnego w krajach zamorskich. Jednakze za tym rozwojem
nie post¢powala bynajmniej poglebiona refleksja teologiczno-misjologiczna.
Poslanie misyjne bazowalo na zwartej 1 centralistycznej strategii papieskiej,
pozbawionej jednak zakorzenienia w eklezjologii. Dla wzmozonej akcji mi-
syjnej Leona XIII oparciem teoretycznym stala si¢ odnowiona 1 koscielnie
kanonizowana teologia neotomistyczna.

Po $mierci 93-letniego Leona XIII 20.07.1903 r. uleglo zatraceniu co$
z tego uniwersalnego 1 pozytywnego spojrzenia, ktore bylo tak bliskie du-
chowi papieza, otwartego na nowe czasy, ktdry z najwyzsza troska zabiegat
o pogodzenie nowoczesnej cywilizacji z religia. Co wigcej, Koscidt mial po-
dejmowac inicjatywy dla szerzenia nowoczesnej cywilizacji 1 kultury.

Pius X (1903-1914)

Po Leonie XIII Kosci6l otrzymal w osobie Piusa X prawdziwego duszpa-
sterza, ktory nie zapisal si¢ jednak jako papiez misyjny'?. Za tego pontyfikatu
nie ukazatl si¢ zaden znaczacy dokument misyjny. Krétkie wypowiedzi na te-
maty misyjne nie daja zadnego jednolitego obrazu. Tym niemniej misje byly
dla Piusa X kwestig sumienia. Czg¢sto powtarzal, ze nikt nie moze pozostaé
oboj¢tnym na Chrystusowy nakaz gloszenia Dobrej Nowiny wszystkim na-
rodom. Wiernym polecal wspieranie misjonarzy modlitwg 1 ofiara material-
na. Byly patriarcha Wenecji z wielkim respektem odnosit si¢ do misjonarzy
1 szczegblnie akcentowal potrzeb¢ wychowania mtodego pokolenia w duchu
wrazliwoS$ci na misyjne potrzeby KoSciofa' .

2 A. Miotk, Das Missionsverstandnis im historischen Wandel am Beispiel der Enzykli-
ka , Maximum Illud”, Nettetal 1999, s. 114-117.

3 Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwdch ostatnich wiekdw 1775-1978, Warszawa
1983, s. 346-347.



DYNAMIZM MISYJNY NAUCZANIA PAPIESKIEGO OD LEONA XIIl DO JANA PAW1A 11 41

Jesli chodzi o nauczanie, to tylko dwa dokumenty tego pontyfika-
tu dotyczyly dzieta misyjnego'*. Najpierw 25.03.1904 r. ukazalo si¢ brewe
In apostolicum', w ktérym misyjna funkcja Kosciota zostala niejako odstapio-
na Dzielu Rozkrzewienia Wiary. Dzielo to otrzymalo nowe przywileje 1 za
swojego patrona obralo §w. Franciszka Ksawerego. Osiem lat p6zniej ukazata
si¢ natomiast encyklika Lacrimabili statu indorum'® z 7.06.1912 r., skierowana
do biskupdéw Ameryki Lacinskiej, w ktdrej papiez ubolewal nad godna poza-
lowania sytuacja Indian w Ameryce Eaciniskiej.

Misyjne nastawienie papieza wynikalo z jego osobowosci. W odréznie-
niu od swego poprzednika nie byt predysponowany do teoretycznej syntezy;
mial umyst praktyczny i troszczyl si¢ o rézne szczegodty. Nie miat calosciowej
koncepgji, lecz byly to liczne inicjatywy reformatora — praktyka i Swigte-
go. Jego rozumienie misji bylo tradycyjne. Niechrzescijanie zyli w dalekich
1 dzikich terenach globu. Zwiastuni Ewangelii powinni przynie$¢ zbawienie
1 kulturg barbarzyniskim ludom. Jego aktywnoS$¢ w zakresie ojczystego dzieta
misyjnego przejawiala si¢ w trosce o nowe powolania misyjne i w popieraniu
wielkich dziet misyjnych.

Benedykt XV (1914-1922)

Pierwsza polowa pontyfikatu kolejnego papieza, Benedykta XV, uptyne-
ta pod znakiem I wojny $wiatowej (1914-1918). Ow pierwszy konflikt swia-
towy bardzo bolesnie dotknal misyjne dzielo Kosciola. Benedykt uwaznie
§ledzil zachodzace przemiany i zrozumial problemy misji, ktére wymagaty
szybkiego dzialania. Wrazliwo$¢ duchowa papieza idaca w parze z gleboka
religijnoscia oraz jego rozlegla formacja dyplomatyczna sprzyjaty wypraco-
waniu spdjnej strategii misyjnego dzialania, ktéra charakteryzowaly nastg-
pujace elementy: reorganizacja 1 centralizacja dzieta misyjnego, odpolitycz-
nienie misji, indygenizacja 1 uniwersalizm misyjny. Trzy ostatnie elementy
byly odpowiedzia na trzy gtéwne bolaczki misji: kolonializm, europeizm
1 nacjonalizm.

W F. Zaplata, Dzielo misyjne w nauczaniu Kosciola, w: ZMis, t. 1, cz: I: Wipdtczesne
dzieto misyjne Kosciota, Warszawa 1974, s. 131-151. Sw. Pius X (1903-1914) w swoim
breve In apostolicum wykazuje, ze wszyscy sa zobowiazani do wspdlpracy w dziele
misyjnym. Reformujac Kuri¢ Rzymska przeprowadzil takze reform¢ Kongrega-
¢ji Rozkrzewiania Wiary, wylaczajac spod jej kompetencji takie kraje jak: Kanada,
Stany Zjednoczone, Anglia, Szkocja, Irlandia, Holandia i Luksemburg. Natomiast
pracg misyjng wsréd Indian w Meksyku, Ekwadorze, Kolumbii i w Chile poddat
pod wladz¢ Kongregacji Rozkrzewienia Wiary.

15 Zob. AAS 36 (1903-1904) 580-582; Breviarium Missionum, cz.1, 163-164.

16 Zob. AAS 4 (1912) 521-523; Breviarium Missionum, cz. 1, 165-167.



42 ANDRZE] MIOTK SVD

Mocarstwa kolonialne zasadniczo postugiwaly si¢ misjami w celu rea-
lizowania wlasnej polityki. Popieraly misjonarzy jako pionierdw kultury
wzakresie szkolnictwaiwychowania. Samimisjonarze zreszta wierzyliSwigcie
w poslannictwo europejskiej cywilizacji chrzescijaniskiej. Przenikal ich gle-
boko duch europejskiego etnocentryzmu, wyrazajacy si¢ w przesadnych
uczuciach narodowych i w ogélnie panujacym optymizmie kulturowym.
Uczucie rasowej wyzszosci, jak réwniez rzymski centralizm 1 uniformizm
jego instytucji, oddziatywatly w duzym stopniu izolujaco i sprzyjaly powsta-
niu obcych enklaw posrdd ,,dzikich pogan”. Misjonarze mieli zanie$¢ bar-
barzynicom zbawienie i kulturg, poniewaz dla Europejczykéw prymitywna
1 obyczajowo zepsuta kultura pogan nie posiadala w sobie zadnej wartosci.
W dzialalnosci misyjnej przeniesiono punkt cigzkosci na nawracanie poje-
dynczych dusz, czyli na statystyczny wzrost liczby ochrzczonych. To spoj-
rzenie na niechrzescijan warunkowalo tez nastawienie wielu misjonarzy, co
do ksztalcenia kleru lokalnego. Niektorzy byli dlatego raczej powsciagliwi
w promowaniu kleru miejscowego, traktujac go przewaznie jako sit¢ po-
mocnicza misjonarza, ktory stal w drugim szeregu za misjonarzem. Nasta-
wienie to wigzalo si¢ z poczuciem wyzszosci rasy bialej oraz z powszech-
nymi uprzedzeniami. W tym kontekscie z licznych inicjatyw misyjnych
Benedykta XV przelomowe znaczenie dla misji miat list apostolski Maximum
illud z 30.11.1919 r. Dokument ten zwany powszechnie encyklika, wyrdst
z gorzkich doswiadczen I wojny §wiatowej 1 zapoczatkowal nowg epoke mi-
syjna, stanowiac decydujacy etap w przejsciu od misji zagranicznych do no-
wych koscioléw lokalnych.

Maximum illud jest najbardziej wymownym 1 autorytatywnym apelem
Stolicy Apostolskiej na rzecz tworzenia Kosciota catkowicie autochtoniczne-
go (miejscowego) z miejscowym duchowienstwem. Albowiem w tym ne-
wralgicznym punkcie rozgrywala si¢ decydujaca walka o przyszlo$é nowych
Koscioléw misyjnych, o prawdziwe zaszczepienie Kosciota Chrystusowego
na terenach misyjnych. ,,Albowiem kaptan rodzimy jako ten, ktéry pocho-
dzeniem, sposobem myslenia 1 odczuwania zwigzany jest ze swoimi wspol-
ziomkami, w wybitnej mierze zdolny jest wpoié wiare w ich serca, o wiele le-
piej niz ktokolwiek inny wie, w jaki sposéb mozna ich o czyms przekonacé”".
Benedykt XV byl jednym z pierwszych, ktoérzy popierali prawo ,,Kosciolow
misyjnych” z wlasnym duchowienstwem 1 biskupami, aby te przestaty by¢
koscielnymi koloniami pod kontrola zagraniczna'®. Droga do samodzielnosci
jest przede wszystkim pelne 1 gruntowne wyksztalcenie miejscowego kleru,
ktére nie powinno ustgpowaé temu, jakie otrzymuja misjonarze europejscy.

7 Zob. Maximum illud, w: Breviarium Missionum, cz. 1, 177.
¥ D.J. Bosch, Transforming mission. Paradigm Shifts in Theology of Mission,
New York 1997, s. 451.
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W tym celu poleca si¢ zakladanie seminariéw regionalnych. To powinno
wiazaé si¢ ze zmiang nastawienia do kleru lokalnego, ktéry ma by¢ réwno-
rzednym partnerem w dziele ewangelizacji. Rownos¢ ta ma swoje najglebsze
korzenie w katolickosci Kosciola, ktory bedac KoSciotem powszechnym nie
jest obcy zadnemu ludowi ani narodowosci.

Encyklika szczegolnie podkreslala ponadnarodowy charakter postania
misyjnego. Misje szalejacego nacjonalizmu okresu I wojny $§wiatowej znaj-
dowaly si¢ w ogromnym niebezpieczenistwie. Benedykt XV wprost nazwal
nacjonalizm najhaniebniejsza zaraza apostolatu”. Papiez rozgraniczal wyraz-
nie mi¢dzy autentyczng sprawa misyjna a interesami politycznymi panstw
kolonialnych. Uniwersalizm chrzescijanski oznacza, ze Ewangelia nie zna
zadnych granic i nie identyfikuje si¢ z zadna nacja czy kultura. Bezinteresow-
no$¢ postania misjonarza stoi w sprzecznosci do postawy nacjonalistycznej.
Obowiazek misyjny zostaje uzasadniony uniwersalizmem chrzeScijaniskiej
miltosci (przykazanie mitosci pogan), a z tego wynika postulat stosowania
taktyki dobroci. Pojgcie misji w encyklice Maximum illud wyraznie kontra-
stuje z wasko pojetym rozumieniem misji oraz z utarta praktyka przesztosci.
W tej przeszlosci misjonarzom nie brakowalo w zadnym wypadku zapalu
czy gorliwosci. Jednak z teologicznego punktu widzenia éwezesna dzialal-
no$¢ misyjna papiestwa, nie pozostawiala zadnego miejsca na osobiste po-
czucie odpowiedzialnosci misyjne;j.

Na tym tle nowos¢ teologiczna encykliki wyraza si¢ zasadniczo w zaak-
centowaniu katolicko$ci misji oraz koScielnego charakteru dzieta misyjnego.
Dziatalnosci misyjnej nie traktuje si¢ juz wigeej jako oddzielnej wielkosci na
marginesie eklezjologii. Kosciét postrzega si¢, przynajmniej w zarodku, jako
wielko$¢ misyjna, a misje s3 zrozumiane jako podstawowa funkcja Kosciola.
Dlatego Benedykt kieruje do biskupdw to zdanie: ,,Za jednego kaplana, ktére-
go zwolnicie do pracy w odlegtych krajach i poSwigcicie misjom, wzbudzi wam
Bog wielu kaplanéw do pracy w ojczyznie”. Dzigki temu nowemu podejsciu,
skoncentrowanemu na katolickosci misji, encyklika staje si¢ etapem przejScio-
wym w uformowaniu si¢ dojrzalej teologii misyjnej Soboru Watykanskiego II.
Kosci6t zostal otwarty misyjnie. W encyklice podejmuje si¢ wigkszo$¢ no-

¥ Byloby wig¢c wielkim nieszczg¢$ciem, gdyby jacy$ misjonarze tak dalece wy-
dali si¢ niepomni swojej godnosci, ze raczej mysleliby o ojczyznie ziemskiej niz
o niebieskiej... bytaby to najhaniebniejsza zaraza, ktéra szkodzilaby dzietu aposto-
latu, paralizowalaby w glosicielu Ewangelii wszelkie wi¢zy mitosci dusz, a wobec
mas oslabialaby jego autorytet. Ludzie bowiem, chociaz prymitywni i1 niecywilizo-
wany, nazbyt dobrze pojmuja, czego chce, czego od nich zada misjonarz, 1 bystrym
instynktem wyczuwaja, czy pragnie czego innego niz ich duchowego dobra”. Cytat
z Maximum illud, w: Breviarium Missionum, cz. 1, 179.

20 Zob. Maximum illud, w: Breviarium Missionum, cz.1, 188.
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wych probleméw na misjach 1 dla ich rozwiazania podaje si¢ jasne wskazowki.
Maximum illud zyskala sobie powszechnie miano Magna Charta misji nowo-
zytnych. Byt to pierwszy dokument nauczania papieskiego o charakterze uni-
wersalnym, ktory zdotal wypracowac organiczng strategi¢ dla misji katolickich
w okresie przelomu dziejowego wojny Swiatowej z jej konsekwencjami. Na
bazie poglebionej refleksji teologicznej powstal praktyczny program dziatania
w zmienionej sytuacji misyjnej*’. Mozna odtad moéwié o papieskiej tradycji
misyjnej, ktoérg beda kontynuowali nastepcy: Pius X1, Pius XII 1 Jan XXIII,
jakkolwiek za Jana XXIII zauwaza si¢ nowe rozumienie Kosciota, ktdre zosta-
lo przyjete na Soborze Watykanskim II.

Pius XI (1922-1939)

Kontynuatorem 1 realizatorem programu Maximum illud byt Pius XI*.
To, co Benedykt XV zainicjowal podczas swojego relatywnie krotkiego
pontyfikatu w sprawach misyjnych, nast¢gpca wprowadzal dynamicznie
1 praktycznie w czyn. Bogata literatura o Piusie XI podkresla powszech-
ne znaczenie tego papieza dla misji. Za tego pontyfikatu doszto do utwo-
rzenia 200 nowych misji, z ktérych 40 zostalo przekazanych rodzimym
przetozonym koScielnym. Siedemnastoletnie panowanie Piusa XI bylo
bardzo owocne dla calego Kosciola, szczeg6lnie dla dziela misyjnego. Stad
w powszechnym przekonaniu uwaza si¢ Piusa XI za wybitnego papieza
misyjnego®. Podczas gdy w innych sektorach zycia koscielnego postgpowal
bardzo ostroznie, to w sektorze misyjnym poruszal si¢ pewnie, dajac do
zrozumienia, ze problemy misyjne dtugo i gi¢gboko przemyélal. Dzielo mi-
syjne za jego pontyfikatu osiagnelo niebywaly rozkwit, a wyrazem dyna-
mizmu misyjnego papieza byly liczne dokumenty o charakterze misyjnym,
ktére pokrétce wymienimy:

2 A. Miotk, Rozumienie misji w historycziym procesie przemian na przykladzie encykliki
Maximum illud, w: ,Nurt SVD” 3 (1999), s. 30.

2 W Piusie XI spotkalo si¢ wiele cech. Mial szerokie spojrzenie Leona XIII,
ojcowsko-duszpasterska mitosé Piusa X i silng wiar¢ Benedykta XV. Za jego ponty-
fikatu doszto do znacznego napigcia migdzy wizja porzadku chrzedcijanskiego a jej
realistycznym urzeczywistnieniem w warunkach wspoélczesnego mu §wiata. Mial
umyst humanistyczny, trzezwy, rzeczowy, inteligentny i1 dokladny. Pelen tempera-
mentu, pewny celu, silny 1 uparty. Nie znosit rzymskiej indolencji. Dla niego zycie
byto dzialaniem.

% J. Metzler, Pius X1 1857-1939. The Missionary Pope, w: G.H. Anderson (red.),
Mission Legacies. Biographical Studies of Leaders of the Modern Missionary Movement
(American Society of Missiology Series, No. 19), New York 1994, s. 60.
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— motu proprio Romanorum Pontificium®* z 3.05.1922 r., w ktérym papiez
przeprowadzil centralizacje¢ gléwnych dziel misyjnych, uznajac je za ,swoje”
przez nadanie im tytulu Papieskich Dziet Misyjnych 1 przeniost ich siedzibg
do Rzymu,

— encyklika Rerum Ecclesiae® z 28.02.1926 r. o tworzeniu autochtonicz-
nych wspdlnot zakonnych 1 ksztalceniu miejscowego kleru,

— list apostolski Ab ipsis*®z 5.06.1926 r. Przed wyswigceniem 6 chinskich
ksigzy na biskupdéw w bazylice $§w. Piotra w Rzymie ukazat si¢ list apostolski
Ab ipsis?’, skierowany do przetozonych Kosciola w Chinach, w ktérym papiez
zapewnial nardd chinski, ze Kosciél katolicki nie zamierza by¢ narze¢dziem
politycznym mocarstw zachodnich 1 gleboko respektuje dazenia do jednosci
1 niezalezno$ci narodu chinskiego. Kosciodt nigdy nie zezwalal, aby jego misje
stuzyly za narz¢dzie polityki i potrafil si¢ przystosowaé do kazdej narodowo-
Sci 1 do kazdego rzadu. Jeszcze raz podkreslil narzucajacy si¢ konsekwencje,
mianowicie potrzebg ksztalcenia kleru rodzimego, aby ten nie tylko poma-
gal zagranicznym misjonarzom, ale ich w koncu zupetnie zastapit. Papiez
w piSmie do przelozonych koscielnych w Chinach podkreslit ponownie czy-
sto religijny charakter dzialalnosci misyjnej Kosciota, by w ten sposéb obalié
uporczywie stawiane zarzuty polityczne pod adresem misjonarzy.

—motu proprio Quoniam tam praeclara®® z 12.11.1926 r. o zalozeniu muzeum
misyjnego na Lateranie®.

— reskrypt Quam laeto animi® z 14.12.1927 r. o ustanowieniu $w. Teresy
z Lisieux 1 $w. Franciszka Ksawerego patronami misji,

— motu Proprio Decessor Noster’' z 24.06.1929 zawierajace wskazania
o wspolpracy Dziel misyjnych,

—motu Proprio Vix ad®? z 24.06.1929 r. o nowych statutach dla Papieskiego
Dzieta Swictego Piotra,

2 Zob. AAS 14 (1922) 321-326; Breviarium Missionum, cz. 1, 193-195.

% Zob. AAS 18 (1926) 65-83; Breviarium Missionum, cz. 1, 202-229.

26 Zob. AAS 18 (1926) 303-307; Stolica Apostolska a Chiny wspdtczesne. Dokumen-
ty i wypowiedzi Papiezy dotyczqce Chin czasdw nowszych (Materialy 1 Studia Ksigzy
Werbistow nr 66), Pieni¢zno 20022, nr 1-8.

27 Zob. AAS 18 (1926) 303-307; Stolica Apostolska a Chiny wspdtczesne, nr 1-8.

28 Zob. AAS 18 (1926) 478-479; Breviarium Missionum, cz. 1, 201.

# Rok jubileuszowy 1925 mial na zyczenie papieza charakter wybitnie misyj-
ny. Szerokim echem odbifa si¢ w $wiecie przygotowana pod kierunkiem werbisty
Wilhelma Schmidta Swiatowa Wystawa Misyjna w Rzymie, ukazujaca uniwersalizm
Kosciola. Wystawa byta otwarta przez caly rok, a na zakonczenie roku §wigtego zostala
przeniesiona do palacu Lateraniskiego 1 zamieniona w muzeum etnologiczno-misyjne.

30 Zob. AAS 20 (1928) 147-148; Breviarium Missionum, cz. 1, 233.

31 Zob. AAS 21 (1929) 342-345; Breviarium Missionum, cz. 1, 234-236.

32 Zob. AAS 21 (1929) 345-349; Breviarium Missionum, cz. 1, 237-238.
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— list Kongregacji Rozkrzewienia Wiary Exscellentia vestra® z 28.05.1935 r.
o zezwoleniu na stosowanie akomodacji w Mandzurii,

— instrukcja Kongregacji Rozkrzewienia Wiary Pluries instanterque®*
z 26.05.1936 r. o zezwoleniu na stosowanie akomodacji (kult cesarza)
w Japonii.

Dwa ostatnie z dokumentéw nawiazywaly do niezwykle waznego prob-
lemu inkulturacji przestania chrzescijafiskiego. Problem byt niezwykle pala-
cy w Chinach, gdzie oskarzano chrzeScijanistwo, ze jest religia zagraniczna,
stuzaca propagowaniu kultury i mentalnosci Zachodu. Problem inkulturacji
odzyl w sporze o stosowanie rytéw. Papiez zapewnial w swoim przeslaniu
do narodu chiniskiego, ze nie wolno nam ignorowa¢ stusznych oczekiwan
narodu o tak bogatej kulturze. Dlatego zezwolil, przychylajac si¢ do prosby
biskupéw Mandzurii, aby tamtejsi chrzeScijanie (z zachowaniem roztropno-
Sci pasterskiej) wykorzystywali pewne ceremonie konfucjanskie. W ten spo-
sOb papiez zakonczyl nieszczgsny spor o ryty, bedacy ciemnym rozdzialem
w historii misji Dalekiego Wschodu.

Kongregacja Rozkrzewienia Wiary w instrukgji z 1936 r. zezwolila réwniez
katolikom japoniskim na udzial w ceremoniach szintoistycznych. Z pochwalg
spotkata si¢ katolicka inicjatywa dopasowania religijnych form do specyficz-
nie japonskich cech 1 tradycji kulturowych. Przyszios¢ Kosciola japonskie-
go bedzie zalezata w duzej mierze od odwaznych préb akomodacji ze strony
sztuki tak chrzescijanskiej, jak 1 japonskiej. Najwyzsze kierownictwo misyjne
w Rzymie zachgcalo artystow rodzimych do twdrczosci artystyczne;.

Przy okazji pierwszej wystawy sztuki misyjnej w Kongo, Rzym, do-
strzegl w niej wyraz katolickosci KoSciota oraz gotowos¢ wlaczenia do swo-
jego dziedzictwa duchowych wartosci kazdego narodu. Na wzmianke za-
stuguje wreszcie, szczeg6lnie w odniesieniu do misji w Afryce, pismo z roku
1938, ktdre ustosunkowuje si¢ pozytywnie do wiaczenia w liturgi¢ ceremo-
nii pochéwku (Matanga) w Kongo belgijskim, rozprawiajac si¢ w ten sposdb
z adaptacja liturgiczna, ktéra zostaje podniesiona — zreszta od Vaticanum 11
— do rangi obowiazujacego programu.

Na obszerniejsze oméwienie zastuguje zwlaszcza encyklika Rerum Ecclesiae
z 1926 r., ktéra zajmowala centralne miejsce w papieskim programie misyj-
nym, poniewaz wyrazala w calej pelni szerokie spojrzenie papieza, jego krea-
tywng energi¢ 1 szlachetno$¢ serca plonacego miloscia do Chrystusa®. Papiez
zamierzal da¢ tu program misyjny odpowiadajacy wymogom wspdlczesno-
Sci 1 pragnal wzbudzi¢ przez encyklike wielki ruch w Kosciele na rzecz mi-
sji. W literaturze misyjnej nalezy zaliczy¢ Rerum Ecclesiae do podstawowych

3 Zob. Sylloge, nr. 192, 479-482; Breviarium Missionum, cz. 1, 239-240.
3 Zob. AAS 28 (1936) 406-409; Breviarium Missionum, cz. 1, 241-242.
3 J. Metzler, Pius XI 1857-1939, s. 57.



DYNAMIZM MISYJNY NAUCZANIA PAPIESKIEGO OD LEONA XIIl DO JANA PAW1A 11 47

dokumentéw Kosciola. Papiez zaznaczyt silniej niektére z tematdw poprzed-
nikéw 1 przesunal punkt cigzkosci w kierunku uniwersalizmu, samodziel-
nosci 1 zakorzenienia miodych Koscioléw w kontekscie rodzimej kultury,
czyli postawit zdecydowanie na indygenizacj¢. Encyklika Rerum Ecclesiae byta
dalszym rozwini¢ciem zasadniczych mysli z Maximum illud. Pius X1 z wielka
determinacja podkreslil koniecznosé ksztalcenia miejscowego duchowien-
stwa, przyjmowania miejscowych kandydatéw 1 kandydatek do zgromadzen
zakonnych, takze kontemplacyjnych?®, jak réwniez zakladania miejscowych
zgromadzen zakonnych, aby Koscidt mogt by¢ w pelni zaszczepiony. Pius XI
odwolujac si¢ do historii misji wypowiedzial si¢ za §wigceniem miejscowych
biskupdw oraz zalecal tworzenie miejscowych wspolnot kontemplacyjnych.
Dokument podkreslal réwniez koniecznosé¢ lokalnych katechetéw, a w kon-
cu takze elit katolikdw $wieckich, ktérych staranne wyksztalcenie bedzie
rozstrzygajace dla przysztosci tamtych krajéw 1 nowych Kosciotow.

Nowym akcentem w programie misyjnym Piusa XI bylo zakladanie au-
tentycznych KoSciolow lokalnych nie tylko na bazie rodzimego kleru, ale
réwniez rodzimych zgromadzen zakonnych, takze wspdlnot kontempla-
cyjnych. Papiez dodaje, ze powstale rodzime Koscioly lokalne powinny by¢
misyjne”’. Gléwna cz¢$¢ dokumentu zajmuje si¢ sprawa zakladania, umac-
niania oraz usamodzielnienia si¢ mtodych Kosciolow. Trzy lata wczesniej
Kongregacja de Propaganda wydata wytyczne dla zakondw i zgromadzen mi-
syjnych, ktére podkreslaly dobitnie koniecznos$é zakorzenienia KosSciota na
obszarach misyjnych. Prac¢ misjonarzy mozna traktowaé wsz¢dzie tam za
zakonczona, gdzie mlode Koscioty dysponuja juz wlasnym kierownictwem,
wlasnymi §wiatyniami 1 wlasnym klerem oraz wlasnymi Srodkami; krétko
moéwiac, wszedzie tam, gdzie Koscioly lokalne nie potrzebuja juz wigcej ob-
cej pomocy. Wtedy Kosciolom tym nie grozi juz zadne niebezpieczenstwo na
wypadek wydalenia misjonarzy czy tez zmniejszenia dostaw z Europy.

Pius XI akcentuje, ze dzielo misyjne jest obowiazkiem, wynikajacym
z mitosci Boga 1 blizniego. Wszyscy wierni powinni wspotpracowaé w tym
dziele, troszczac si¢ zwlaszcza o nowe powolania misyjne. Biskupi powinni
popieraé takie powolania nawet w przypadku braku powolan kaplanskich

¢ Aby powstal Kosciél lokalny encyklika Rerum Ecclesiae domagala si¢ najpierw
ksztalcenia kleru lokalnego, ktéry nie ustgpowalby w niczym klerowi europejskie-
mu. Dalej domagata si¢ rodzimych wspdlnot zakonnych, ktore bylyby odpowiedza
na oczekiwania ludnosci lokalnej zgodnie z miejscowymi warunkami oraz okolicz-
no$ciami zycia. Pius XI upominat si¢ tez o lokalny monastycyzm, gdyz klasztory
kontemplacyjne daja niezastapiony wktad w rozbudowg kosciota lokalnego.

7 J. Metzler, Encicliche missionarie, w: Pontificia Universitd Urbaniana, Dizionario
di missiologia, Bologna 1993, s. 221.
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dla wlasnej diecezji*®. Od strony teologicznej encyklika przyczynita si¢ do
wzbudzenia dyskusji na temat celu misji*’.

Dla podkreslenia, ze dzielo nawrdcenia jest sprawg faski 1 modlitwy, papiez
oglosil w tym celu §w. Teres¢ od Dzieciatka Jezus patronka misji (1927 r.),
a czlonkom Apostolstwa Modlitwy polecal na kazdy miesiac specjalna
intencj¢ misyjna (1928 r.). Reskryptem Kongregacji Obrzadkéw z dnia
14.04.1926 r. ustanowiono ,Niedziel¢ Misyjna” w przedostatnia niedzielg
pazdziernika. Podczas catego swojego pontyfikatu Pius XI (1922-1939),
papiez naukowiec, zwracal baczng uwage na wlaczenie nauk do dziatal-
nosci misyjnej. Jego jasna i dalekosi¢zna wizja akcentowatla nie tylko ko-
nieczno$¢ badan misjologicznych, ale takze intelektualnego 1 naukowego
przygotowania misjonarzy do pracy misyjnej.

Patrzac za$ na samo pojgcie misji, jest ono wciaz tradycyjne. Ewange-
lizacja oznaczala wlaczenie jak najwigkszej liczby nowo ochrzczonych do
Kosciota katolickiego. Proces ten mial dokonywaé si¢ etapami: na drodze
katechumenatu, okresu probacji i wprowadzenia w zycie liturgiczne Koscio-
ta. Ewangelizacja byla rozumiana jako liczebne rozszerzenie Kosciota. Suk-
ces ewangelizacji mierzono ilo§ciowym wzrostem liczby chrztéw, spowiedzi
1 Komunii $w.*. To pojecie odnosi si¢ rowniez do nastgpnego pontyfikatu.

Pius XII (1939-1958)

Dziatalnos¢ Piusa XII na Stolicy Piotrowej przypadla na trudne lata
II wojny Swiatowej, a nastgpnie dekolonizacji. Papiez zwrdcil si¢ od samego
poczatku w kierunku dalszego ,,dowartosciowania” terenéw misyjnych, aby
nie nosity na sobie juz wigcej pi¢tna europejskiego czy amerykanskiego, lecz
stawaly si¢ coraz petniej rodzime, zgodnie z duchem czaséw. Kolonializm
bowiem zalamal si¢ pod naporem niebywalego pedu wolnosciowego 1 ten-
dengji do jak najszerszej autochtonizacji.

Juz na samym poczatku pontyfikatu w instrukcji Kongregacji Rozkrze-
wienia Wiary Non semel* z 9 czerwca 1939 r. Pius XII podkreslit potrze-
be szacunku wobec krajow misyjnych: ,Dlatego Swicta Kongregacja pole-
ca usilnie wszystkim piszacym 1 méwiacym o sprawach misji, aby méwili
o innych ludach z tym samym zgola poszanowaniem, jakiego sami pragna od
obcych, gdy mdéwig oni o ich ojczyznie™?.

38 A. Kmiecik, Posyltam Was, s. 42.

¥ H. Rzepkowski, Lexikon der Mission: Geschichte, Theologie, Ethnologie, Graz 1992,
s. 361.

1 D.J. Bosch, Transforming mission, s. 415.

1 Zob. AAS 31 (1939) 269-270, Breviarium Missionum, cz. 1, 243.

#2 Zob. tamze.
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W swej encyklice programowej Summi Pontificatus® z 20.10.1939 r. papiez
oswiadczyl: ,,Kosciél Jezusa Chrystusa jako najwierniejszy straznik zyciodaj-
nej 1 Bozej madrosci, na pewno nie stara si¢ zniszczy¢ czy lekcewazy¢ tego, co
ksztaltuje szczegdlne cechy 1 wlasciwosci kazdego ludu, ktérych jak najstusz-
niej wiernie 1 bardzo gorliwie strzega narody jako $wigtego dziedzictwa...”.
A dalej zaznacza: ,,Cokolwick w obyczajach ludéw nie taczy si¢ nierozerwal-
nie z zabobonami 1 bledami, jest w kazdym czasie uwaznie badane i, jezeli
to tylko mozliwe, zostaje zachowane nienaruszone i nietknigte...”. I wresz-
cie dodaje: ,,Niech wi¢c kazdy bedzie pewny, ze wszyscy, jakiegokolwick
pochodzenia czy jezyka, ktorzy wiaczaja si¢ do Kosciofa Katolickiego, maja
w tym domu wspdlnego ojca, w ktérym wszyscy ciesza si¢ prawem i poko-
jem Jezusa Chrystusa, te same synowskie prawa™*.

W tym samym roku i w nastgpnym wyszty dwie instrukcje Plane comper-
tum® z 8.12.1939 r. 1 Super Dubium*® z 9.06.1940 r., ktére dotyczyly zniesienia
zakazu stosowania rytdw, przy czym druga instrukcja rozciagala to zarza-
dzenie réwniez na Indie.

Widoczny wzrost uniwersalizmu Kosciota wyrazal si¢ w wielkiej liczbie
nowych nominacji kardynalskich spoza Europy. W swoje encyklice Mysti-
ci Corporis*” z 29.06.1943 r. Pius XII ukazal nowe rozumienie Kosciota, ktore
bazowalo na prawdzie o mistycznym ciele Chrystusa, zrywajac tym samym
z dotychczasowym jurydyczno-hierarchicznym ujeciem Kosciola; stworzyl
szersze podstawy teologiczne pod udzial réwniez $wieckich w misji Kosciota.

Przestanie Bozonarodzeniowe Piusa XII w 1945 r. byto poswigcone jed-
nosci 1 uniwersalnosci Kosciota. Elementem wiazacym byl ponadnarodowy
charakter Kosciota. Kosciét jest ponadnarodowy, poniewaz ogarnia t¢ sama
miloscia wszystkie narody 1 ludy 1 nigdzie nie jest obcy. Jak Chrystus przyjal
prawdziwa naturg ludzka — réwniez Koscidl przyjmuje pelni¢ wszystkiego,
co ludzkie.

W 25-lecie encykliki Piusa XI Rerum Ecclesiae Pius XII oglosit 2.06.1951 r.
encyklike misyjna Evangelii praecones*®, celem odnowienia misji po tragicznych
wydarzeniach II wojny $§wiatowej, w kontekscie zblizajacego si¢ kresu epoki
kolonialnej misji. Papiez wzywal do nawiazania pozytywnych relacji z kultu-
rami napotykanych ludéw.

4 Zob. AAS 31 (1939) 428-429; Breviarium Missionum, cz. 1, 244.

4 Zob. tamze.

# Zob. AAS 32 (1940) 24-26; Breviarium Missionum, cz. 1, 245.

46 Zob. AAS 32 (1940) 379; Breviarium Missionum, cz. 1, 246.

7 Wybér waznych fragmentdéw encykliki Mystici Corporis znajdujemy w:
Breviarium Missionum, cz. 1, 247-250.

48 Zob. AAS 43 (1951) 497-528; Breviarium Missionum, cz. 1, 252-275.
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Na samym poczatku encykliki Pius XII zauwazyl widoczne post¢py
w tworzeniu rodzimej hierarchii koscielnej. W tym kontekscie pojawiala
si¢ wypowiedz, ktéra wywolala dyskusj¢ teologiczng. Zostalo postawione
pytanie, czy papiez uwaza ustanowienie rodzimej hierarchii za wlasciwy
1 ostateczny cel pracy misyjnej, czy tez zalicza j3 do Srodkéw dziatalnosci
misyjnej.

Ze wzgledu na rozprzestrzenianie si¢ komunizmu Pius XII poswigcil —
w poréwnaniu z innymi encyklikami — wiele miejsca sprawom spotecznym.
Catkowicie nowym elementem w misyjnym nauczaniu papieskim bylo za-
akcentowanie koniecznosci wspdtpracy Swieckich na misjach® i otwarcia im
mozliwosci pracy na misjach. Papiez podkreslil po raz pierwszy, ze dla roz-
woju samodzielnego Kosciota autochtonicznego konieczny jest wkiad swie-
ckich, poczatkowo w ramach Akgcji Katolickiej, poprzez organizowanie szkot,
prasy, opieki zdrowotnej 1 wszelkiej asystencji socjalnej, czyli chodzito o taka
wspolprace, ktora nie ograniczata si¢ jedynie do apostolatu kosScielnego, lecz
obejmowata réwniez obszar polityki 1 kwestie spoleczne. Misje powinny si¢
solidaryzowac ze stusznymi zadaniami ludéw uci$nionych 1 walczy¢ przeciw
wyzyskowl, nie pozostawiajac tych spraw komunizmowi*.

W przygotowaniu teologicznym 1 ascetycznym misjonarzy nalezy zwré-
ci¢ uwagg na te elementy, ktdre wiaza si¢ z organizowaniem zycia spo-
lecznego 1 z praca na rzecz rozwoju ludéw. W dziatalnosci misyjnej nalezy
uwzglednic¢ warto$¢ réznych kultur®. Zasada adaptacji misyjnej jest zawsze
poszanowanie dla kultur lokalnych, natomiast dla ugruntowania Kosciofa lo-
kalnego trzeba wychowaé do odpowiedzialnosci ludzi §wieckich.

Lata pi¢édziesiate z punku widzenia misyjnego mozna okresli¢ jako ,dzie-
sigciolecie Afryki”. Kontynent ten znajdowal si¢ w przelomowym okresie
przeobrazen politycznych, materialnych, technicznych i duchowych, a Kos-
ciél przezywal wspanialy rozwdj. Na wigkszosci terytoridw zostala utwo-
rzona zwyczajna organizacja koscielna z biskupami miejscowymi. Nastapit
dynamiczny wzrost liczby katolikéw, réwnoczesnie w dobie narastajacych
tendencji 1 ruchéw niepodlegtosciowych kontynent ten byt narazony na nie-
bezpieczenistwa nacjonalizmu, materializmu 1 komunizmu. W zwiazku z dy-
namicznym rozwojem misji w Afryce 1 zagrozeniami Pius XII zwrocil si¢
do calego $wiata chrzeScijaniskiego z apelem o zwickszenie zaangazowania

* Po II wojnie pojawia si¢ nowy typ misjonarza — misjonarz §wiecki. Poczatko-
wo byt pomocnikiem, ale wraz ze wzrostem specjalizacji 1 pogl¢bieniem powszech-
nej odpowiedzialnosci laikatu sytuacja ulegla zmianie. Konsekwencja obecnosci
misjonarzy $wieckich bylo przyznanie priorytetu problemom, ktére miescity si¢
W pojgciu promotio humana.

50 H. Rzepkowski, Lexikon der Mission, 147.

' F. Kollbrunner, Missionsenzykliken, w: LThK, t. 7, Freiburg 1998, kol. 301.
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ksi¢zy diecezjalnych w rozkrzewianiu wiary na kontynencie afrykanskim?.
Uczynit to w encyklice Fidei donum?, ogloszonej 21.04.1957 r., a poS§wigconej
catkowicie rozwojowi chrzedcijanistwa w Afryce, albowiem bole$nie dawal
si¢ tam we znaki brak kaplandéw. Nie wystarczyly zgromadzenia misyjne
1 rodzimy kler. W Afryce wida¢ bylo ogromne dysproporcje pomi¢dzy Srod-
kami duchowymi katolikéw a potrzebami tak licznych narodéw, wciaz jesz-
cze dalekich od Kosciota. Biskupi, ktérzy sa odpowiedzialni za caly Koscidl,
powinni tam posyla¢ niektérych swoich kaplanéw, przynajmniej na jakis
okreslony czas, do pomocy biskupom na terytoriach misyjnych. Od tej
encykliki kaptani diecezjalni, ktérzy udaja si¢ na misje, sa zwykle okreslani
misjonarzami fideidonistami.

Encyklika stata si¢ nowym dowodem, jak papieze, Swiadomi swej od-
powiedzialnosci za losy $wiata, nie tylko po fakcie zaradzaja ztu, lecz prze-
de wszystkim sami wychodza z inicjatywa 1 bezpoSrednio kieruja cala akcja
misyjng. Wychodzac od idei Ciala Mistycznego papiez wskazuje na katoli-
ckos¢ Kosciota, poniewaz duch misyjny, a duch katolicki — to jedno i to samo.
W koncowej konkluzji dodaje, ze nic z tego, co odnosi si¢ Matki naszej, czyli
Kosciofa nie jest 1 nie moze by¢ obce poszczegdlnym jego czlonkom. Diecezje
powinny da¢ swoich kaptanéw, choéby bylo ich malo, bo Bég w zamian za
to da wigcej. Wreszcie wola wszystkich §wieckich, aby zglaszali si¢ do pracy
misyjnej. Natomiast w krajach katolickich poleca zajaé si¢ gorliwiej studentami
z krajow misyjnych, aby nie wyjezdzali z krajow katolickich z pigtnem bezboz-
nictwa. W encyklice pojawiaja si¢ nowe akcenty, zwigzane z wskazaniem na
obowiazek misyjny biskupéw 1 z wezwaniem do modlitwy za misje w ramach
liturgii.

Majac na uwadze catos¢ dzialalnosci Piusa XII w stosunku do dzieta mi-
syjnego, mozna powiedzieé, ze dzigki jego madrej 1 energicznej akeji dzielo
misyjne stan¢lo w centrum dzialalnosci Kosciota, budzac wszg¢dzie spotecz-
na odpowiedzialnos$¢ za rozrost Krolestwa Chrystusowego.

Jan XXI1I (1958-1963)

Jan XXIII (1958-1963) od pierwszych lat swego kaplanistwa byl zwigzany
z pracami Papieskiego Dzieta Rozkrzewiania Wiary 1 mial wielkie zrozumie-
nie 1 serce dla dzieta misyjnego. W mowie inaugurujacej pontyfikatu powie-
dzial do kolegium kardynalskiego, ze misje b¢da pierwsza troska rzymskiego

52 Apel skierowany do Kosciotéw lokalnych w sprawie posylania na misje ka-
planéw diecezjalnych 1 0séb $wieckich nie oznacza, oczywiscie, rezygnacji z innych
zrodzonych z Ducha Swigtego i ubogacajacych wysitki misyjne form wspélpracy
misyjnej (por. Or¢dzie misyjne 1982).

5 Zob. AAS 49 (1957) 225-248; Breviarium Missionum, cz. 1, 276-292.
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papiestwa. Natomiast z okazji kapituly generalnej oblatéw (1959) opowie-
dzial, jak po $mierci Piusa XII odwiedzit obloznie chorego kardynata Celso
Costantiniego, ktdry powiedzial do niego: ,,Nowy papiez musi by¢ papiezem
misyjnym”. Papiez dodat: ,To zyczenie spelnilo si¢. Naturalnie nie my$lalem
o tym, ze zostan¢ papiezem. Ale stalo si¢. Czuj¢ si¢ papiezem misyjnym.
Ja kocham misje™*. Juz w pierwszej swej encyklice programowej: Ad Petri
cathedram™ (29.06.1959), skierowal do misjonarzy ojcowskie wezwanie, nazy-
Wwajac prace misjonarska ,,najmilszym Bogu przedsi¢wzigciem”, oraz zatwier-
dzit wszystkie postanowienia swoich poprzednikdéw w sprawach misyjnych.
Papiez Jan XXIII wielokrotnie nalegal na indywidualny charakter nowych
Koscioléw oraz na ich kulturowy wyraz. Do afrykanskich pisarzy i artystow,
zgromadzonych w Rzymie (kwiecien 1958) powiedzial: , KoScidl nie utoz-
samia si¢ z zadng kultura, nawet z kultura zachodnia, z ktdrg jego historia
jest Scisle zwigzana. Jego specyficzna misja jest innego rodzaju, mianowicie
chodzi o religijne zbawienie czlowieka. Jednak Koscidt pozostaje dyspozy-
cyjny, aby uznad, przyjaé i rowniez ozywi¢ wszystko to, czemu rozum i serce
ludzkie oddaja cze$¢ w rejonach §wiata, réznych od tego basenu §roédziemno-
morskiego, ktéry opatrznosciowo stal si¢ kolebka chrzescijanstwa”®.

W 40-lecie pierwszej encykliki misyjnej Maximum illud papiez Jan XXIII
w encyklice Princeps pastorum® z 28.11.1959 r., oSwiadczyl, ze ,wydala ona
wspaniale 1 bogate owoce”. W Princeps pastorum papiez dal wskazania dla mi-
sjt w Azji 1 w Afryce, ktére nie s nowe, ale stanowia nowe przypomnienie
koniecznosci hierarchii lokalnej, ksiezy miejscowych 1 zaangazowania §wie-
ckich w Kosciotach lokalnych na terenach misyjnych. Antycypowal tym sa-
mym ogloszenie przez kolejne wladze kolonialne niepodleglodci kolejnych
obszarow.

Papiez akcentowal potrzebg akomodacji 1 zwigkszony udzial Swieckich,
takze katechetéw w dzialalnosci misyjnej. Seminarzysci w Afryce 1 w Azji
powinni by¢ formowani juz przez miejscowych wychowawcéw, kierowanie
Kosciotlem powinni przejmowaé miejscowi biskupi.

Po raz pierwszy cala encyklika zostala poswigcona dwém problemom
misyjnym: trosce o rodzimy kler 1 jego ksztalcenie oraz popieraniu apostolatu
$wieckich na misjach. Ksztalcenie kleru powinno by¢ dostosowane do szcze-
g6lnych wymagan socjologicznych, kulturowych 1 j¢zykowych konkretnych
krajow. Kandydaci do kaplafistwa powinni by¢ formowani przez miejsco-
wych kaptanéw. Dla docenienia wartosci wlasnej kultury zaleca miejsco-

3 K. Miiller, Die Weltmission der Kirche, Aschaftenburg 1960, s. 50.

3 Zob. http://www.apologetyka.katolik.pl/czytelnia/dokumenty/encykliki/ad
petri_cathedram/index.php.[03.06.2004 r.].

3¢ J. Comby, Duemila anni di evangelizzazione, Torino 1994, s. 313.

7 Zob. AAS 51 (1959) 833-864; Breviarium Missionum, cz. 1, 293-319.
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wym ksi¢zom studium misjologii. Oprocz tego polecal tworzenie centréw
kultury 1 zyczyt, aby miejscowy kler mial udziat we wzroscie realnego dobra
swojego kraju. Na zakonczenie przypomnial reszcie $wiata chrzescijanskie-
go o obowiazku pomocy misjom. Papiez ma na wzgledzie zwlaszcza mlode
Koscioly lokalne Azji 1 Afryki. A doceniajac ich znaczenie na progu nowych
czasow, kladt gléwny nacisk na ich wlasna zywotnosé 1 odpowiedzialnosé, co
bylo nowoscig w dzialalnosci misyjnej. Papiez zaznaczyl, ze przepowiadanie
Slowa, jako wlasciwe zadanie misyjne, nie powinno by¢ wypierane przez
zaangazowanie spoleczne 1 dziatalno$¢ charytatywna.

Pawel VI (1963-1978)

Nastepca Jana XXIII zostal wybrany w trakcie trwajacego soboru i zaraz
po wyborze wyznaczyl otwarcie drugiej sesji soboru, uznajac kontynuacj¢
soboru za najwazniejsze zadanie pontyfikatu. Pawel VI nawotywat do prze-
rzucenia mostéw mig¢dzy Kosciolem a §wiatem wspolczesnym. Konkretnym
dowodem tego bylo wprowadzenie na obrady soboru pewnej liczby audyto-
réw Swieckich, a poczawszy od trzeciej sesji rowniez kobiet.

W swojej pierwszej encyklice Ecclesiam suam® z 6.08.1964 r. papiez przy-
pisal wielkie znaczenie misjom. Podkreslil, ze jej celem jest ukazanie Swia-
tu, ze KoSciolowi zalezy na zblizeniu, poznaniu i umitowaniu spolecznosci
ludzkiej oraz na jej zbawieniu. Wigksza cz¢$¢ dokumentu poswigcona jest
dialogowi Kosciola ze §wiatem wspolczesnym, w oparciu o wzajemne usza-
nowanie. Tym dokumentem papiez zainicjowal epoke dialogu w Kosciele,
wprowadzajac pojecie dialogu do teologii objawienia 1 teologii misji. Kosciot
w swojej misji kontynuuje dialog, jaki rozpoczal Bég z ludZzmi. Koscidt mi-
syjny chce bowiem na drodze dialogu z wszystkimi narodami zblizy¢ je do
Boga. W dialogu chodzi o nawiazanie duchowej tacznosci, ktora jest Srod-
kiem do wypelnienia apostolskiej dziatalnosci Kosciofa.

W czasach nowozytnych przelomowym momentem w nauczaniu mi-
syjnym bylo przyjecie na sam koniec obrad II Soboru Watykanskiego,
7.12.1965 r.*; dekretu o misyjnej dzialalnosci KoSciota Ad gentes®. Dekret

38 Zob. AAS 56 (1964) 637-659; Pawet V1, Encyklika Ecclesiam suam, w: Jan XXIII.
Pawel VI. Jan Pawel 11, Encykliki, Warszawa 1981, s. 80-114.

% Dekret sklada si¢ z 6 rozdzialow: 1. Zasady doktrynalne, 2. Dzielo misyjne,
3. Kostioly partykularne, 4. Misjonarze, 5. Organizacja dziatalnosci misyjnej, 6. Wspdtpraca.
Jest podstawowym dokumentem definiujacym misje 1 uzasadniajacym teologicznie
dzielo misyjne oraz obowiazek zaangazowania. W oparciu o Konstytucj¢ Dogma-
tyczng o Kosciele rozwinigta zostala teologia misji.

60 Zob. AAS 58 (1966) 947-990; Soboér Watykanski 11, Dekret o misyjnej dzia-
talnosci Kosciota Ad gentes, w: Sobor Watykatiski 11. Konstytucje, dekrety, deklarage,
Pallottinum-Poznan 2002, s. 425-471.
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podkreslal, ze misje sa podstawowym zadaniem Kosciola. Nie chodzi-
lo tu o glos jednego z papiezy, lecz o glos catego Kosciota, zebranego na
uroczystym soborze powszechnym. Zreszta po raz pierwszy w historii so-
boréw Kosciét zajal si¢ publicznie problemem misji. Nalezy pamigtad, ze
doszlo do tego w okresie duzej niepewnosci 1 kryzysu misji, wywolanego
procesem dekolonizacji, kiedy coraz wigcej mdéwilo si¢ zamiast o misjach
0 rozwoju.

Sobdr Watykanski II zebral na nowo cala dotychczasowa nauka o mi-
sjach, teologicznie ja przeanalizowal 1 uzupetnit. Przede wszystkim dzieto
misyjne KoSciota zostalo wlaczone w samg struktura KoSciota. Misje zostaly
zlaczone organicznie z jego naturg 1 w ogodle z calym planem Bozym — eko-
nomia zbawienia. W ten sposdb misyjna dzialalnos¢ Kosciota ukazala si¢
w nowym $wietle, w catym swym pigknie 1 bezwzglednej koniecznosci.

Soborowy Dekret o dzialalnosci misyjnej KoSciota Ad gentes dat:

1. Nowa definicje misji, bedaca owocem wielkiej dyskusji przedsobo-
rowej o celu misji mi¢dzy zwolennikami szkoly z Miinster 1 Louvain. W su-
mie doszlo do syntezy obu stanowisk praedicatio 1 plantatio: ,,Ogdlnie misjami
nazywa si¢ specjalne przedsiewzigcia, ktére wyslani przez Koscidt glosiciele
Ewangelii, idac na caly $§wiat, podejmuja celem wykonania zadan gloszenia
Ewangelii i zakladania Kosciola wirdéd narodéw lub grup spotecznych jesz-
cze niewierzacych w Chrystusa” (DM 6).

2. Nowe zrozumienie ,misji”, poj¢tej trynitarnie, czyli misji wyply-
wajacej ze ,zrodla milosci” Boga Trojjedynego, z postania Syna 1 z postania
Ducha Swi(—;tego (nr 2-5). Poczatkiem misji jest Ojciec, ,Zrédlo mitosci™
Misja Kosciota wiaze si¢ SciSle z misja Ducha Swigtego, ktérego moca Chrystus

zostal posltany 1 ktérego przekazal Kosciolowi. Dekret Ad gentes otwiera
nowa perspektywe refleksji nad misja Kosciota w Swietle tajemnicy Tréjcy
Swigtej. Trynitologia scholastyczna wyjasniala misje Syna i Ducha Swigtego
w analogii do pochodzenn w Bogu, brakowalo jednak teologii misji Kosciota
1 teologii jego dzialalnoSci misyjnej w Swietle pierwszej 1 Zzrodlowej tajemni-
cy chrzescijanstwa. W historii redakcji Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
nastapil zwrot od eklezjologii chrystocentrycznej encykliki Piusa XII My-
stici Corporis Christi ku eklezjologii trynitarnej. Ten powr6t do jednej misji
Kosciola oznaczal wlaczenie misjologii w eklezjologi¢ 1 umiejscowienie ich
obu w trynitarnym planie zbawienia, co dalo nowy oddech misyjnej dzialal-
nosci Kosciofa.

3. Nowe uzasadnienie dzialalnosci misyjnej. Kto zrozumial, czym
jest misja, ten umie ja uzasadnié¢ nie tylko zewngtrznie, czyli nakazem
misyjnym Chrystusa — jak to czg¢sto dotychczas czyniono — lecz przede
wszystkim wewngtrznie, tzn. eklezjologicznie, wiedzac, ze ,,Kosciol piel-
grzymujacy jest misyjny ze swej natury”, czyli z samej struktury, nada-
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nej mu przez Chrystusa-Zalozyciela oraz z catej ekonomii zbawienia, czyli
z natury odwiecznych planéw bozych. Powdd dziatalnos$ci misyjnej jest
glgboko teologiczny 1 bierze si¢ z woli Boga (DM 7), z dynamiki postan
Oséb Boskich. Weielenie Boga w Jezusie Chrystusie, Jego decyzja wejscia
w sposOb nowy 1 ostateczny w historig, stanowi wlasciwy powdd dla mi-
syjnego postania KoSciola. Sobér chciat skonczyé z przekonaniem, ze mi-
sje stanowia marginalng spraw¢ KoSciola, zarezerwowang jedynie dla wa-
skiego grona specjalistow. Sobor ukazal misje jako rzeczywisto$¢ koscielng
(eklezjalng), Koscidt jako wielko$¢ misyjna.

4. Zrozumienie Kosciola jako misji. Dekret Ad gentes bazujac na ekle-
zjologii Lumen gentium ukazal Kosciol jako Lud Bozy, lud pielgrzymujacy
przez historig. Koscidt jest postany do wszystkich narodéw. Jako powszechny
sakrament zbawienia musi by¢ obecny wsréd wszystkich ludzi, aby prowa-
dzi¢ ich do zbawczego org¢dzia Chrystusa 1 wiaczyé w swoje cialo. Celem jest
odnowa §wiata w duchu Ewangelii. Dekret misyjny, ktory powstal w oparciu
o Konstytucj¢ dogmatyczna o Kosciele, na co wskazuja m.in. poczatkowe
stowa obydwu dokumentéw Lumen gentium 1. Ad gentes, stwierdza stanowczo,
ze Koscidl z natury swojej jest misyjny (por. DM 2) 1 przez to urzeczywistnia
Bozy plan zbawienia (DM 30).

Przypomina on, ze przy wspolpracy i modlitwie calego Kosciota zadanie
misyjne winni podejmowaé rowniez wszyscy biskupi (DM 6), co potwier-
dza przedsoborowe wezwanie encykliki Fidei donum o rozszerzanie granic
Kosciola poza jego wiasne potrzeby 1 nadzieje (por. FD 8). W tym samym
duchu soborowy dekret o postudze biskupow Christus Dominus glosi, ze bi-
skupi diecezjalni winni ogarniac swoja troska potrzeby calego Kosciola, anie
tylko jednej diecezji. Sobér uswiadomil, ze misje sa sprawa calego Kosciola;
Kosci6l jest misyjny, tzn. wszyscy sa poslani, czyli misji nie nalezy utoz-
samia¢ z KoSciolem Zachodu. Po raz pierwszy nie tylko mysl zachodnia,
ale takze mysl Kosciolow Afryki i Azji miala wplyw na tres¢ dokumentow.
Ukazal si¢ Kosci6t swiatowy — powszechny. Uswiadomiono sobie na so-
borze, ze misje muszg i8¢ w parze z dzialaniem na rzecz jednosci chrzesci-
janskiej.

5. Jednosé¢ miedzy jedna Misja Kosciola a misjami. Sobdr konczy
ewolucj¢ od misji zagranicznych do Kosciolow lokalnych, od uniformizmu
na wzér zachodni do kulturowego pluralizmu, od powiazan politycznych
do misji w duchu Ewangelii. Dysonans mi¢dzy misja KoSciota w znaczeniu
teologicznym a ,misjami”, ktére najcz¢Sciej sa prowadzone na terytoriach
okreslonych przez Stolicg Apostolska, jest pozorny. ,Misja” i ,misje” tacza si¢
1 przenikaja wzajemnie w tajemnicy KoSciola, ktéry jest zarazem partykular-
ny 1 powszechny. Mtode KoScioly partykularne zostaly uznane za aktywne
podmioty ewangelizacji, a zatem b¢dace w stanie wcieli¢ stowa Ewangelii
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w zywotng tkanke naroddw i kultur etnicznych. Uznano istnienie pozytyw-
nych warto$ci w réznych tradycjach kulturowych oraz ich zdolnos¢ wspo-
magania w rozumieniu 1 przyjeciu Ewangelii. Misje jako szczegdlne przed-
sigwzigcia biora poczatek w Kosciele lokalnym, zmierzaja do ,wszczepienia”
Kosciota w okreSlone miejsce 1 srodowisko ludzkie (DM 6). Eacznos$¢ no-
wych Kosciotéw lokalnych z Kosciolem powszechnym zostaje dopelniona,
kiedy wezma one aktywny udzial w dziatalnosci misyjnej wsréd narodow
(DM 20). Misje konstytuuja wigc Koscioly partykularne uformowane na
wzor Kosciota powszechnego (por. KK 23), ktéry z natury swojej jest mi-
syjny (DM 2). Dzialalno$¢ misyjna jest zatem podmiotowo i przedmiotowo
istotnie zwigzana z KoSciotem partykularnym.

6. Nowy styl pracy misyjnej: dzielo misyjne jest kerygma, czyli glo-
szeniem, jest diakonia, czyli stuzba 1 jest koinonia, czyli wspolnota w swie-
tej liturgii na cze$¢ Boga. Odrzuca pewne skostniate ramy dotychczasowych
metod pracy, a zaleca dopelni¢ wszystko w Chrystusie, ktory ,,nie przynosi
zadnego uszczerbku dobru doczesnemu jakiegokolwiek narodu, lecz prze-
ciwnie wspiera 1 przyswaja sobie uzdolnienia i zasoby oraz obyczaje narodéw,
o ile s3 dobre, a przyjmujac oczyszcza je, umacnia i podnosi™.

7. Uzupelnienie tradycyjnego rozumienia misji o dialog ekume-
niczny i miedzyreligijny. II Sob6r Watykanski w swoich zalozeniach byl
ckumeniczny 1 misyjny w otwarciu Kosciola na §wiat wspolczesny. To dzielo
misyjne ma by¢ dokonywane w bratniej mitosci z braé¢mi odlaczonymi (cha-
rakter ekumeniczny pracy misyjnej), ma by¢ pelnym dialogiem z religiami
niechrzescijaniskimi, aby moglo si¢ sta¢ epifania, czyli okazywaniem planu
Bozego migdzy pierwszym a drugim przyjSciem Pana®.

8. Misje jako missio Dei. Misje s3 réwniez wydarzeniem eschatologicz-
nym, przeprowadzeniem planu Bozego w historii, ktory zostanie ukoficzony
przez ponowne przyjscie Pana na koncu czasoéw: ,,Dziatalno$¢ misyjna nie
jest niczym innym i niczym wigcej, jak tylko okazaniem planu Bozego, czyli
Epifania, 1 jego urzeczywistnieniem w $wiecie, w historii §wiata, w ktorej
Bog jawnie przez misje realizuje histori¢ zbawienia”®. Misje s3 jednoczesnie
takze wypelnieniem dazen ludzkiej natury.

Sobor stat si¢ bez watpienia przetomem koniczacym pewng epoke 1 ot-
worzyl nowe perspektywy, w ktérych Koscioly tzw. misyjne Azji 1 Afryki
nie s3 uzaleznione od Zachodu, ale s3 rownoprawne. Sobdr otworzyt nowy
rozdzial w historii misji, ktorej punktem centralnym bylo juz tylko glosze-
nie Stowa Bozego 1 rozpowszechnianie przede wszystkim wartosci ludzkich,
szerzenie ludzkiej solidarnosci z najbardziej uciskanymi i najbiedniejszymi.

o Zob. KK 13; KK 171 DM 9.
2 Zob. DM 9.
03 Zob. tamze
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Zaraz po soborze z okazji 50-lecia dziatalnosci Papieskiej Unii Misyjnej
Duchowienstwa Pawel VI opublikowat 5.09.1966 r. list apostolski Graves et
increscentes®, w ktérym kreslit zadania i cel Unii, aby byla dusza wszystkich
dziel misyjnych i rozplomieniata zapal misyjny.

Decydujace jednak i ogdlne znaczenie dla calosci maja dwa dokumen-
ty Pawla VI, mianowicie: encyklika o rozwoju ludéw Populorum progressio®
z 26.03.1967 r. oraz Africae terrarum®® z 29.10.1967 r. Pierwszy z dokumentow
stanowi nowa proba — w duchu wszystkich dotychczasowych spotecznych
encyklik papiezy — coraz lepszego dialogu ze $wiatem. Skoro postep cywili-
zacyjny powinien obja¢ kazdego czlowicka 1 wszystkich ludzi, dlatego ency-
klika kieruje goracy apel do wszystkich ludzi dobrej woli w sprawie pomocy
dla krajéw Trzeciego Swiata. Papiez w tym apelu chce uchronié¢ §wiat przed
katastrofy (nr 30), ,,zanim, b¢dzie za p6zno” (nr 53). Podkreslono potrzebg
podjg¢cia zakrojonej na szeroka skalg walki z glodem na calym $wiecie za
pomocy specjalnego funduszu. Encyklika wskazuje na koniecznos$¢ réwno-
prawnych stosunkéw handlowych. Nacjonalizm 1 rasizm nazwano gléwny-
mi przeszkodami na drodze do ludzkiej solidarnosci. Chodzi tu o powszech-
ny wysilek wszystkich, aby zbudowa¢ taki §wiat, w ktérym kazdy czltowiek
niezaleznie od rasy, religii, narodowosci begdzie mogt zy¢ zyciem w pelni
ludzkim (nr 47). Dlatego potrzebna jest praktyka ,powszechnej milosci-
caritas”, ktéra owocuje goscinnoscia i szczerym dialogiem. Rozwdj cywiliza-
cyjny jest warunkiem pokoju.

Drugi dokument Pawta VI Africae terrarum zostal ogloszony w dziesigcio-
lecie afrykanskiej encykliki Piusa XII Fidei donum 1 jest or¢dziem do hierar-
chii Kosciota katolickiego w Afryce 1 do wszystkich ludéw tegoz kontynentu.
Papiez wyraza podziw dla tak wielkiego rozwoju, ale rownoczesnie daje wy-
raz niepokojom, ktére zmuszaja go do przekazania pewnych wskazan 1 ser-
decznych présb. Przede wszystkim wskazuje na pozytywne wartosci tradycji
afrykanskich, a zwlaszcza na wiar¢ w jednego Ojca, Pana 1 Ozywiciela, kto-
ra pozwolila zachowaé godnos¢ czlowieka oraz godnosé rodziny (nr 8-12).
Przyswajajac sobie w przySpieszonym tempie zdobycze techniki i wiedzy,
winna Afryka dobrze umie¢ wybieraé i wszystko krytycznie ocenia¢ (nr 13).
Konkludujac, dodaje papiez w duchu Soboru, jak 1 swoich poprzednikow:
,Koscidt katolicki z wielkim szacunkiem patrzy na warto$ci moralne 1 reli-
gijne starych tradycji afrykanskich... Afrykanin przeto, stajac si¢ chrzescija-
ninem, nie musi wyrzekac si¢ siebie, lecz stare warto$ci swego narodu po-

64 Zob. AAS 58 (1966) 750-755; Breviarium Missionum, cz. 2, 333.

6 Zob. AAS 59 (1967) 257-299; Pawel VI, Encyklika Populorum progressio,
w: Jan XXIII. Pawel VI. Jan Pawet 11, Encykliki, Warszawa 1981, s. 115-142.

66 Zob. AAS 59 (1967) 1073-1097; Breviarium Missionum, cz. 2, 336.
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dejmuje na nowo ,w duchu i prawdzie”, tzn. ,uszlachetnione i uzupetnione
w Chrystusie” (nr 14).

Inne wazne dla dzieta misyjnego pisma — to jego ,,or¢dzia”, oglaszane od
1969 r. corocznie z okazji Swiatowego Dnia Misyjnego, czyli Niedzieli Mi-
syjnej, w ktérych porusza papiez palace problemy misyjne naszych czasow,
jak: ewangelizacja 1 rozwdj (1970), pomoc materialna dla rozrastajacego si¢
stale dziefa misyjnego (1971). Wielkim echem odbily si¢ tez liczne podrdze
Pawla VI; z 9 jego podrézy, 6 dotyczylo mlodych Kosciolow, w wigkszosci
jeszcze misyjnych. Ostatnia jego podrdz objeta niemal caty Daleki Wschod
oraz Oceani¢. Wszgdzie w swoich przemdéwieniach, czy to do episkopatow
czy tez do wiernych lub przedstawicieli wladz publicznych, podkreslat ko-
nieczno$¢ dalszej rozbudowy KoSciotéw, naprawdg rodzimych.

Owocem poglebienia eklezjologii posoborowej poprzez studia i dos§wiad-
czenia Kosciota 1 niejako podsumowaniem nauczania Pawtla VI byta adhor-
tacja apostolska Evangelii nuntiandi® z 8.12.1975 r. Dokument zostal wydany
w dziesi¢ciolecie zatwierdzenia Dekretu Misyjnego Ad gentes, jako owoc
Synodu Biskupdéw. W 10 lat od soboru misje staly si¢ catkowicie 1 w pel-
ni domeng dzialalno$ci mlodych Kosciotéw lokalnych. Dokument ukazuje
globalna 1 integralna koncepcj¢ ewangelizacji, ktora integruje nowe elementy
takie, jak: §wiadectwo zycia, zywe przepowiadanie, liturgi¢ stowa, kateche-
z¢, wykorzystywanie sSrodkdéw masowego przekazu, kontakt osobisty, wspdl-
noty podstawowe, rozwdj, 1 ewangelizacj¢ kultur. Termin ,ewangelizacja”
otrzymuje szersze znaczenie teologiczne niz to bylo w klasycznej misjolo-
gii. Obejmuje on cala misj¢ Kosciota, powszechnego sakramentu zbawienia.
Evangelii nuntiandi jasno rozréznia ,ewangelizacj¢” od dziatalnosci misyjnej,
rozumiejac przez ,ewangelizacj¢” bardziej ogdlne pojecie w sensie misji
Kosciota, za$ przez misje rozumie specyficzng dzialalnos¢ jako activitas mis-
sionalis. Ukazana w dokumencie dzialalno$¢ misyjna zostata przedstawiona
w Swietle bardziej odpowiadajacym sytuacji wspodltczesnego czlowieka.

Szczegblnym wyzwaniem dla KoSciota wydaje si¢ by¢ wspdlczesnie
ewangelizacja kultury: ,RozdZzwigk migdzy Ewangelia a kultura jest bez wat-
pienia dramatem naszych czaséw. Dlatego trzeba dolozy¢ wszelkich staran
1 zabiegbéw, zeby zewangelizowad troskliwie ludzka kulture, czy raczej same
kultury” 1 to ,,nie od zewnatrz... ale od wewnatrz”®.

Adhortacja poruszyla kwesti¢ ewangelizacji 1 rozwoju oraz problem se-
kularyzacji®. Fundamentem teologicznym dla rozpatrywania tych zagadnien

7 Zob. Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, w: Jan XXIII.
Pawet VI..., s. 180-218.

% EN 18.

% Pawel VI dokonuje w Evangelii nuntiandi znamiennego rozréznienia dwodch
terminéw: ,sckularyzacja” 1 ,sckularyzm”. O tym pierwszym zjawisku papicz



DYNAMIZM MISYJNY NAUCZANIA PAPIESKIEGO OD LEONA XIIl DO JANA PAW1A 11 59

bylo odniesienie planu stworzenia do planu zbawienia™, ktéry dotyka konkret-
ne sytuacje walki z niesprawiedliwoscia, aby przywrdcié sprawiedliwosé spo-
leczna. W biblijnej jednosci milosci Boga 1 blizniego znajduje si¢ dalszy motyw
teologiczny dla powigzania przepowiadania z kwestig rozwoju 1 wyzwolenia.
Dalszy rozwdj 1 blizsze okreslenie postania misyjnego uleglo skonkretyzowa-
niu przez powiazanie go z kwestia spoleczng 1 z polityka rozwoju. Kwestia
spoleczna zyskala na znaczeniu teologicznym’!. Jednakze nic nie moze zasta-
pi¢ gloszenia Ewangelii o zbawieniu. Zbawienie, to ,wielki dar Boga, ktory
nalezy uwaza¢ nie tylko za wyzwolenie od wszystkiego, co czlowicka uciska,
ale przede wszystkim za wyzwolenie od grzechu 1 od zlego, wiazace si¢ z ra-
doscia, jakiej ktos zazywa, gdy poznaje Boga 1 jest przez Niego poznany, gdy
Boga widzi w Nim ufnie spocznie””.

»,Obowiazek ewangelizacji nalezy uwazaé za laske 1 wlasciwe powotanie
Kosciota; wyraza ono najprawdziwsza jego wlasnos¢” (EN 14). Nauka po-
soborowa o naturze misyjnej Kosciola zostata zawarta w formule ,, Kosciél
ewangelizowany ewangelizuje””?. PodkresSlenie nieodzownosci przepowia-

moéwi, 17 jest ono: ,,stusznym 1 prawowitym, nieobcym wierze 1 religii usifowaniem
odkrycia w stworzeniu, w kazdej rzeczy 1 w kazdym zdarzeniu praw wszech$wiata,
ktorymi one si¢ rzadza «autonomicznier; byle tylko umyst bazowal na wewngtrz-
nym przeckonaniu, ze te prawa nalozyl im Stwoérca. W tym znaczeniu ostatni soboér
potwierdzil uprawniong «autonomig» kultury ludzkiej, a zwlaszcza nauki”. Nato-
miast ,sekularyzm” wedtug Pawta VI oznacza: ,taka koncepcje $wiata, wedlug kto-
rej catkowicie tlumaczy si¢ on sam, bez potrzeby uciekania si¢ do Boga, ktéry staje
si¢ zbyteczny, a nawet przeszkadza. Tego wigc rodzaju «sekularyzmb» usituje podkre-
§li¢ potege poznawcza czlowieka, doprowadza do pomijania Boga, a takze do Jego
zaprzeczenia”. Cyt. za M. Wrzeszcz, Pawel VI. Szkice do portretu wielkiego papieza,
Warszawa 19822, s. 358.

"\ Evangelii nuntiandi czytamy w numerze 31: ,Pomi¢dzy ewangelizacja i pro-
mocja ludzka, czyli rozwojem 1 wyzwoleniem, zachodza wewngtrzne wigzy tacz-
nosci: wigzy natury antropologicznej, jako ze czlowick ewangelizowany nie jest
bytem abstrakcyjnym, ale osoba uwiklana w sprawy spoteczne i gospodarcze; takze
wigzy natury teologicznej, gdyz planu stworzenia nie mozna oddzieli¢ od planu
odkupienia, ktére si¢ga az do bardzo konkretnych sytuacji, zwalczania krzywdy
1 zaprowadzania sprawiedliwodci; sa takze wigzy natury najbardziej ewangelicznej,
mianowicie porzadek mitosci: bo jak mozna glosi¢ nowe przykazanie bez popierania
razem ze sprawiedliwo$cig 1 pokojem prawdziwego i braterskiego postepu czlowie-
ka?”. Zob. Jan XXIII. Pawel V1. Jan Pawet 11, Encykliki, s. 191.

M H. Rzepkowski, Lexikon der Mission..., s. 147.

2ZEN 9.

7 Koscidl, jako glosiciel Ewangelii, zaczyna swe dzielo od ewangelizowania
samego siebie (...) Ko$cidt zawsze winien by¢ ewangelizowany, zeby mogt zachowac
swa Swiezo$¢, zarliwo$¢ 1 moc w gloszeniu Ewangelii (...) Kosciél, bedac postany
1 ewangelizowany, sam z kolei posyla glosicieli Ewangelii... ani oni, ani sam Kosciét
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dania wynikalo z tendencji, zmierzajacych do ostabienia zapalu w gloszeniu
Slowa oraz z blgdnego pojmowania ,dialogu” i zasady wolnosci religijnej™.
I cho¢ ludzie moga si¢ zbawi¢ na réznych drogach, dzigki miltosierdziu
Bozemu, to my sami nie mozemy si¢ zbawié, jeSli poniechamy gloszenia
Ewangelii. A skuteczno$¢ gloszenia Stowa nie tyle zalezy od doskonalych
srodkéw, co od cichego tchnienia Ducha.

Przy blizszym okresleniu relacji migdzy przepowiadaniem i dzialalnos-
cia spoleczng zaznaczyla si¢ przemiana 1 pogle¢bienie w opisie nakazu mi-
syjnego. Ewangelizacja nie oznacza tylko przepowiadania Ewangelii wsrdd
niechrzescijan, ale jest postaniem Kosciota, ktére obejmuje przepowiadanie
1 dziatalnos¢ spoleczng. Papiez po raz kolejny przypomniat o obowiazku glo-
szenia Ewangelii wszystkim ludziom naszych czaséw (por. EN 1), co jakby
w zwierciadle odbijato zyczenie Piusa XII: ,,Zapal misyjny 1 duch katolicki
— tak powiedzielismy niegdys — to jedno 1 to samo. Powszechnos¢ jest istot-
na cecha Kosciola” (FD 9). Adhortacja podejmuje problematyke przedmiotu
ewangelizacji, ducha i sposobéw przepowiadania Dobrej Nowiny, zagadnie-
nie jej glosicieli 1 odbiorcoéw. Potwierdza ona wymagania stawiane misjom
w encyklice Fidei donum, stwierdzajac, ze tylko kompleksowe spojrzenie na
misje 1 takie w nich uczestnictwo sprawi, ze misjonarze 1 sam Kosciot beda
heroldami Boga (por. FD 10).

Jan Pawet 11 (1978-2005)

Po krétkim, bo zaledwie miesigcznym pontyfikacie Jana Pawla I
(26.08-28.09.1978), ktdry zjednywat sobie ludzi swym przyjaznym u$mie-
chem 1 byl przeciwnikiem wszelkiej wystawnosci w Kosciele™, ku zaskocze-
niu wszystkich papiezem zostal Polak, Karol Wojtyla. Od pierwszych chwil
trwajacego 25 lat pontyfikatu, Jan Pawel II prezentowat si¢ jako wielki ewan-
gelizator wspolczesnego Swiata, ktory jako jedyny papiez w dziejach papiestwa
odwiedzil wszystkie kontynenty. Misyjne nastawienie Jana Pawla II uwidocz-
nilo si¢ juz w dniu wyboru na Stolicg Piotrowa, kiedy 16.10.1978 r. zwrdcit si¢
do wszystkich z balkonu Bazyliki Swigtego Piotra: ,Nie bojcie si¢! Otworz-
cie drzwi Chrystusowi!”. To przejmujace wezwanie na stale wyznacza mi-
syjne ukierunkowanie pontyfikatu i1 rozbrzmiewa echem we wszystkich jego

nie s3 jej absolutnymi panami i1 nie maja wiadzy dowolnego jej uzywania, a sa tylko
stugami, ktérzy maja ja szerzy¢ z zachowaniem najwyzszej wiernoéci” (EN 15).

" A. Kmiecik, Posytam Was..., s. 61.

5 Jako patriarcha Wenecji zaproponowal w 1971 r., by zasobne Ko$cioty na
Zachodzie przeznaczyly jeden procent swoich dochodéw na rzecz biednych Koscio-
téw Trzeciego Swiata. Por. J.N.D. Kelly, Encyklopedia papiezy, Warszawa 1997, s. 457.



DYNAMIZM MISYJNY NAUCZANIA PAPIESKIEGO OD LEONA XIIl DO JANA PAW1A 11 61

encyklikach”. Wiaze si¢ ono z charyzmatem wyjatkowej komunikatywnosci
tego papieza. Konkretnym wyrazem otwarcia Kosciota na §wiat s3 niezliczone
podrdze apostolskie Jana Pawta II do najdalszych zakatkdéw ziemi, ktore staly
si¢ narz¢dziem dziela ewangelizacji”’. Pielgrzymujacy Piotr naszych czasow
w czasie 103 podrézy pasterskich, odwiedzit ponad 100 krajéw na kuli ziem-
skiej. Papiez stawia programowsy tezg, ze ,prawdziwym misjonarzem jest Swig-
ty” (RMis 90). Najwazniejsza jest wlasnie Swigtos$¢é, ktora byta fundamentem
szybkiego rozwoju chrzescijanistwa pierwszych wickow. Swigci i blogostawie-
ni to skuteczni ewangelizatorzy trzeciego tysiaclecia chrze$cijafistwa.

Jan Pawet II, szczegdlnie na poczatku swojego pontyfikatu, czgsto od-
wolywal si¢ do adhortacji Evangelii nuntiandi. Zarazem wprowadzil pojecie
~Nowej ewngelizacji”, ktore stanie si¢ w encyklice Redemptoris missio SciSle
zwigzane z misja ad gentes w jednej misji Chrystusa Odkupiciela. Dla Kosciota,
nowa ewangelizacja oznacza wejicie na nowo w jego misyjny dynamizm, kt6-
rego realizacje daje si¢ odczu¢ w komunii, jaka istnieje migdzy wspolnotami
chrzescijanskimi (Christifideles laici 35).

Od poczatku papieskiej postugi Jan Pawel II naucza, ze prawdziwe ot-
warcie misyjne, to wzajemna wymiana daréw, a nawet dawanie ze swego
ubodstwa. Cho¢ Kosciél sam potrzebuje misjonarzy, to weale go to nie zwal-
nia od ,dawania z ubdstwa”. Fakt bycia mlodym Kosciolem nie zwalnia
od misyjnosci, od dostrzegania potrzeb innych Kosciotéw. W tym duchu
Jan Pawel II zachgca biskupéw do wspdtpracy miedzy Kosciotami partyku-
larnymi 1 porusza problem réwnomiernego rozmieszczenia duchowienstwa
w Swiecie. Misyjnos¢ to otwarcie prowadzace do wyzbycia si¢ wizji swojego,
miejscowego Kosciota, jako najbardziej godnego uwagi i zachwytu, potrze-
bujacego sit duchowych (powotania) i materialnych (pieniadze). Otwartoscia
maja charakteryzowa¢ si¢ wszystkie KoScioty. Zaden Kosciét partykularny,
choéby najubozszy, nie moze by¢ zwolniony z obowiazku dzielenia si¢ swo-
imi bogactwami duchowymi, doczesnymi 1 ludzkimi z innymi KoSciolami
partykularnymi i z Ko$ciolem powszechnym.

W misyjnym nauczaniu Jana Pawla II pierwsze miejsce zajmuje jed-
na z najwazniejszych encyklik papieskich Redemptoris missio’, datowana na
7.12.1990 r., a zaprezentowana kilka dni po rozpocz¢ciu wojny w Zatoce Per-
skiej. Autorstwo tego dokumentu przypisuje si¢ osobiscie papiezowi. Cho¢

76 Z licznych wypowiedzi na temat misyjnosci pontyfikatu Jana Pawtla II zob.

J. Gérski, Propedeutyka misjologii, Krakéw 2000, s. 31-34.

7 Podczas jednej z tych podrézy Jan Pawel II tak wyrazil si¢ o swoim postugi-
waniu: ,Pan historii naszych loséw zapragnal, aby moj pontytikat byt pontyfikatem
papieza-pielgrzyma, zwiastuna ewangelizacji, ktéry przemierza caly §wiat niosac
wszystkim narodom or¢dzie Zbawienia” (Meksyk, 6.05.1990 r.).

78 Jan Pawet 11, Redemptoris missio, Wroctaw 1995.
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w krggach misyjnych méwilo si¢ o trzech nazwiskach, ktére miaty udzial
w powstaniu tego dokumentu: kardynal Tomko — Prefekt Kongregacji
Ewangelizacji Narodéw, Marcello Zago — 6wczesny Przelozony General-
ny oblatéw oraz Jests Lopez Gay, jezuicki teolog na Uniwersytecie Gre-
gorianskim”™. Encyklika, ktéra powstata dla upamigtnienia 25. rocznicy
soborowego Dekretu o dzialalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes, spotkata
si¢ z pozytywnym echem w wielu kr¢gach protestanckich. ,International
Bulletin of Missionary Research” napisat w artykule wstepnym, ze ency-
klika jest ,krzepiaco pozytywnym dokumentem, tchnacym zaufaniem,
optymizmem 1 zachg¢ta; pozbawionym potgpienr 1 anatem, za to wska-
zujacym, jak uniknaé pewnych pulapek... Zastuguje na przestudiowanie
przez wszystkich chrzescijan troszczacych si¢ o misyjny mandat KoSciota”®.
Uzasadnienie misji dokonuje si¢ w trzech etapach: chrystologia — teologia
o Krolestwie Bozym — teologia Ducha Swietego, zgodnie z procesem histo-
riozbawczym: Jezus glosi Krélestwo Boze; Krolestwo Boze zaczyna urze-
czywistnia¢ sie pod kierownictwem Ducha Swietego®!. Encyklika wskazuje
Kosciotowi katolickiemu drogg, ktérg nalezy p6jsé. Papiez z konsekwencja
zaprawionego w trudach glosiciela Ewangelii wzywa w encyklice do dyna-
micznego gloszenia Ewangelii. To wezwanie nie pozostawia nam wyboru.
Encyklik¢ misyjng Jana Pawtla II nalezy analizowac jako swoista reakcje
na oslabienie ducha misyjnego w Kosciele. Trend ten da si¢ zrozumie¢ na
tle zamieszania teologicznego wokol misji ad gentes®?. Z drugiej strony en-
cyklika stanowi uwienczenie wszystkich dociekan misjologicznych okresu

7 F. Kollbrunner, Redemptoris Missio. Die Missionsenzyklika am Ende des 20.
Jahrhunderts, w: ,Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft” 48 (1992), s. 132.

80 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta IT, Krakow 2000, s. 805.

81 F. Kollbrunner, Redemptoris Missio, s. 133.

82 W tejze biografii o Janie Pawle I na s. 800 George Weigel charakteryzuje t¢
sytuacj¢ w ten sposob: ,, Tymczasem po II Soborze Watykanskim, r6zni teologowie
katoliccy twierdzili, ze misja KoSciola skierowana ad gentes, «do narodéw» dotad nie-
ewangelizowanych, zakoniczyla si¢. Niektorzy utrzymywali, ze dzisiaj ewangelizacja
to po prostu dzialanie na rzecz sprawiedliwosci. Wedlug innych, chrze$cijaiska mi-
sja ad gentes w $wiecie postkolonialnym byla kulturalnym imperializmem: ewange-
lizowaé znaczylo narzucad, natomiast Ko$ciét powinien i$¢ do niechrzescijaniskiego
Swiata po to, by uczy¢ si¢ z wierzen innych, a nie uczy¢ wiary, ktorej jest depozy-
tariuszem. Bardziej radykalna grupa widziala w Jezusie ucielesnienie ogdlnej Bo-
skiej woli zbawienia, pojawiajace si¢ w réznych formach w réznych kulturach. Dla
chrzescijan Jezus byl Zbawicielem, lecz w innych kulturach t¢ «role» pelnity inne
wielkie postaci religijne. W takiej atmosferze intelektualnej nie bylo zaskoczeniem,
ze okres posoborowy byt §wiadkiem ostabienia wysitkdw katolickich misjonarzy na
Swiecie, podczas gdy protestantyzm oraz islam energicznie poszukiwaty nowych
wyznawcow w Afryce, Azji 1 Ameryce Lacinskiej”.
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posoborowego, zwlaszcza w obszarze metodologii 1 precyzacji pojeé.
W. Kowalak twierdzi, ze jest ona pod tym wzgledem perfekcyjna i przewyzsza
wigkszo$¢ dokumentéw papieskich, ,,a moze nawet wszystkie —z dekretem so-
borowym wlacznie”®. Realizacja jednej jedynej misji misja KoSciota nast¢puje
w trzech réznych sytuacjach. Sa to: misja w Scistym znaczeniu ad gentes; dusz-
pasterstwo misyjne oraz sytuacja posrednia, w ktérej wymagana jest ,nowa
ewangelizacja”. Jednak granice migdzy tymi trzema sytuacjami nie dadza
si¢ wyraznie okresli¢ 1 jest nie do pomysSlenia, by tworzy¢ mi¢dzy nimi
bariery czy zamknigte przedzialy”®. Papiez podkresla znaczenie misji ad
gentes: ,Bez misji ad gentes sam wymiar misyjny KoSciota bytby pozbawiony
swego podstawowego znaczenia i swej wzorczej realizacji”®. Specytika misji
ad gentes jest jej skierowanie do niechrzescijan. Nalezy wigc troszczy¢ sig, aby
to specyficzne zadanie nie uleglo zaniedbaniu i nie stalo si¢ rzeczywistoscig
zniwelowana w misji globalnej calego Ludu Bozego.

Papiez wyréznia jedyne 1 uniwersalne posrednictwo zbawcze Jezusa
Chrystusa przeciw niektérym tendencjom wsrod teologéw azjatyckich oraz
wypowiada si¢ za wcigz jeszcze aktualng misja ad gentes (Pierwsze przepo-
wiadanie). Azja zostala wskazana jako szczegélne wyzwanie misyjne na
przyszlo§é®; w rozdziale o Krdlestwie Bozym podkresla si¢, ze Kosciél
nie jest Krolestwem Bozym, ale rzeczywiscie 1 konkretnie jest na sluzbie
Krolestwa (RMis 20). Natomiast Duch Swiety jest przedstawiony jako gtow-
ny sprawca misji.

Przede wszystkim encyklika podkresla, ze dzialalno$¢ misyjna trwa,
ze misje nie utracily nic ze swojej aktualnosci, poniewaz s3 zasadnicza i ni-
gdy niezakonczong dziatalnoscia Kosciola (por. RMis 31)¥. Misje odnawiaja
Koscidl, wzmacniaja wiarg 1 tozsamos¢ chrzescijaniska, daja zyciu chrzescijan-
skiemu nowy entuzjazm i nowe uzasadnienie. Papiez przypomina wszystkim
wierzacym smutng prawde, ze w dziejach Kosciola bylo zawsze tak, iz utrata
gorliwosci misyjnej stawala si¢ objawem kryzysu wiary. Co wigcej, pisze, ze
misje s3 najpewniejszym antidotum na kryzys wiary. Stowa z Redemptoris mis-
sio, ze wiara umacnia si¢, gdy jest przekazywana zostaja jeszcze raz z naciskiem
powtorzone przez Jana Pawla IT (RMis 2).

8 W. Kowalak, Pojecie misji w swietle wspotczesnych dyskusji misjologicznych,
w: ,Nurt SVD” 41/4 (2000), s. 41.

8 RMis, 34.

8 Tamze.

8 F. Kollbrunner, Missionsenzykliken, kol. 301.

87 Jan Pawel I w or¢dziu na Niedzielg Misyjna 1992 r. zaznaczyl: ,,Pozostajemy
wierni tozsamo$ci KoSciola w takiej mierze, w jakiej wspieramy jego dzialalno$é
misyjna’.
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Jan Pawet II akcentuje to, ze misje s3 sprawg wiary. Tylko w wierze misje
znajduja zrozumienie 1 oparcie (RMis 4). W centrum tej wiary stoi Chrystus,
ktory zbawia. Jan Pawel II przestrzega, aby nie spycha¢ roli Chrystusa na
drugi plan czyli nie ,,ze§wiecczaé” zbawienia, a wigc, aby go nie sprowadzac
do wyzwolenia czlowicka w wymiarze horyzontalnym (por. RMis 11). Misji
wigc nie mozemy sprowadzaé do gestu pomocy humanitarnej, ktory jest wy-
nikiem ludzkiego uczucia, czy tez poczucia ludzkiej sprawiedliwosci.

Papiez podkresla rowniez, ze w Kosciele powszechnym weiaz aktualna
pozostaje postuga kaptanéw diecezjalnych (RMis 67). Potwierdza on war-
to$¢ 1 owocno$¢ misyjnego zaangazowania kaplanéw zwanych fideidonista-
mi, gdyz oni ,,uwidaczniaja w sposob szczegdlny wi¢z komunii pomigdzy
Kosciotami” (RMis 68). Jan Pawel II przypomina, ze obowiazek zaanga-
zowania misyjnego nie jest wylacznie obowiazkiem niektdrych wybranych
1 wyselekcjonowanych sposroéd ochrzezonych ,,superchrzescijan”, ale ze takie
zaangazowanie winno stanowi¢ odpowiedz calego Kosciota (RMis 77). Caly
Kosci6t wezwany jest do dzielenia si¢ darem wiary — fidei donum. Dziatalno$¢
misyjna Jana Pawla II trzeba rozpatrywaé w szerokim kontekscie inicjatyw
na rzecz przys$pieszenia dialogu ekumenicznego (encyklika Ut unum sint —
1995) i dialogu mig¢dzyreligijnego.

Zakonczenie

Przedstawiony przeglad misyjnych wypowiedzi papiezy sklania do na-
stgpujacych wnioskéw koncowych:

1. Cechy charakterystyczna wspolczesnych pontytikatow, poczawszy od
Leona XIII, bylo duze zainteresowanie dzialalno$cig misyjna, co znalazlo od-
bicie w misyjnym nauczaniu papiezy. Sposrdd 9 papiezy szczegblne znacze-
nie misyjne nalezaloby przypisa¢: Leonowi XIII; Benedyktowi XV za Maxi-
mum illud, Piusowi XI — \Wielki papiez misyjny”, Piusowi XII, Janowi XXIII,
Pawltowi VI 1 Janowi Pawlowi II.

2. Wsrdéd dokumentéw misyjnych szczeg6lne znaczenie zyskaly encykli-
ki, ktére z pontyfikatem Leona XIII staly si¢ gtéwnym Zrédlem przepowia-
dania KoSciota. Papiez nauczal w nich bez stosowania przywileju nicomyl-
nosci, zwracajac si¢ do wszystkich biskupdéw swiata. Encykliki odzwiercied-
laty aktualna Swiadomos¢ misyjna 1 wzbogacaly teologi¢ misji o nowe aspek-
ty. Za Josefem Metzlerem mozna w omawianym okresie wymieni¢ siedem
encyklik: Sancta Dei civitas (1880); Maximum illud (1919); Rerum Ecclesiae
(1926); Evangelii praecones (1951); Fidei donum (1957); Princeps pastorum (1959);
Redemptoris missio (1990), cho¢ w $cisle formalnym znaczeniu okreslenie
encyklika obejmuje wszystkie tu wymienione dokumenty dopiero od Rerum
Ecclesiae Piusa X1.
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3. Misyjne nauczanie papiezy, jak wszystkie wytwory ducha ludzkie-
go podlega zmianom. I cho¢ teologia misji nie zmienila si¢ praktycznie do
IT Soboru Watykanskiego, to mozemy méwié o dynamizmie misyjnego na-
uczania papiezy, poniewaz odwolywali si¢ oni do konkretnych probleméw
1 pytan, ktoére nurtowaly §wiat misyjny w danym momencie historycznym.
Prawie u wszystkich papiezy daje si¢ wyczué wrazliwos¢ na konkretne znaki
czasu 1 odpowiedzialno$¢ za dzielo rozkrzewienia wiary. Przykladem doku-
mentu, ktdry byl strategiczna odpowiedzia na przemiany historyczne w dzie-
le misyjnym byla encyklika Benedykta XV Maximum illud.

4. Kazdy z papiezy wywarl istotny wplyw na dzieto misyjne, dajac odpo-
wiedz na konkretne wyzwania czasu:

Leon XIII w swojej otwartosci dostrzegl problem ewangelizacji Afryki,
potrzeb¢ jednoznacznego glosu w sprawie handlu niewolnikami oraz ko-
nieczno$¢ rozwoju kosciotéw rodzimych na misjach. Od strony teologicznej,
kanonizujac neotomizm, wzmocnit centralizm i uniformizm w dziele mi-
syjnym, cho¢ jednoczesnie wskazat na dzialanie Ducha Swietego w ramach
dynamizmu misyjnego.

Pius X nie prezentowal rozleglej wizji czy strategii misyjnej, ale jako
praktyczny reformator reagowal na konkretne problemy: reorganizacj¢
Kongregacji Rozkrzewienia Wiary 1 kwesti¢ Indian w Ameryce Eacinskiej.

Do decydujacego przelomu doszlo w dziele misyjnym za Benedykta XV,
w jego encyklice misyjnej Maximum illud. Papiez wyrazniej niz wigkszos¢
mu wspolczesnych dostrzegt potrzebg nowej strategii misyjnej, ktora wyrosta
z uwaznej recepcji zmian, ktére dokonaly si¢ w dziele misyjnym pod wply-
wem [ wojny §wiatowej. Opublikowana encyklika zawierata po raz pierwszy
elementy teologii misji z akcentem polozonym na uniwersalizm dzieta mi-
syjnego 1 na prawo Koscioldw misyjnych do samodzielnosci.

Znakomitym kontynuatorem programu Maximum illud okazal si¢ kolej-
ny papiez Pius XI, ktéry zyskal tytul wielkiego papieza misyjnego. Potra-
til nie tylko konsekwentnie i praktycznie wdraza¢ program encykliki, ale —
poprzez liczne dokumenty — rozwijal idee misyjne Maximum illud. Niezwy-
kly dynamizm misyjny tego pontyfikatu wynikal z gl¢bokiej troski Piusa XI
o zbawienie wszystkich ludzi.

Takze Pius XII, jak i jego nastgpca Jan XXIII kontynuowali program
misyjny Benedykta XV. Pius XII na bazie eklezjologii o mistycznym cie-
le Chrystusa zabiegal o szersze wlacznie laikatu w zycie Kosciota. Swiado-
my nadchodzacej emancypacji Azji 1 Afryki w nastgpstwie kolejnej wojny
Swiatowej 1 zaznaczajacego si¢ procesu dekolonizacji podejmowal wzmozone
dziatania na rzecz ksztalcenia rodzimego kleru, a poprzez liczne §wigcenia
rodzimych biskupéw 1 nominacje kardynalskie szybko dazyl do usamodziel-
nienia si¢ rodzimych Kosciotow.
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Znaczenie nast¢gpnego pigcioletniego pontyfikatu Jana XXIII wynikalo
z na wskro$ misyjnej osobowosci papieza. Jego promieniowanie si¢gato dale-
ko poza granice widzialnego Kosciota. Niezwykla otwartos$¢ na znaki czasu,
wielka ufnosé¢ w Opatrzno$¢ Boza zaowocowaly przelomowym dla dzieta
misyjnego wydarzeniem W postaci Soboru Watykanskiego II. Jan XXIII
W swoim nauczania misyjnym zaakcentowal potrzeb¢ dowartosciowania ro-
dzimych kultur, jako warunku utworzenia pre¢znych Kosciolow rodzimych.
Pawel VI rzadzit KoSciotem w trudnym okresie rewolucyjnych przemian
w Kosciele, pelnych napigé 1 zagrozen, ktore nie omingly dzieta misyjnego.
Dzigki glgbokiej kulturze teologicznej i duchowej wykazat si¢ wielka wrazli-
woscig na przemiany w Swiecie, dajac w adhortacji Evangelii nuntiandi szero-
kie spojrzenie na §wiat 1 otwierajac nowe perspektywy dla mysli soborowe;.
Pontyfikat Jana Pawta II, sposréd omoéwionych najdluzszy, wy-
roznia si¢ niezwyklym rozmachem misyjnym. W osobie Jana Pawta II
ukazal si¢ Swiatu papiez misjonarz, ktéry w duchu apostola narodéw
Sw. Pawla jest nieustannie w drodze. Niezliczone podréze apostolskie tego
papieza sa niezwykle wymownym S$wiadectwem troski o przekazywanie
wiary. W $wiecie postepujacej globalizacji 1 pluralizmu posréd wielu kul-
tur 1 narodéw Jan Pawet II w encyklice Redemptoris missio podkreslit ciagla
aktualno$¢ misji ad gentes, w Scistym powiazaniu z wezwaniem do Nowej
Ewangelizacji.
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WERBISCI POLSKIEGO POCHODZENIA
NA MISJACH W CHINACH

1. Polscy misjonarze w Chinach

Misyjne zaangazowanie werbistow polskiego pochodzenia w Chinach
stanowi jeden z wielu rozdzialéw dlugiej i przebogatej historii udziatu
Polakéw w dziele ewangelizacji Pafistwa Srodka'. Obecnosé Polakdéw na tym
polu misyjnym si¢ga dalekiej przesztosci. Juz w sredniowieczu z misja dyplo-
matyczna do Chin udaje si¢ Polak Benedykt z wroctawskiego zakonu Fran-
ciszkanéw. Bral udzial w papieskiej misji poselskiej Jana de Plano Carpini
na dwor wielkiego chana mongolskiego w 1246 r. Tej wyprawie zawdzig-
czamy pierwsza w Sredniowiecznej Europie relacj¢ o Chinach. Nastgpnym
rozdzialem byt tzw. ,zloty wick misji jezuickich” w XVII wieku, 1 obec-
nos$¢ wsréd nich Polakéw: Andrzeja Rudominy, Mikotaja Smoguleckiego,
Michala Boyma 1 Jana Chrzciciela Bakowskiego. W XVIII wicku znani s3
w Chinach polscy franciszkanie: Placyd Albrecht 1 Romuald Kocielski.
W Chinach 1 Hongkongu owocna pracg rozwinat ks. Augustyn Placzek po-
chodzacy ze Slaska. W XIX wicku szeroka akcje misyjna rozwingli tam mi-
sjonarze Sw. Wincentego a Paulo. Misja ta zostala odnowiona w XX wieku,
gdy Pius XI w 1928 r. powierzyl temu zgromadzeniu nowe treny misyjne.
W 1929 r. wyjezdza do Chin pierwszych szeSciu misjonarzy: przyszly bi-
skup Shunteh ks. Ignacy Krause, ks. Antoni Goérski, trzech seminarzystow
1 brat Stanistaw Fedzin. Nast¢pna grupa dziewigciu misjonarzy przyjechala
w 1932 r. do Uenczou w prowingji Czekiang. Wsréd nich wielki rozglos zy-
skal znakomity okulista ks. dr Wactaw Szuniewicz, mianowany dyrektorem

! Bogata dokumentacj¢ na temat polskiego zaangazowania w misje na tere-
nic Chin zawieraja materialy z sesji eklezjologiczno-misjologicznej, ktéra odbyta
si¢ we wrzesniu 1988 r. w Pieni¢znie. Materialy te zostaly opublikowane pod red.
ks. dr Eugeniusza Sliwki Koscidt katolicki w Chinach. Przesztosc-TeraZniejszosé-Przy-
szlosé, Pienigzno 1988, s. 20-142. Por. A. Miotk, Udzial Polakdw w dziele ewangelizacji
w latach 1000-2000, w: ,,Studia Warminskie” Tom XXXVIII (2001), s. 207-219.
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generalnym wszystkich szpitali katolickich w pin. Chinach. Lista polskich mi-
sjonarzy $w. Wincentego 4 Paulo, ktorzy pracowali w latach 1929-1949 obej-
muje ogblem 40 nazwisk. Wielkie zastugi w dziele misyjnym na terenie Chin
maja polscy salezjanie (1906-1988), szczegdlnie przez prac¢ wychowawczy:
Teodor Wieczorek, Franciszek Pyka, Jan Siara, Jan Urban, Jan Buchta,
Wiktor Spinek, Wiadystaw Wieczorek, Antoni Wrébel, Marian Mielczarek,
Tomasz Szeliga, Pawel Prokopowicz, Feliks Glowacki. Nalezy tez pamig-
ta¢ o udziale w ewangelizacji Chin sidstr zakonnych ze Zgromadzenia
$w. Wincentego 4 Paulo, Urszulanek Unii Rzymskiej w Harbinie 1 Fran-
ciszkanek Misjonarek Maryi. Chiny byly obecne w §wiadomosci polskiego
katolika takze przez czasopi$émiennictwo misyjne.

2. Werbisci polskiego pochodzenia w Chinach

Niezbadanym jeszcze rozdzialem udziatu Polakdw w ewangelizacji Chin
byt udzial w tym dziele werbistow polskiego pochodzenia 1 Polakéw, ktorzy
prowadzili dziatalno§¢ misyjna w Chinach w latach 1908-1953. Przywotani
W ponizszym opracowaniu werbiSci stanowili dos¢ liczng grupg 27 misjona-
rzy z terendw dzisiejszej 1 przedwojennej Polski, ktorzy realizowali swoje po-
wolanie misyjne w ramach mi¢dzynarodowego Zgromadzenia Misyjnego,
zalozonego przez niemieckiego kaptana Arnolda Janssena. Zalozony przez
niego Dom misyjny w Steylu otwarto w 1875 r., w sasiedniej Holandii. Byto
to podyktowane wroga 1 antykoscielna polityka rzadu okresu Kulturkamp-
tu w Niemczech. Dla Zgromadzenia Stowa Bozego misje w Chinach mialy
od samego poczatku szczegélne znaczenie. W tradycji zgromadzenia do dzi-
siaj s3 one okreslane ,pierwsza mitosciy”, a wyrazem tego byl wyjazd dwoch
pierwszych misjonarzy tego zgromadzenia wiasnie do Chin?. Gdy chodzi

% Juz w pierwszych statutach z 1876 r. przy artykulowaniu zasadniczego celu
Zgromadzenia czytamy, ze mamy w pierwszym rz¢dzie na uwadze narody po-
ganskie, ,,zwlaszcza ludy Dalekiego Wschodu”. W tym koncowym okresleniu cho-
dzito gloéwnie o Chiny. Por. Statuty Domu Misyjnego sw. Michata Archaniota w Steyl,
w: Refleksje nad duchowostiq Arnolda Janssena (seria: ,Zeszyty Werbistowskie”, nr 7),
Warszawa 1996, s. 8. Juz w cztery lata od zalozenia Domu misyjnego o. zalozyciel
Arnold Janssen wysyla w 1879 r. dwéch pierwszych misjonarzy: Jana Batist¢ Anzera
1J6zeta Freinedemetza na teren potudniowego Szantungu, gdzie posréd 9 milionéw
mieszkancéw bylo 158 chrzescijan. Priorytet Chin zaznacza si¢ w przeznaczeniach
misjonarzy. Rozmiary zaangazowania personelu SVD w Chinach ukazuje nastg-
pujace zestawienie, umieszczone w ,,SVD Publications”: China and the Mission of
the SVD, Rome-Generalate SVD 1995, s. 4: 1910, 1920, 1933, 1940, 1946; Biskupi
114 9; Ksigza 67, 71, 185, 293, 307; Bracia 18 10 43 47 60. Za generalatu o. Joze-
fa Grendla (1932-1947) Chiny znowu nabieraja znaczenia, szczegdlnie w nastgp-
stwie przejecia przez Zgromadzenie Katolickiego Uniwersytetu w Pekinie (1933)
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o Polakdéw to sa zapomniani, albo tez panuje ogélne przekonanie, ze ich
udzial mial wymiar symboliczny. Czy rzeczywiscie taka ocena odpowiada
prawdzie faktow? Autor niniejszego opracowania podejmuje to pytanie, kto-
re, jak si¢ okazuje — juz w punkcie wyjscia jest niezmiernie zlozone.

3. Kwestia tozsamosci narodowe;j

Trudno$¢ opracowania tego zagadnienia wigze si¢ z niezwykle zlozong
sprawa tozsamoSci narodowej uwzglednionej grupy misjonarzy z terendw
dzisiejszej 1 przedwojennej Polski. Punktem wyjscia w przeprowadzonym
badaniu bylo ustalenie potencjalnej listy Polakéw werbistow, na podsta-
wie przynajmniej jednej adnotacji w jakim$ opracowaniu lub Zrddle, ktéra
stwierdzala, ze chodzi o Polakéw. Jednak trudno ustalié, ktéry z wymie-
nionych misjonarzy z terenéw dzisiejszej Polski, byl faktycznie Polakiem?
W oparciu o takowa wzmiankg zostala sporzadzona lista 27 misjonarzy, kto-
rzy pracowali w Chinach.

Jedna wzmianka jest jednak nazbyt krucha podstawa, aby historyk mogt
przejs¢ do wigzacych wnioskow. Jesli za kryterium przyjaé nazwisko o pol-
skim brzmieniu, to mozna by w tej grupie uwzglednic 22 osoby. Wiemy jed-
nak, ze prawie wszyscy wywodzili si¢ ze Slaska i czuli sie Slazakami, z wy-
jatkiem czterech oséb: Warmiaka (Alfons Chojnowski), Poznaniaka (Walen-
tyn Kobylski), Mazura (Dominik Wiergowski) 1 Ukrainca (Mikotlaj Babij).
Prawie wszyscy po drodze do Chin przeszli przez Gimnazjum werbistow-
skie w Nysie, gdzie w 1892 r. otwarto dom misyjny. W zamysle zalozyciela
o. Arnolda Janssena dom ten mial by¢ miejscem formacji dla misjonarzy
z terenow Slaska i obrzezy polskich. Méwiono wprost o Polakach, ktérzy
ucza si¢ bardzo dobrze chinskiego i o charakterze Slazakéw, w ktorym jest
co$ niezmiernie mitego i uprzejmego. Do tego Slazacy uczg si¢ tatwo je-
zykéw obeych®. O. Franciszek Folek — Slazak i zarazem patriotycznie na-
stawiony Polak w Jubileuszowym kalendarzu Stowa Bozego z 1949 r. wy-
mienia 17 Werbistow — Polakéw, pracujacych w Chinach, ktérzy wyszli
z Domu Misyjnego $w. Krzyza w Nysie. W innym opracowaniu O. Sliwka
wymienia 14 Werbistow, ktorzy jego zdaniem uwazali si¢ za Polakow (byli
to Ojcowie: Franciszek Biatas, Antoni Buchcik, Pawet Cwik, Jan Czabania,

1 nominacji chiskiego Werbisty Tomasza Tien na pierwszego chinskiego kardy-
nala w 1946 r. Do roku 1946 w Chinach pracowalo ponad 500 werbistow, w tym
436 ojcow. Jednak rzeczywisto$¢ powojenna byla coraz mniej sprzyjajaca dla misji
w Chinach. W czasie kadencji Aloisa GroB3e-Kappenberga (1947-1957) w nastgp-
stwie przes$ladowan 1 wydalen 293 werbistéw musialo opusci¢ Chiny, udajac si¢ do
innych misji: 23 do Japonii, 49 na Filipiny; 11 do Indonezji; 3 do Indii; 5 do Austra-
lii; 9 na Nowa Gwineg.
3 J. Alt, Arnold Janssen. Zycie i dzieto, Warszawa 2002, s. 404-405.
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Ludwik Golab, Hugo Grunwald, Franciszek Kowaczek, Rudolf Pakuta,
Maksymilian Skwara, J6zet Trippner, Karol Warzecha, Augustyn Zmarzly
1 dwaj bracia: Gabriel Porschke, oraz Dominik Wiergowski)*. Natomiast kie-
dy z tym pytaniem autor zwrécil si¢ do znawcy literatury werbistowskiej
o. Jozefa Tyczki, ten wyrazil przekonanie, ze z listy 27 prawdopodobnych
Polakéwwerbistow, co najwyzej 6 jest pewnych (ojcowie: Augustyn Zmarzly?,
Karol Warzecha, Antoni Buchcik i bracia: Walenty Kobylski, Gabriel Por-
schke 1 Dominik Wiergowski). Dodatkowo, gdy te zestawienia poréwnamy
z niemieckim, opublikowanym w ,,Steyler Missionschronik” w roku 1959,
to dowiemy si¢, ze w tej grupie pigciu bylo Polakami: Antoni Buchcik,
Maksymiljan Skwara, Mikotaj Babjj 1 bracia Gabriel Porschke 1 Dominik
Wiergowski®. Bezsprzecznie pierwszym i rozstrzygajacym kryterium w tym
sporze jest sSwiadomo$¢ narodowa danego misjonarza, tak jak on sam ja defi-
niuje 1 z ktora si¢ identyfikuje. Z wzgledu na brak dostatecznej dokumentacji
problem tozsamosci pozostaje nadal otwarty 1 ograniczg si¢ jedynie do krot-
kiego przegladu wszystkich 27 werbistow, ktoérych nalezy bra¢ pod uwagg,
przy ustalaniu ich polskiej tozsamosci narodowej w dalszej pracy badawecze;.

4. Ojcowie Werbisci polskiego pochodzenia w Chinach

Ponizsza prezentacja misjonarzy werbistow polskiego pochodzenia
w Chinach zachowuje porzadek chronologiczny, biorac pod uwagg czas roz-
poczgcia dziatalnoSci misyjnej w Chinach. Przeglad sylwetek misjonarzy na-
stgpuje w zakresie dwoch odrgbnych grup: ojcdw 1 braci zakonnych.

4.1. O. Alfred Kaszel® (07.10.1876—09.06.1955)
pracowal w Chinach 49 lat (1901-1950) — Kaomi

Urodzit sie w Lubnowie na Slasku. Po studiach i §wieceniach w Sankt
Gabriel w 1901 r. wyrusza w tym samym roku pod koniec pazdziernika
z trzema bra¢mi misyjnymi z Genui do Chin. Poczatkowo opickowal si¢ tam
archiwum prowincjalnym o. Freinedemetza. W 1902 r. biskup Anzer postat
go na parafi¢ do Shanhsien. I cho¢ poczatkowo mial uprzedzenia do Chin-
czykdw, to bliskos¢ wielkich misjonarzy pozwolita mu je przezwycigzy¢. Po-
tem osiadl w Feihsien, gdzie znajduje si¢ gora Kaszla, obsadzona przez niego

4 E. Sliwka, Polscy Werbisci pracujgcy w Chinach, tenze (red.), Koscist Katolicki
w Chinach. Przeszlosc- TeraZniejszos¢-Przysztost, Pieni¢zno 1988, s. 75-76.

> I tak dla przykiadu o. Ludwik Golab uwazany za Niemca, w drugiej czg¢sci
listu do klerykéw z Chludowa, ktéry zostal opublikowany w ,,Naszym Misjonarzu”
14 (1938), s. 234-236, wyraza t¢sknotg za ojczyzna 1 jezykiem polskim, dzigki kto-
remu Polakom latwiej uczy¢ si¢ chinszczyzny.

®J. Fleckner, P. Alfred Kaschel, w: tenze (red.), So waren Sie, t. 4., Sankt Augustin
1996, s. 153-157.
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réznymi gatunkami drzew. Latem 1916 r. grupa bandytdéw napadla na stacj¢
1 uprowadzita o. Kaszla, ktory byl wtedy rektorem domu. Byt czlowiekiem
spokojnym i rozumnym. Dalsze napady 1 spalenie zabudowan gospodarskich
przyczynily si¢ do tego, ze w 1944 r. znalazt si¢ w szpitalu w Yenchowtu.
Wydalony z Tsingtao zostal w 1948 r. mianowany prokuratorem domowym
w Szanghaju. Zanim nadeszli komunisci zostal wycofany do Europy z powo-
du stabego zdrowia. Zmart nagle 9.06.1955 r. w Steylu, podczas krotkiej tam
wizyty na Boze Cialo.

4.2. O. Hugo Grunwald’ (10.08.1883-8.05.1927)
pracowal w Chinach 19 lat (1908-1927) — Wuwei

Pochodzit ze Swidnicy. O. Jerzy Dolny okresla Hugo Grunwalda Pola-
kiem®. Swiccenia kaplariskie otrzymat w Sankt Gabriel w 1908 r. W tymze
roku wyjechal do Chin, gdzie pracowal razem z o. Ludwikiem Golabem
w Suiting, ktéry w liscie do o. Giera okreslit go poboznym i madrym misjo-
narzem’. W 1926 r. zostal jednoglo$nie powotany na regionata w Liangchow.
Jego plany rozbudowy Nizszego Seminarium zostaty zaaprobowane przez Ge-
neralat. W nastgpnym roku niespodziewanie zmart na tyfus w wieku 44 lat.

4.3. O. Franciszek Ksawery Bialas'® (15.11.1878-28.05.1936)
pracowal w Chinach 15 lat (1921-1936) — Beijing

Urodzit si¢ w 1878 r. w miejscowosci Swiercz. Po szkole podstawowej
wstapil do Malego Seminarium Misyjnego Swietego Krzyza w Nysie. Dal-
sze studia i formacj¢ duchows otrzymat w Mi¢dzynarodowym Seminarium
Misyjnym w Sankt Gabriel koto Wiednia, gdzie zostal wyswigcony w lu-
tym 1905 r. Bialas znal jezyk polski i mial kontakt przez duszpasterstwo
z Polakami w Chinach''. Nast¢pnie przez pi¢é lat pracowat jako nauczyciel

7 Por. ,Nasz Misjonarz” 2 (1926), s. 8 n.

8 J. Dolny, O. Karol Warzecha SVD — misjonarz w Chinach i duszpasterz w Australii,
Pieni¢zno 1983, s. 15.

? L. Golab, List do O. Giera z Urumtsi, 30.07.1922. APPSVD Pieniezno.

10 Zob. E. Sliwka, Bialas (Biallas) Franciszek Ksawery SVD, w: M. Pater (red.),
Stownik biograficzny katolickiego duchowieristwa Slgskiego XIX i XX wieku, Katowice
1996, s. 27; A. Zmarzly, Sp. Ks. dr Franciszek Bialas, w: ,Misje katolickie” 55 (1936),
s. 319; S. Turbanski, Bialas, w: Encyklopedia Katolicka, t. 11, kol. 360; J. Arlik, Biatas
(Biallas) Franciszek, w: Stownik Polskich Teologow Katolickich 1918-1981, ATK Warszawa
1983, s. 98-99.

1 O. Eikenbrock, é6wczesny rektor w St. Gabriel pisal w 1901 r o Bialasie do
o. Arnolda Janssena: ,Wida¢ u niego cechy polskiego charakteru. Jest fagodny”.
W 1904 r. on sam do o. Generala Janssena pisal: ,Staralem si¢ udoskonali¢ moj
jezyk polski. Nie osiagnalem jednak takiej sprawnosci jak w niemieckim. Przed sa-
mym wyjazdem do Chin rozwazal zmian¢ obywatelstwa niemieckiego na polskie.
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w Nizszym Seminarium Misyjnym w St. Wendel. Na pro$be o. Wilhel-
ma Schmidta zalozyciel Arnold Janssen skierowal go na studia, aby mogt
podja¢ pracg w redakcji czasopisma ,,Anthropos”. Studiowal najpierw sino-
logi¢ 1 etnologi¢ w Berlinie i Lipsku. Potem w latach 1912-1914 sinologig¢
1 tybetologi¢ na paryskiej Sorbonie. Byl kapelanem wi¢zniow w Kassel,
aw 1918 r. obronit doktorat z filozofii. 20.07.1921 r. wyruszyl w droge przez
Stany Zjednoczone do Chin 1 przybyt do Yenchowfu, a stamtad udat si¢ do
Kufu, rodzinnego miasta Konfucjusza, gdzie zbieral przede wszystkim ma-
terialy do pracy o Konfucjuszu, ktéra ukazata si¢ w 1928 r.!> Opracowanie
zebranego materialu rozpoczal w Tsingtao, gdzie pracowal przez trzy lata,
a ukonczyl dzielo w Szanghaju, dokad przenidst si¢ w 1926 r., celem roz-
szerzenia studiéw sinologicznych. Od 1927 r. byl czlonkiem ,,Royal Asiatic
Society”, w ktdrej czasopismach ukazywaly si¢ jego prace naukowe. Jako, ze
byl pierwszym wyksztalconym sinologiem werbista, przetozeni stawiali mu
duze wymagania, zarzucajac mu niekiedy ,nieproduktywnos¢”. Wynikato
to z jego stylu pracy. W swoich pracach byl niezwykle sumienny, az skrupu-
lancki. Sprawdzat czgsto 1 dokladnie wszystko, w detalach. Nigdy nie zerwal
z duszpasterstwem jako duszpasterz obcokrajowcdw. Ukoronowaniem dziefa
jego zycia byt okres dzialalno$ci uniwersyteckiej. W 1933 r zostal pierwszym
werbista, profesorem uniwersytetu Fu-Jen, a p6Zniej kierownikiem katedry
socjologii. Wyktadat réwniez literaturg 1 jezykoznawstwo. Odtad cale swo-
je zainteresowanie 1 energi¢ poswigcil uniwersytetowi 1 sinologii. W 1935 r.
zalozyl rocznik sinologiczny ,Monumenta Serica”, ktérego byl wydawca
1 redaktorem oraz przygotowal pierwszy jego numer. Solidne sinologiczne
wyksztalcenie Bialasa, jego naukowa precyzyjnos¢ i liczne kontakty ze zna-
nymi sinologami byly gwarantem wysokiego poziomemu naukowego cza-
sopisma®®. Wspolpracowal z redakcja czasopisma ,Anthropos”. 30.04.1936 r.
wyslal do Generalatu ,Memorandum” w sprawie utworzenia Instytutu Stu-
didéw Orientalnych na Fu-Jen z trzyletnim studium 1 odpowiednia biblioteka
sinologiczna. Jednak kilka dni pdzniej zarazil si¢ tyfusem plamistym 1 zmarl
w pelni naukowej twdrczosci 28.05.1936 r. Zostat pochowany na cmentarzu
Chala w Pekinie, na ktoérym spoczywaja rowniez wielcy misjonarze Jezuiccy

»Pytanie jest, kim bede; pokaze to plebiscyt na Slasku, ktory si¢ odbedzie w lipcu.
Dla pracy w Chinach byloby lepicj, gdybym byl Polakiem”. W Chinach pracowal
mi¢dzy innymi dla Polakéw. Por. M. Kollar, O. Franz Xaver Biallas SVD (1878-1936)
Misjonarz w Chinach, sinolog i zatoZyciel Monumenta Serica, w: ,NURT SVD” 94-95
(2001), s. 273-277.

12 Gléwne jego dzielo to Konfuzius uns sein Kult, Lipsk 1928.

13 M. Kollar, O. Franz Xaver Biallas, s. 281.
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Matteo Ricci 1 Adam Schall von Bell. Najpowazniejsze jego dzieto, dwuto-
mowa gramatyka jezyka chinskiego, nie doczekato si¢ druku'.

4.4. O. Ludwik Gotab® (9.08.1892-10.02.1972)
pracowal Chinach 28 lat w (1921-1949) — Lanchowf na péinocy Chin

Urodzit si¢ w miejscowosci Schodnia w diecezji wroctawskiej. Gim-
nazjum konczy w $w. Krzyzu w Nysie. 1.05.1921 r. otrzymuje $wigcenia
w Sankt Gabriel i przeznaczenie do pracy w Kansu-Sinkiang w Chinach. Juz
15 wrze$nia wyjezdza do miejsca przeznaczenia'®. Najpierw odbywa studia
lingwistyczne jezyka chifiskiego w Taikia-chwang. W latach 1922-23 pracuje
w Kansu w okr¢gu Lanchow, a potem przez 11 lat mieszka w chiniskim mia-
steczku Suiting/Kansu/ we Wschodnim Turkiestanie, gdzie 90% stanowili
mahometanie. Stacja misyjna i koScidlek miescily si¢ poczatkowo w fortecy.
Jego przyjacielem byt o. Hugo Grunwald. W pracy pomagalta mu znajomosé
jezyka polskiego, dzigki ktérej tatwiej mu bylo opanowac jezyk rosyjski, po-
trzebny w duszpasterstwie. Byl wySmienitym rézdzkarzem. Nastgpne stacje
misyjne to: Hutupi i [li-Tihwa oraz Urumtsi. Pracowat tam do 1939 r., kiedy
to uciekt przed Rosjanami razem z o. Maciejem Haberlem przez Tybet do
Indii, a potem do Rzymu. Wrécil jednak ponownie do Chin i pracowal tam
w latach 1940-1943 u biskupa Tomasza Tien w Puhsien (Yangku). Przez
nastgpne 5 lat (1943-1948) pracowal na stanowisku ekonoma diecezjalne-
go w Yenchowfu. O Buchcik pisze o nim: ,Jest on gtéwnym mechanikiem
calej rezydencji biskupiej. Przez wszystkich lubiany, gdyz jak 1 jego brat
$p. o. Piotr, zawsze jest gotowy do pomocy misjonarzom odwiedzajacym
biskupa””. W latach 1948/49 Ludwik przebywa w Tsingtao i Szanghaju.
W liscie z 10.10.1923 r."® pisze ze Suiting do swego rodzonego brata Wer-
bisty, Piotra o wewngtrznym rozbiciu w Chinach z powodu zlej polityki

1 J. Wroblewski, Regesty listdw polskich misjonarzy ze Zgromadzenia Stowa BoZego w la-
tach 1918-1938. Praca magisterska, Lublin 1982 [mps w ADSP], Pieni¢zno 1981, s. 110.

15 Por. StMchr (SteylerMissionskalender) 1974, s 189; JKSB (Jubileuszowy Ka-
lendarz Stowa Bozego), s. 103; StChr (Steyler Chronik) 1921, s. 49; StChr 1922,
s. 20,59; V (Verbinum) 5 (1972), s. 1.

16 Po wr¢czeniu krzyzy misyjnych w Steylu wyjazd na misje nast¢puje z Ham-
burga statkiem ,,Bawaria”. Droga do Nowego Jorku wiodla przez Atlantyk. Dalsza
podréz z Chicago — Techny — San Francisco, potem dalej statkiem ,tempu Maru”
przez wyspy Hawajskie — ze zwiedzaniem Honolulu i przybycie do Jokohamy.
W Tokio, Kobe, Nagasaki zwiedzajq miasta i ptyng do Szanghaju, a stamtad przez
Nanking do Yenchowfu (Poludniowy Szantung), gdzie ma miejsce uroczyste przy-
witanie przez biskupa i wiernych. Por. J. Wroblewski, Regesty listow, s. 44-46.

7 A. Buchcik, O. Buchcik z Chin Pisze:, w: F. Folek (red.), Jubileuszowy Kalendarz
Stowa Bozego, Pieni¢zno 1949, s. 103.

18 J. Woblewski, Regesty listow, s. 47.
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gospodarczej, ssamowoli i rozwoju bandytyzmu. W innym liScie z 1.03.1924 .
do ,,Skarbu Rodzinnego” opisuje miasto Suiting i narodowosci zamieszkujace
to miasto, zwlaszcza goscinnos¢ Kirgizéw, ich zwyczaje 1 sposdb zycia. Snuje
refleksje na temat historii misji oraz przyglada si¢ mentalnosci 1 usposobieniu
Chinczykdéw. Informuje o rozpoczgciu budowy kaplicy pw. Sw. Stanistawa
Kostki, ktora powstaje z ofiar czytelnikéw ,,Naszych Misji”.

W 1949 r. wraca do Niemiec 1 wykonuje prace archiwalne dla Instytutu
»~Anthropos” w Froidville w Szwajcarii i dla Generalatu w Rzymie. Umiera
z ostabienia na oddziale dla chorych w domu $w. Grzegorza w Steylu®.

4.5. O. Augustyn Zmarzly® (1.08.1894-30.05.1966)
pracowal w Chinach 25 lat (1924-1949) — Honan

Pochodzit z miejscowosci Duczowy Wielkie w diecezji opolskiej. Do
Werbistow wstapil w Nysie. Studia teologiczne kontynuowal w Sankt Ga-
briel, gdzie otrzymal $wigcenia 25.05.1924 r. 13 wrze$nia tego roku wyjez-
dza do Chin i zostaje skierowany do pracy w prowingji Honan. W ,Naszym
Misjonarzu” znajdujemy ponad 120 listéw z jego pracy w Chinach.
M.in. w jednym z listéw z 24.01.1938 r. wyraza wielka wdzigczno$¢ Pani
Serafinie Wandtkéwnej z Wejherowa za wystanie mu pieniadze (60 zt. 1 10 z1.)
na wykupienie 1 chrzest dwoch Chinczykéw: ,Bardzo radujg si¢, ze moglas
wesprze¢ swoich chrzescijan przez postanie 10 zI. Przedtem przystatas mi na
wykupienie 1 na chrzest dwojga Chinczykéw. Jak Ci pisalem, chlopca mo-
glem ochrzci¢ na imi¢ Antoniego, jak sobie zyczylas. Mala Tereska umartla,
ale jest jej w niebie na pewno lepiej niz tutaj. Mam jeszcze plany, mi¢dzy
innymi budowg koscidtka. Obecnie nie otrzymujemy z Niemiec zadnej po-
mocy wobec zakazu wysylania pienigdzy zagranicg. Tym wigcej pokladam
swoja nadziej¢ w pomoc z Polski”?'. W Sinyang misja katolicka spetnia rolg
mediatora pokoju mi¢gdzy wrogimi armiami. Udana mediacja przyczynila si¢
do wzrostu prestizu misjonarzy*2.

Na podsumowanie pracy duszpasterskiej za 1926 r. 0. Zmarzty podkresla
sukcesy oraz plan pracy duszpasterskiej na nastgpny rok, rozumianej jako
realizacja wytycznych encykliki misyjnej Piusa XI Rerum Ecclesiae z 1926 r.,
zwlaszcza podkresla ksztalcenie rodzimego duchowienstwa. W listach znaj-
duje si¢ zachg¢ta do wspomagania misji w Chinach, by cate Chiny mogtly

1 Tamze, s. 16.

20 Por. StMChr 1968, s. 190; NUN I (Nuntius SVD), s. 269, 474; An (Analecta)
46, s. 145, 278.

2 A. Zmarzty do Serafiny Wandtkdwnej. List z 24.01.1938, APPSVD.

2 List 0. Zmarzlego u J. Wréblewski, Regesty listow, s. 71-71.
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naleze¢ do Chrystusa Kréla oraz apel o pomoc na wybudowanie polskiej
stacji misyjnej>.

W 1949 o. Augustyn zmuszony przez sytuacj¢ wyjezdza na Filipiny 1 pra-
cyje jako nauczyciel 1 prokurator WSD w Palo, a od 1955 r. jako prezes domu
rekolekcyjnego ,,Sunnyside” w Baguio City. W roku 1959 udaje si¢ do Nie-
miec, gdzie wydaje ksiazk¢ o swoim bylym przelozonym z Chin ,Georgu
Frowissie”*. Po trzech latach pobytu w Niemczech wraca na Filipiny i zosta-
je prokuratorem w Tagaytay, a od 1964 r. pracuje w seminarium w Binmaley,
pelniac jednoczesnie funkcje Ojca Duchownego. Umiera w Baguio City.

4.6. O. Jan Czabania® (05.12.1895-13.02.1974)
pracowal w Chinach 25 lat (1926-1952) — Yenchow

Urodzit si¢ w Ttustomostach w powiecie Glubczyckim. Lata gimnazjal-
ne spedzil w Nysie w §w. Krzyzu. Byl zolnierzem w I wojnie $wiatowej,
odznaczony krzyzem zelaznym pierwszej klasy. Studia filozoficzno-teolo-
giczne odbyl w latach 1919-1926 w Sankt Gabriel koto Wiednia 1 otrzymat
przeznaczenie do Chin. W latach 1926-52 pracowat w dystrykcie Yenchowfu
kolejno na placéwkach: Shanhsien, Yangku-Changtsiu, Ningyang, Wenshang
1 Tenghsien. Na placéwce w Wenshang asystentem o. Czabani byl $wiezo
przybyly do pracy w Chinach o. Antoni Buchcik, ktory w ten sposdb cha-
rakteryzuje o. Czabani¢: ,Sangwinik. Jeden z najgorliwszych misjonarzy. Po
chinsku méwil jak prawdziwy Chinczyk. Humor mial niezniszczalny (...)
rozumial dobrze klopoty, watpliwosci 1 niepewno$¢ miodego misjonarza™.
W pracy misyjnej przezyt kilka rabunkéw 1 napadéw. W 1940 r. zostal prze-
lozonym dystryktu Wenshang/Taikia/. Mimo przezywanego opuszczenia pi-
sal listy, ktore sa prawdziwymi pertami. W 1952 r. opuscil Chiny i przyjechal
do prowingji pétnocno-niemieckiej, gdzie byt kapelanem w szpitalu Siichteln
1 duszpasterzem oraz prezesem domu w Lohmarhohn. Od 1964 r. przebywat
w Sankt Augustin, gdzie zmarl.

4.7. O. Alfons Gesner?’ (09.08.1897-22.09.1965)
pracowatl w Chinach 29 lat (1926-1955) — Yenchow

Urodzit si¢ w Starym Zaganiu na Slasku w diecezji wroctawskiej. Do
werbistow wstapil w 1910 r. w Nysie. Potem kontynuowal swoja formacje
w Sankt Gabriel, gdzie otrzymat §wigcenia w 1926 r. W tym samym roku wy-
jezdza na misje do potudniowego Szantungu. Pracuje w Hotseh 1 w Kwotang,

2 Tamze, s. 73-75.

2 A. Zmarzly SVD, A. Macheiner SVD, Georg Frowiss, St. Gabriel 1960.
2 StMChr 1976, s. 190.

26 List 0. Antoniego Buchcika, Cebu City, Boze Cialo, 1966, s. 1, APPSVD.
27 StMChr 1967, s. 191.
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a od 1935 r. w Tenghsien-Tho, w latach 1940-1941 pracuje w Lincheng i znowu
w Tho, az do wydalenia z Chin w roku 1955. Po powrocie do Europy zostaje
kapelanem w Fiuggi we Wloszech 1 w Wiedniu. Wraca na Taiwan w 1965 r.
1w tym samym roku umiera w szpitalu $w. Jozefa w Kaohsiung,

4.8. O. Jozef Trippner? (26.12.1899 — 17.06.1970)
pracowal w Chinach 25 lat (1928-1953) — Tsinghai

Pochodzit ze Slaska z micjscowosci Janikowo. Do werbistéw wstapit
w Nysie, dalsza formacj¢ filozoficzno-teologiczna odbyt w Sankt Gabriel,
gdzie w 1928 r. otrzymal Swigcenia kaplaniskie. W tym samym roku zostal
skierowany do pracy w Chinach, jako duszpasterz w Lingchow 1 Kaotai. Po
drugicj wojnie Swiatowej otrzymat nows placéwke w Sining w prowingji
Tsinghai. W latach 1951-1953 zostal aresztowany i1 przebywal w wigzie-
niu. Potem wrdécit do Niemiec. W latach 1957-1959 byt rektorem Instytu-
tu ,Anthropos” w Sankt Augustin. Ostatnie lata zycia spedzil jako kapelan
w domu starcéw w Garmisch-Partenkirchen.

4.9. O. Franciszek Kowaczek® (28.07.1901-02.07.1980)
pracowal w Chinach 23 lata (1929-1952) — Honan

Urodzil si¢ w Eanach w diecezji opolskiej. Do werbistow wstapit w Ny-
sie w roku 1915. Nowicjat 1 teologi¢ odbywatl w Sankt Gabriel, gdzie otrzy-
mal Swigcenia kaplaniskie w 1929 r. Po $wigceniach otrzymal przeznaczenie
do Chin centralnych w prowincji Honan. Po kursie j¢zykowym pracowat
na terenic Mingkiang, w 1932 r. byl nauczycielem w Nizszym Seminarium
w Chumatien; w latach 1933-34 misjonarzem w Chengyang 1 Mingkiang;
potem w latach 1935-1941 regionalem Poludniowego Honanu; w kolejnych
latach 1941-1943 pracowal w Shenkiu. W latach 1943-45 byl internowany
w Neihsiang 1 Kulupa. W nast¢pnych latach 1945-1949 zostal nauczycielem je-
zyka niemieckiego na uniwersytecie panstwowym w Sian, a potem Chengtu.
W 1952 r. zostal wydalony z Chin i udat si¢ na Filipiny, gdzie przez 22 lata byl
sekretarzem, a potem wikariuszem generalnym biskupa. W 1973 r. wroécit do
Niemiec i byl duszpasterzem w Overath. Zmarl na oddziale chorych w Sankt
Augustin.

4.10. O. Adolf Ryguta (25.03.1902-20.02.1966)
pracowat w Chinach 20 lat (1929-1949) — Tsingtao

Urodzony w Laziskach Srednich w diecezji katowickiej. Wstapit do wer-
bistow w Swictym Krzyzu w 1914 r. Studia filozoficzno-teologiczne odbyt
w Sankt Gabriel, tam tez zostal wySwigcony w 1929 r. Potem podejal pracg

28 Por. StMChr 1972, s. 181; StChr 1928, s. 33; 1930, s. 86; Kat.SVD 1939, s. 157.
2 Por. Kat. SVD 1939, 5.160; 1978, s. 20.
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misyjna w Chinach, w diecezji Tsingtao. Od 1933 do 1941 r. pracowat
w drukarni, pdzniej byl wikarym w Kingchih. W 1945 r. w czasie pobytu
na stacji misyjnej w Tsimo zostal napadnigty przez komunistéw 1 ograbiony.
W 1949 r. wrécit do Niemiec 1 prowadzil duszpasterstwo nadzwyczajne oraz
duszpasterstwo powolaniowe. Ostatnie lata spedzi jako kapelan w szpitalu
w Sankt Wendel 1 tam zmarl w 1966 r.

4.11. O. Pawel Cwik (02.02.1901-8.09.1997)
pracowal w Chinach 22 lata (1931-1953) — Tsinghai

Pochodzit z Raciborza, w tamtym czasie pod panowaniem niemieckim.
Z usposobienia byt zywy i1 ruchliwy. W wicku 9 lat juz pomagal w rzez-
ni, a majac 14 lat kolportowal czasopisma. Zainteresowanie 1 wspolpraca
z mediami towarzyszyly mu przez cale zycie. Pociagaly go nowosci 1 bu-
dzity zainteresowanie. Jego rodzina byla gl¢boko religijna 1 goscita kazdego
roku brata werbist¢ Colombo, ktéry przynosit czasopisma religijne 1 ksigzki.
Pawel zostal kiedy$ urzeczony biografia ojcow Niess 1 Henle — pierwszych
dwdch meczennikdéw w Chinach. Ta lektura rozbudzita w nim cheé zosta-
nia misjonarzem. W maju 1916 r. wstapil do Nizszego seminarium w Nysie.
W 1924 r. kontynuowal dalsze studiaw Sankt Gabriel i tam otrzymatw 1931 r.
Swigcenia kaptanskie. Na wlasne zyczenie otrzymat przeznaczenie do Chin
(Kansu) 1 pracowal na wyzynie Tsinghai w pétnocno-wschodnim Tybecie,
gdzie katolicy stanowili malerika grupe wéréd Chinczykéw, Tybetanczykow,
Turkiestaficzykéw 1 Mongolow. Znalazl si¢ w miejscu oddalonym o 500 km.
od kolei. Do wszystkich podchodzil z jednakowym oddaniem przystosowu-
jac si¢ do miejscowych zwyczajow w sposobie zycia, wyzywieniu i ubiorze.
Swoim pogodnym 1 radosnym usposobieniem fatwo pozyskiwat ludzi dla
kosciota. W 1948 r. nabawil si¢ choroby ptucnej, pracowat w stolicy prowingji
Sining, pomagajac w szkole 1 w dzielach charytatywnych. Byl tez mistrzem
nowicjatu braci®’. W 1951 r. otrzymal nominacj¢ na przelozonego dystryk-
tu Sining. Rok p6Zniej zostal aresztowany 1 przez 10 miesi¢cy przebywal
W wigzieniu; przeznaczony na rozstrzelanie, cudem jednak uniknat §mierci.
W 1953 r. zostal wydalony z Chin. Po badaniach jakim si¢ poddal w Hong-
kongu przybyt do Rzymu. W 1954 r. podjat dalsza prac¢ misyjna w Brazy-
lii. Krétko byt rektorem kosciola w Kurytybie, potem pracowal w parafii
Palmeira, w stanie Kurytyba u boku o. Poligi, nast¢pnie w Seberi przy ojcu
Kotku. W 1969 r. zostal honorowym obywatelem miasta, a jedna ze szkol
zostala nazwana jego imieniem. W 1969 r. przeszed! jako emeryt do Ponta
Grossa 1 pomagal przy parafii MB Roézancowej. O. Bernard Wodecki, ktéry

30 H. Perbeche, O. Pawet Cwik (1901-1907), w: ,Komunikaty”, 1/1998, s. 6.
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prowadzit z nim korespondencj¢ podkreslal, ze bardzo mu zalezato na tym,
aby zawsze jego nazwisko pisano przez ,C™!.

4. 12. O. Mikotaj Babij (Yamashita)>? (19.12.1900-29.01.1976)
pracowal w Chinach 17 lat (1931-1948) — Tschingato

Urodzil si¢ w Cerkéwce w diecezji Lwowskiej. Jako syn ukrainskiego
ksi¢dza uszedl przed rewolucja pazdziernikowa do Wiednia. Wstapil do wer-
bistow w Sankt Gabriel w 1923 r. Tam odbyt caly tok studiéw 1 przyjat swig-
cenia kaplanskie w 1929 r. Po §wigceniach wyjechat do Szantungu w 1930 r.
regia Tsingtao, gdzie zostal duszpasterzem, liczacej 14 tys. wspélnoty japon-
skiej do 1946 r., potem pracowal do 1948 r. jako duszpasterz takze wsrdd
Chinczykéw. Jezyka chinskiego uczyl si¢ w Taikiachwang, jezyka japonskiego
w Tsingtao, mial takze mozliwo$¢ pobytu w Japonii (1933-35). Brat Domi-
nik Wiergowski wspomina, ze jego nauczycielem byl o. Mikotaj Babij, Polak
z Galigji: ,,On mi wiele pomogl 1 dal mi wiele informacji dotyczacych jezy-
ka chinskiego w jezyku polskim (...) dwa razy w tygodniu (przyjezdzal) do
mnie, a ja jezdzitem tez dwa razy tygodniowo do niego™. Wyjechal do Japonii
w 1948 r. i tam pracowal w réznych okrggach misyjnych: Yakote/Akita,
Yamagata, Kosaka, Odate; przez 6 lat byl nuczycielem w szkole Akita, byt
przelozonym dystryktu Akita, a od 1965 r. kapelanem sidstr SSpS w Akita
oraz docentem religii w kolegium Siéstr. od 1973 r. byt nauczycielem
w Nashiro. W 1966 r. przyjal obywatelstwo japonskie i nazwisko Yamashita.
W dniu 29.01.1976 r. zostal zamordowany w wieku 75 lat przez handlarza
warzyw, ktéry mieszkal blisko kosciola 1 mial w przedszkolu parafialnym
dwojke swoich dzieci. Mord zostal dokonany na tle rabunkowym.

4.13. O. Karol Syga (24.12.1903-01.10.1953)
pracowatl w Chinach 20 lat (1932-1952) — Taikia

Urodzil si¢ w Zabrzu. W 1916 r. wstapil do werbistéw w Nysie, gdzie
ukonczyl Nizsze Seminarium. Dalsza formacja odbywala si¢ w Sankt
Gabriel, gdzie w 1926 r. zlozyl pierwsze Sluby; w 1930 r. sklada Sluby wieczy-
ste, a rok pozniej zostaje wySwigcony. Po §wigceniach zostaje przeznaczony
do pracy w Chinach. Najpierw uczy si¢ jezyka chinskiego 1 rozpoczyna pracg

3 Pisze o tym o. Stanistaw Turbanski w liscie do O. Alfonsa Labuddy
2 19.01.1998 r. O. Turbanski powotuyje si¢ w liscie na relacj¢ O. Bernarda Wodeckiego,
ktéry korespondowat z o. Cwikiem. APPSVD.

2 A 1954, s. 140; 1955, s. 224; An 1979; 3, 6; Missionarius Japonicus, Neue Folge
1966, s. 15; StMChr 1977, s. 188. ,Steyl Aktuel” z 19.02.1976.

» D. Wiergowski, Wyjazd i praca w krajach misyjnych, Pieni¢zno 9.01.1972, s. 10.
APPSVD.
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w Kinsiang. Potem az do 1952 pracuje w Hotseh, nast¢pnie wraca do Steylu,
gdzie w nastgpnym roku umiera.

4. 14. O. Karol Warzecha (27.04.1903-1.01.1980)
pracowal w Chinach 16 lat (1933-1949) — Tsingtao

Urodzit si¢ w Bytomiu-Rozbarku, podbytomskiej gminie, gdzie prze-
wazala ludnos¢ polska. Jego ojciec Jozef 1 matka Florentyna pochodzili z ro-
dziny chlopskiej 1 mieli czworke dzieci: dwie corki i tylez syndow. Ojciec pra-
cowal jako sztygar w kopalni. Pomimo zaostrzonej polityki germanizacyjnej
w rodzinie rozmawiano gwarg $laska. Swa mlodosé przezywat w atmosferze
polskiej rodziny i sam byl z ducha Polakiem?*. Karol Warzecha od mlodosci
byl przekonany do swego powolania misyjnego. Skonczyl szkot¢ podstawo-
wa w Rozbarku w 1915 r. i1 byl takze ministrantem w kosciele parafialnym
$w. Jacka, w niedziel¢ stuzyl do Mszy $w. w bytomskim szpitalu dla jeficow
wojennych, gdzie kapelanem byt Salezjanin, ks. Eatka, ktory skierowat go do
werbistow, poniewaz niemozliwe bylo przekroczenie zamknigtej granicy®.
Karol przyjechat do Nysy 5.10.1917 r. i rozpoczal nauk¢ w Nizszym Semi-
narium Misyjnym, w ktérym pracowalo kilku Ojcéw Polskich, za§ na roku
studiowali z nim inni Polacy: Ludwik Widera, Jan Chodzidlo, Jacek Kubica
1 Pawel Kubischok. Formacja zachg¢cala do zycia w duchu modlitwy i akcen-
towala obowiazkowos¢ 1 punktualnosé. Od 1924 r. odbywat roczny postulat
w Tischenreuth, potem rok nowicjatu w Sankt Gabriel w duchu zasady Cura
minimorum 1 ksztaltowania ducha przez godzinne rozmyslanie wedtug me-
tody ignacjaniskiej oraz codzienny popoludniowy 1 wieczorny rachunek su-
mienia. Drugi rok nowicjatu i zarazem filozofi¢ odbywal w Sankt Augustin
koto Bonn. Potem powrdt do Sankt Gabriel na studia teologiczne. W tym
czasie sprawowal przez 2 lata opiekg¢ nad chérem chlopi¢gcym ,,Singerknabe
von Wienerwald”. Liczne wyjazdy nadszarpnely zdrowie (ptuca)i sprawity
jego poltoraroczny pobyt na leczeniu w Szwajcarii wraz z Jackiem Kubica.
I cho¢ byt uczniem $rednio uzdolnionym, to nadrabial wielka pracowitos-
cig 1 wytrwalo$cia w nauce. Byl gl¢boko religijny i cierpliwie znosit swoje

** Karol rozwijal swoje zainteresowania jezykiem polskim. Pozyczal polskie ksigz-
ki od o. Rocha Szajcy 1 0. W. Dancha. Ku niezadowoleniu prefekta wychowankéw
pisal listy po polsku do domu, a nawet razem z o. E. Drobnym napisal dramat Ofia-
ta Abla, ktéry zostal wystawiony w Rybniku w 1925 r. na pozegnanie o. Augustyna
Zmarzlego, wyjezdzajacego do Chin. Niemcy wiedzieli o tych sympatiach do Polakéw,
czego efektem bylo najscie bojéwkarzy SA na rodzing w Rozbarku w jego ostatni wie-
czdr 30.06.1933 r. przed odjazdem na misje, kiedy na szcz¢scie goscit w domu probosz-
cza. Takze na misjach zdobyl sfowa koled polskich, ktore z checia Spiewala mlodziez
chinska.

> J. Dolny, O. Karol Watzecha, s. 4.
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dolegliwosci. Prefekt A. Grosse-Kapenberg zauwazyl rowniez jego wielka
zdolnos¢ przystosowania si¢ do kazdych warunkdw 1 optymistyczne patrze-
nie na $wiat*®. Byla to dusza artysty, ktory lubit muzyke 1 sztuke. W pdzniej-
szych latach 25.05.1933 r. nadszed! upragniony dzien, gdy z rak kardynata
Innitzera razem z 26 wspolbra¢mi przyjal §wigcenia kaplaniskie z przezna-
czeniem do pracy misyjnej w Chinach. W sierpniu 1933 r. opuscil Europg
1 przez Cejlon 1 Filipiny dotart do Szanghaju?’.

O. Warzecha uczyt si¢ chiniskiego przez rok w wymiarze jednej godzi-
ny lekcyjnej dziennie. Nauczycielami bylo dwdch Niemcéw, seminarzysta
1 nauczyciel, pdzniej chifiski werbista, przyszly kardynat Tomasz Tien, ktéry
w zamian pobieral lekcje niemieckiego®. Trudny jezyk dawal si¢ we zna-
ki; przyktadowo jedno stowo ,na” miato 5 réznych znaczen. Najlepiej szto
z jezykiem w rozmowie z dzie¢mi*. O. Warzecha pracowal w Potudnio-
wym Szantungu przez 5 lat na stacjach misyjnych, nastepnie 11 lat byt pro-
kuratorem, troszczac si¢ o sprawy materialne misjonarzy*. Najpierw po
odrzuceniu propozycji pracy w szkole podjat prac¢ duszpasterska w Kiento-
wtsi, gdzie proboszczem byl Chinczyk o. Jan Wang SVD. Na terenie parafii

% Opinia prefekta Aloisa GroBe-Kapenberga, Bericht tiber die Zulassung der Kleri-
ker zu den ewigen Geliibden, Herbst 1932: teczka osobista Karol Warzecha, APPSVD.

37 Karol Warzecha opuscit Europe 9.08.1933 r. w Rotterdamie z 12 misjona-
rzami, udajacymi si¢ do Chin. Drugim towarzyszem Polakiem na pokladzie byl
o. P. Kubischok, ktéry tez ptynal do Poludniowego Szantungu. Trasa wiodla przez
Genug, Suez, Ceylon, Manili¢, Hongkong do Szanghaju. Kabiny byly ciasne, w nocy
z powodu goraca trudno bylo spaé. W kabinach misjonarze odprawiali Msz¢ $w.
na zbudowanych przez siebie ottarzach. Do Szanghaju statek zawinat 3 pazdzierni-
ka, stamtad wraz z o. Kubischokiem udali si¢ do Tsinning, stacji misyjnej niedaleko
Taikia, gdzie przez rok uczyli si¢ jezyka chinskiego. W czasie przeprawy przez
Huang-Ho (z61tg rzeke) wszystko bylo wokoto zélte od lessu, tak ze mowili zartujac,
ze LjesteSmy zdani na z6ltg rasg”.

3% O. Warzecha, beda na urlopie w Polsce, na marginesie swego wyktadu dla
wspolnoty w Pienigznie na poczatku sierpnia 1959 r. przytoczyl zabawny epizod
z tym zwiazany ,,Mieli oni obaj do dyspozycji jedna godzing przeznaczona na konwer-
sacj¢, z tym, ze pierwsze pél godziny uczyl ks. Tien o. Warzechg jezyka chinskiego,
a drugie pél godziny o. Warzecha udzielal ks. Tien lekgji jezyka niemieckiego. Ponie-
waz jednak ks. Tien nie byl przekonany o przydatnosci dla siebie jezyka niemieckiego,
wigc 0. Warzecha caly godzing wykorzystal dla siebie. Po latach, gdy ks. Tien zostal
biskupem i musial w tym czasie pos$wigcaé si¢ studiom jezyka niemieckiego, ilekro¢
spotkal si¢ z 0. Warzecha, tylekro¢ wypominal mu zartobliwie, ze obecne §lgczenie
nad niemieckim zawdzigcza jedynie o. Warzesze, ktéry pozbawil go wtedy owej p6t
godziny na rzecz j¢zyka chiniskiego”. Cytat w: ,,Verbinum” 10 (1959), s. 4.

¥ Spotkanie z O. Karolem Warzechq, Chludowo 1979. Tekst spisany w Archiwum
Prowincjalnym z ta$my w lutym 1980, s. 1. APPSVD.

40 Tamze, s. 23.
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znajdowaly si¢ cztery koScioty 1 50 kaplic oraz szkota, w ktérej bylo 5 chin-
skich nauczycieli na 130 chlopcéw. Po roku zostal przeniesiony do nowej pa-
rafii w Lincheng, sktadajacej si¢ z 5 stacji gtéwnych 1 50 kaplic, gdzie probosz-
czem byl Niemiec Thamm. W kazda niedzielg¢ odprawial Msz¢ $w. w dwoch
réznych miejscowosciach. Na terenie parafii siostry niemieckie prowadzily
sierociniec na 100 dzieci, a proboszcz prowadzil katechumenat dla prawie
100 0s6b*. Pod koniec 1936 r. — jak informowal pracujacy tam brat Gabriel
Porschke — prowincjal mianowat go prokuratorem w Taikia, gdzie mieScit
si¢ zarzad regii. Podlegalo mu 140 ksi¢zy 1 biskupi. Na terenie stacji mies-
cio si¢ Seminarium Duchowne dla terenéw Tsingtao, Honan i Yenchowtfu,
w ktorym studiowalo 24 klerykéw. Musial ponadto nadzorowaé szkole
z internatem dla 150 ucznidw, szkol¢ nauczycielska, szkole robdt dla okoto
100 dziewczat, do tego dochodzily warsztaty, jak malarnia, stolarnia, §lusar-
nia, kuznia, 1 budynek administracyjny*. Jako prokurator pracowal tam do
1941 r., potem zostal przeniesiony do Tiengkungmiao w Tsaochowfu,
gdzie przez p6t roku zastgpowal chorego wspoélbrata. Nastepnie wrocit do
Yenchowtfu 1 podjal prac¢ w malenkiej oddalonej o ponad 90 km. od Tai-
kia wiosce Kwankiao jako nast¢pca o. Henryka Pielki SVD. ,Nie mialem
tlacznosci z biskupem; chodzilem ubrany jak ubogi wiesniak, a jadlem jak
ubogi Chinczyk”. W Kwankiao przyozdobit malowidtami kamienny Kosci6t
Sw. Anny. Malarstwo bylo jego ulubionym zajeciem. W czasie 8 lat pracy
w Kwankiao do 1948 r. zorganizowal na stacji trzy katechumenaty oraz nowsa
parafi¢ mimo oporu wladz komunistycznych. Tam tez ttumaczyt polskie ko-
ledy 1 pie$ni maryjne na jezyk chinski. ,,Zbieralismy do koszéw nad brzega-
mi rzek male opuszczone niemowleta, ktorych dziewczeta w czasie glodu nie
mogly wykarmi¢ (...) Zebrane dzieci karmiono, chrzczono i wychowywano
(...) Chociaz bylem szanowany i1 uwazany za dobrodzieja przez wielu Chin-
czykéw, mimo to bylem podejrzany (przez komunistéw). Nosilem gesta
brodg¢ 1 bytem podobny do mandaryna (...) Chinscy staruszkowie wstawiali
si¢ za mng do komunistdw, ze bylem dobrym czlowiekiem i bardzo duzo
pomagalem ludziom 1 swoim podopiecznym™. W czasie podrdzy nabawit
si¢ tyfusu, malarii 1 wrzodéw na zoladku. Otrzymal od regionata nakaz

1 Przygotowanie dla wlasciwego katechumenatu trwato prawie pét roku. Pro-
wadzili je katecheci. Potem przez miesiac katechumeni stuchali od 3 do 4 nauk
dziennie gloszonych przez proboszcza. Katechumenat koficzyt si¢ chrztem na placu
przy kosciele, ktéry trwal ponad 2 godziny, a potem bylo krétkie przyjecie. Dwa dni
pdznicj przyjechal na wozie zaprzggni¢tym w dwa muly bp. Henninghaus 1 udzielil
bierzmowania.

# Spotkanie z o. Karolem Warzecha, s. 25.

® J. Kraciuk, Ojciec Warzecha SVD — misjonarz Chin i Australii, w: ,Misjonarz”
7-8 (1997), s. 5.
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wyjazdu. Poczatkowo ruszyl pieszo, pchajac przez prawie 100 km. taczke
ze swoimi rzeczami. Potem koleja dostal si¢ do Szanghaju. Po podleczeniu
si¢ udat si¢ na p6t roku do domu werbistowskiego w Tsingtao, a stamtad za
zezwoleniem Generala po 17 latach pracy w Chinach pojechat do USA na
urlop zdrowotny oraz do pracy wérod Polonii*. Po latach z zalem opowiadal
o burzeniu misji przez zalewajacy Chiny komunizm. O. Warzecha objez-
dzal przez trzy tygodnie rowerem wraz z proboszczem koscioly i kaplice,
tydzienl natomiast spedzal w centralnej stacji. Drogi na terenie w promieniu
kilkudziesieciu kilometréw byly rozmokle, a teren przygraniczny sprzyjal
grasowaniu bandytow, ktorzy okazywali mu zawsze pewien szacunek. Zyli
tam tez liczni muzulmanie od ktdérych do$wiadczyl nieraz pomocy w posta-
ci noclegu 1 zywnosci. W jego listach spotykamy wiele na temat Chinczy-
kéw®.

Dalsze jego losy, to praca w Australii w latach 1951-1975 r. wéréd Po-
lonii w Townville, w Canberze 1 w Geelongu. A potem na wlasne zyczenie
po kilkudniowym zatrzymaniu si¢ w Pieni¢znie reszt¢ swoich dni spedzil
w Chludowie przy pielggnacji roslin 1 hodowli drobiu. Umart wskutek wy-
lewu 2.01.1980 r.

4. 15. O. Pawel Kubisiok* (25.04.1903-06.11.1972)
pracowat 19 lat w Chinach (1933-1952) — Yenchow

Urodzit si¢ w Fatkowicach k. Opola. Do werbistéw wstapit w 1916 r.
u $w. Krzyza w Nysie, potem od 1926 r. odbyl nowicjat w Sankt Augustin.
Studiowal w Sankt Gabriel i tam otrzymat $wigcenia kaptaniskie w 1933 r.
Zaraz potem wyjechal do Chin, gdzie najpierw uczyl si¢ chinskiego
w Taikiachwang. W 1934 r. zostal prokuratorem na caly Azj¢ Wschodnia
w Yenchowfu, w nastegpnym t¢ samga funkcje objal w Szanghaju. W 1938 r.
zostal prokuratorem pomocniczym w Yenchowfu. Zycie osiadle mu nie
wystarczalo 1 w 1942 r. spelnilo si¢ jego zyczenie pracy w terenie. Pisze:

# Spotkanie z O. Karolem Warzechg, 29.

# O. Warzecha podkresla, ze Chificzycy na péInocy s bardzo grzeczni i uczyn-
ni, przywiazani do domu 1 rodziny, cho¢ trudno ich dosi¢gna¢. Natomiast Chin-
czycy z poludnia sa ktamcami zdolnymi do oszustwa. W czasie pobytu w Kwankiao
pisze, ze lubi Chinczykdw, choé nicjednokrotnie musial ich porzadnie skrzyczed.
Sq utalentowani, zdolni, na ogél dobrego usposobienia, lecz uczynié z nich katoli-
kéw — nie jest rzecza tatwa. Dalej pisze: ,,Chiny staczaja si¢ w przepasé z powodu
materializmu. Kocham Chinczykéw, lecz musz¢ jednak powiedzieé, ze Chiny po-
trzebuja jeszcze silnego bicza, ktérym prawdopodobnie pan Bog bedzie je smagal”.
W liScie Junan o. Zmarzly opisuje charakter Chinczykéw. Sg towarzyscy, przy-
stepni, nie dbaja o czysto$é, gonia za zyskiem i1 wiedza. Nie s3 prawdomowni.
Por. J. Wroblewski, Regesty listow, s. 69.

10 StMChr 1974, s. 192.
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»2Dostalem si¢ do mojego kolegi szkolnego, o. Warzechy, jako jego pomoc-
nik. TrzymaliSmy si¢ razem przez cale 10 miesi¢cy. Nastgpnie dostatem si¢ do
0. Czabani, takze mojego wspodlziomka, u ktérego przebylem przeszio rok. Gdy
tenze zostal przeniesiony, ja natychmiast otrzymalem stacje gorska z 13 filiami,
razem okolo 1300 dusz. Wowczas odzytem”. Minat rok i nadeszly niepokoje,
musi usunaé si¢ do Yenchowfu, potem wrdcil, aby pracowaé przez dalszych
kilka miesigcy. Pisze, ze zdotal ochrzcié 20 dorostych. Jesienia zostat rektorem
w Ningyang, jest to obszerna ,parafia”, liczaca 30 gmin 1 3000 wiernych.
Jednak z powodu rozruchéw dotart na placowke dopiero w marcu 1946 r.
Rezydencja byla zajeta przez wojsko 1 szuka schronienia w szopie u Sidstr
$w. Rodziny, a gdy i to pomieszczenie zaj¢lo wojsko znalazt schronienie pod
schodami?’. W 1947 r. ponownie wrécil do Szanghaju. W 1952 r. przyjechal
do Sankt Augustin w Niemczech, gdzie zostaje prokuratorem domowym
1 tam zmarl 06.11.1972 r.

4. 16. O. Rudolf Pakuta* 12.03.1907-27.10.1978
pracowal w Chinach 18 lat (1934-1952) — Honan

Urodzit si¢ podobnie jak o. Syga w Zabrzu w diecezji opolskiej. Do wer-
bistow wstapit w 1919 r. w Nysie. Pierwsze §luby ztozyl w 1930 r., a po trzech
latach wieczyste 1 zostal wyswigcony w Sankt Gabriel w 1934 r. W tym sa-
mym roku wyjechal do Chin (Honan), gdzie po kursie jezykowym praco-
wal jako duszpasterz w Kwangchow, Shangtsai, Junan w okr¢gu Juningfu,
w Hwangchwan. Do Shangcheng postat go biskup, aby tam wybudowat
kaplic¢ za pieniadze dobrodziejki, ktore przeznaczyla na ten cel. Tam tez
otrzymal w jednej ze szkot angaz jako profesor jezyka angielskiego. Przy tej
okazji przekazywal po angielsku tresci religijne®. Pisze w 1949 1. , Jestem juz
14 lat tutaj w prowingji Honan. Przez rok uczylem si¢ jezyka chiniskiego w sa-
mej rezydencji biskupa. Wmawiano mi, iz nauczylem si¢ dobrze po chinsku.
Moéwi si¢ tu o wszystkich Polakach, ze maja dla jezyka chinskiego szczegdl-
ne zdolnosci™’. W latach 1942—45 jest internowany w Chinach zachodnich,
potem pracuje w miescie Sinyangchow; od 1949 jest prokuratorem biskupim

47 P. Kubisiok, Rezydencja pod schodami, w: F. Folek (red.), Jubileuszowy Kalendarz
Stowa Bozego 1949, s. 106-107.

4 Por. StMChr 1979, s. 192; Kat.SVD 1939, s. 162; Ordo SVD 1980, s. 175.

¥, Z tych dodatkowych wykladow jezyka angielskiego wytworzyly si¢ stopnio-
wo lekgje religii. Czytalismy bowiem angielski tekst Nowego Testamentu. Wkrotce
zainteresowanie przechodzito coraz bardziej z jezyka na tres¢. Wlasnie obca mowa
zmuszala mych uczniéw, by lepiej uwazali na tre$é. W jezyku ojczystym byliby oni
wiele przeoczyli. Niektorzy przychodzili juz teraz regularnie na nabozefistwa nie-
dzielne”. Cytat z listu Przew. o. Pakuly SVD - z prowingji Honan, Chiny (1949),
s. 2. APPSVD.

50 Tameze, s. 1.
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w Hankow 1 duchowym doradca Legionu Maryi. W 1952 r. wraca do Nie-
miec i jest kaznodzieja misyjnym w Sankt Augustin. Studiuje dziennikarstwo
1 w latach 1956-1962 pracuje w redakcji SVD (,Arnoldus” 1 ,Missions-
dienst”). W 1962 zostaje administratorem a w latach 1965-68 rektorem
w Berlinie. Potem jest duszpasterzem w szpitalu w Ingolstadt, a od 1970 r.
kapelanem w Kneippianum Worishofen. Umiera w szpitalu w Mindelheim.

4.17. O. Maksymilijan Skwara (6.04.1907-6.10.1968)
pracowal w Chinach 14 lat (1935-1949) — Tsaochow

Urodzit si¢ w Chorzowie w diecezji katowickiej. Po wstapieniu do wer-
bistéw w 1919 r. podjal najpierw nauk¢ w Nysie, potem dalsze studia w Sankt
Gabriel, gdzie ztozyl pierwsze §luby zakonne (1930). Prefekt o. Kappenberg
W opinii pisze, ze jest otwarty 1 prostolinijny. Jednak jego szerokie zaintere-
sowania muzyczne przyczyniaja si¢ do powierzchownosci 1 braku obowiaz-
kowosci. Dlatego otrzymat monit, wlacznie z zakazem uprawiania muzyki.
Juz wezedniej prefekt Kaufholt pisze, ze ma polska krew i temperament me-
lancholika. Ma dobra wolg, jest porywczy 1 sklonny do nastrojowosci ty-
powej dla temperamentu Polaka. Wieczyste Sluby zakonne zlozyl w 1934 r.
Przyjal $wigcenia kaplaniskie 29.04.1935 r. 1 zaraz wyjechal na misje do Chin,
gdzie pracowal od 1949 r. w prowingji Szantung w latach 1935-1949. W liscie
z 8.03.1938 r. prosi o przystanie polskich ksiazek, a takze o wsparcie finan-
sowe w zwiazku z wojng chinsko-japoniska. W innym liscie podkreslat ra-
dos¢ z faktu nawrdcenia wielu bogatych ludzi. Wypltywa to z pomocy, jakiej
doswiadczyli w trudnym czasie ze strony misji katolickiej. Korzyscia jest to,
ze bogaci sami potrafig utrzymac¢ misj¢ katolicka. Wymienia tez przeszko-
dy Chinczykéw w przyjmowaniu chrztu: bigamia, sprzedawanie mlodych
dziewczat przyszlym mezom, praktyki poganskie’. W latach 1949-1962
kontynuowat prac¢ na Filipinach. Pracowal tez krotko w Kanadzie 1 w Kongo.
Juz wtedy chorowatl. Umart w szpitalu w Amelsbiiren.

4. 18. O Alfons Chojnowski* (1908-19.021994)
pracowal w Chinach 12 lat (1938-1950) — Tsingtao

Urodzit si¢ w Bartagu — diecezja warminska. W 1925 r. wstapit do
Sw. Wojciecha w Pieni¢znie, gdzie uczgszczal do gimnazjum. Nowicjat
odbyt w 1933 r. w Sankt Gabriel. Tam zostal tez wysSwigcony w 1937 r.,
aw 1938 r. wyjechal do kraju swego przeznaczenia — Chin (Kaomi). Przeby-
wal w Tsingtao razem z Adolfem Rygula. W 1950 r. zostal wydalony z Chin
1 otrzymual nowe przeznaczenie na Filipiny. Do roku 1962 pracowal w naste-
pujacych parafiach: Pamplona/Cagayan, Bangue/Abra, Cubao/Quezon City.

3! ]. Wroblewski, Regesty listow, s. 64-66.
32 StMChr 1995/1996, s. 172.



WERBISCI POLSKIEGO POCHODZENIA NA MISJACH W CHINACH 85

W latach 1962-1992 byt kapelanem i spowiednikiem u sidstr 1 w szpitalach
w Manili, Baguaio City 1 Quezon City, od 1992 r. w Villa Cristo Rey.

4.19. O. Jan Baron (8.07.1908-7.11.199)
pracowal w Chinach 10 lat (1938-1949) —Tsaochow

Urodzit si¢ w Zelazna. Nowicjat odbyt w Sankt Gabriel, tam tez dalsze
studia filozoficzno-teologiczne 1 Swigcenia kaplanskie w 1937 r. W 1938 r.
wyjechal na misje do Szantungu. Najpierw odbyl studium j¢zyka chinskiego
w Taikia. Od 1940 r. pracowal w Hotseh-Yenshihkov, od 1947 r. w Siehkiatsi.
Po wydaleniu z Chin w 1949 r. udat si¢ przez USA do Australii, gdzie praco-
wal wérdéd imigrantdéw. Z Adelaidy przez dziesiatki lat sprawowat opieke nad
niemieckoj¢zyczng wspolnota. Umarl w Epping.

4. 20. O. Jézef Nocon* (18.02.1908-30.06.1987)
pracowal w Chinach12 lat (1938-1950) — Tsaochow

Urodzony w Strzelcach Opolskich, w diecezji wroctawskiej. Gimna-
zjum rozpoczal w Nysie 1 kontynuowat studia w Sankt Gabriel, gdzie zlozyt
w 1931 1. pierwsze §luby zakonne. Swigcenia kaptanskie otrzymat w 1937 r.
W 1938 r. wyjechal na misje do Szantungu. Po kursie jezyka chinskiego
w Taikiachwang, zostal misjonarzem w diecezji Tsaochowfu. W 1950 r. wy-
jechat do Japonii. W latach 1951-1959 byt duszpasterzem w diecezji Niigata,
potem zostal prowincjatem (1960-1963). Pracowal w Shibata/Niigata, gdzie
uczyl m.in. jezyka niemieckiego w tamtejszym kolegium. W 1985 r. rzad
odznaczyl go za zastugi. 30 czerwca podczas wizyty biskupa z Niigata ulegl
cigzkiemu zawalowi serca 1 po kilku godzinach zmart szpitalu.

4.21. O. Bernard Polewka (17.05.1910-21.12.1942)
pracowat w Chinach 2 lata (1940-1942) — Honan

Bernard Polewka urodzil si¢ w Borku Opolskim w diecezji wroclaw-
skiej. Po ukonczeniu gimnazjum wstapil do werbistéw 1 rozpoczal nowicjat
w Sankt Gabriel, tam tez zlozyl w 1934 r. pierwsze §luby. W opiniach pre-
tektow byl osoba otwarta, wesola, gotowa do ofiary 1 pracowita, z widoczna
sktonnoscia ku aktywnosciom zewngtrznym. O. Rohner opiniuje, ze przy-
swoil sobie sztuczny sposoéb wyslawiania si¢, co denerwowalo niektérych
wspolbraci®. W 1937 r. otrzymal Swigcenia kaplaniskie 1 przeznaczenie do
pracy w Chinach (Kansu). Do miejsca przeznaczenia jechal przez Syberi¢
jesienia 1940 roku. Najpierw przeszedl kurs jezykowy w domu misyjnym
SVD w Taikiachwang. Z powodu wojny chinsko-japonskiej nie mogt przy-
by¢ do Kansu 1 dlatego otrzymal nowe przeznaczenie na stacj¢ Sinsiang

>3 StMChr 1988/89, s. 188.
> Geliibdebericht fiir Frater Polefka Bernard, Teczka osobista O. Polefki. APPSVD.
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w pdlnocnym Honanie. Tam zostal od wrzesnia 1942 r. wikarym na gléwnej
stacji Sinsiang. 21.12.1942 r. wyruszyt z chinskim towarzyszem na uroczysto$¢
odpustows §w. Tomasza do wiejskiej wspdlnoty w Hotun. Sytuacja byla tam
niebezpieczna, bo w sasiednim Kaifeng w listopadzie 1941 r bandyci zamordo-
wali czterech wloskich misjonarzy, uznanych za japonskich szpiegdw. O tra-
gicznym koncu uroczystosci $w. Tomasza donosi o. Bernard Kowalski: ,,Przed
uroczysto$cig o siddmej wieczorem o. Polewka stuchal spowiedzi. Wtedy
przyszlo dwoch cywilow, ktorzy cheieli rozmawiaé z ksigdzem. Przedstawili
si¢ jako zolnierze armii ludowej. Wyprowadzili o. Polewke 1 jego towarzysza
1 zagarngli dla siebie ich rowery. Co stalo si¢ potem jest zagadka. Do polowy
styczna 1943 miejscowi wierni szukali misjonarza, ale nie mogli go znalezé.
Pod koniec stycznia na stacj¢ w Sinsiang przybyl chinski ksiadz Lu z wiado-
moscia, ze o. Polewka 1 jego towarzysz zostali pogrzebani zywcem. Inna wersja
wydarzen twierdzita, ze zostali zastrzeleni 1 gdzie$ zagrzebani. O. Polewka ko-
chat Chiny. Juz na kursie j¢zykowym czynil starania, aby calym swoim zacho-
waniem 1 stylem zycia dostosowac si¢ do Chinczykéw?.

4.22. O. Antoni Buchcik>® (3.07.1911-15.06.1985)
pracowal w Chinach (1939-1949) — Yenchow

Urodzit si¢ w Makoszowach w diecezji katowickiej. W 1924 r. wstapit
do Rybnika jako gimnazjalista. W okresie 1925-30 przez 6 lat przebywat
w Goérnej Grupie, potem na kolejne dwa lata wrécil do Rybnika, gdzie
w 1932 r. ztozyt matur¢ panstwowa. W latach 1932-35 studiowal filozofie¢
w Sankt Gabriel, a studia teologiczne odbywal na Gregorianie w Rzymie.
Otrzymal przeznaczenie do Chin. W 1939 r. przyjechat do Polski, aby po-
zegna( si¢ z rodzing. W 1940 r. udato mu si¢ przedostaé przez Niemcy do
Rzymu, a stamtad do Szanghaju, gdzie najpierw przez osiem miesigcy uczyl
si¢ jezyka chinskiego. W latach 1941-42 pracowal w Wenshang (prowingji
Szantung) u o. Czabani. Potem w latach 1942-44 przeszedl do Kwankiao,
gdzie pracowal jako muzyk w europejsko-chinskiej szkole Sredniej az do
1949 r., gdy uchodzac przed wojskami ludowymi dniami szedl do prowingji
Suchow. Stamtad samolotem lecial do Nankinu, potem dalej do Szanghaju,
a stamtad okr¢tem do Manili. O. Buchcik przybyl do Chin w 1942 r., jed-
nak duszpastersko pracowat tylko rok trzy lata w Wenshang 1 w Kwankiao
Smier¢ o. Rascoppa, muzyka z Tsining, zmienila kierunek jego pracy. Od
pazdziernika 1944 roku pracowat jako muzyk w szkole europejsko-chinskiej,

% ]. Fleckner, Die Opfer der Steyler Chinamission 1877-1947, w: ,,Steyler Missions-
chronik® 1990/1991, s. 45-46.

% A 1949, s. 2, 144; 1955, s. 228 1 228. JKSB, s. 103 n; V (Verbinum) 1958,
s. 7,3; 1960, s. 13B,8; 1964, s. 16,7; 1967, s. 35,15; 1968, s. 1,22; 1969, s. 5,6; ZLPM
362-365.
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liczacej ponad 1000 uczniéw. Udzielal lekeji Spiewu, prowadzit choér, razem
z 0. Warzecha wprowadzil w obieg koledy polskie. Zalozyt m.in. biblioteczke
chinska na 200 toméw 1 gazetke Scienng pt. ,,Prawdziwe Swiatto”, ktore takze
u niechrzescijan cieszyly si¢ duza popularnoscia. Ostatnia grupa ochrzczo-
nych z tej szkoly liczyta 23 osoby. Dla o. Buchcika jak wspomina, byly to
najpickniejsze lata w jego postudze kaplaniskiej™”.

W lipcu 1949 r. udal si¢ statkiem towarowym do USA. Tam w Chicago
podjat studia pedagogiczne 1 uzyskal w 1955 r. doktorat. W tym samym roku
powrdcit na Filipiny 1 rozpoczat wyklady z pedagogiki na Uniwersytecie San
Carlos. Przez 11 lat byt dziekanem tego wydzialu, a jednocze$nie kierowal
zyciem muzycznym tej uczelni. W Latach 1968—70 byt wykladowca uniwer-
syteckim na wyspie Cebu. W 1970 r. opuscit Filipiny 1 wrécit z powodu na-
stroj6w nacjonalistycznych do USA, posiadat juz obywatelstwo amerykan-
skie od 1955 r. Zamieszkal tam jako kapelan parafii w Trenton. Pracowal
w dwdch instytucjach dla starcéw 1 byt spowiednikiem.

5. Bracia Werbisci polskiego pochodzenia w Chinach

5. 1. Br. Wunibaldus (Walentyn Kobylski)>® (19.01.1867-17.10.1937)
pracowal w Chinach 20 lat (1908-1937) — Taikia

Urodzit si¢ w Bialczu, na terenie archidiecezji gniezniensko-poznan-
skiej. Przez trzy lata stuzyt jako utan w Ziillichau w Brandenburgii. Zwol-
niony z jednostki wojskowej znalazl zatrudnienie w stadninie krolewskiej
w Wickrath koto Ménchen-Gladbach. Stamtad przyjechat na koniu do Sankt
Wendel, do zgromadzenia zostal przyjety w Steylu, gdzie pracowal w go-
spodarstwie. Z powodu nieporozumienia w czasie nowicjatu o. Zalozyciel
chcial go odesta¢ do domu. Wtedy odpowiedzial, ze nie przyszedl tu, aby
znowu odchodzi¢. Po sprawdzeniu jeszcze raz calej sprawy o. Arnold przy-
szedl do niego po kilku dniach i prosit go o przebaczenie. Z tego tez powodu
byt $wiadkiem w procesie informacyjnym w Yenchowfu w 1935 r. Majac 41
lat skierowany zostal w 1908 r. na misje do Chin, gdzie przez 29 lat kiero-
wal gospodarstwem w Yenchowfu. Mial bardzo zywy temperament; znane
byly jego ,kazania podwoérkowe” na dziedzificu majatku. Ludzie nie mieli
mu tego za zle, bo mial dobre serce 1 byl pobozny. Jako pierwszy z rana zja-
wial si¢ w koSciele. Codziennie odmawiat kilka r6zancéw i odprawiat kilka
drég krzyzowych. Mimo choroby nerek 1 dokuczliwej astmy nie skarzyl si¢.

37 ]. Tyczka, Biogramy polskich Werbistow, Bytom 1985, cz. 1, s. 73-76.
8 StChr. 1921, s. 103; 1935, s. 95; EH nr. 5, s. 301n; Erinnerungen, s. 164-165
1454. Steyler Missionsbote 65 (1939), z. 12, s. 319-320.
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Do kofica byt wiernym stuga Pana®. Z zamitowaniem oddawal si¢ takze
lekturze Pisma Swigtego

5. 2. Br. Flodobert ,,Augustyn Mrugala™ (12.11.1892-25.05.1967)
pracowal w Chinach 20 lat (1929-1949) — Tsining-Taikia-Chwang

Augustyn urodzit si¢ w Smardach Dolnych koto Kluczborka, w diecezji
wroclawskiej. Do werbistéw wstapit w Nysie 6.05.1911 r. Z wyksztalcenia
byl murarzem; $luby wieczyste zlozyt 24.04.1920 r. Po stuzbie wojskowej byl
murarzem w $w. Krzyzu w Nysie, Sankt Rupert 1 Sankt Gabriel. Do Chin
(Poludniowy Szantung) wyjechatl w 1929 r. i byl murarzem oraz dozorca
w Taikiachwang. Od 1946 r. zostal przeniesiony do PéInocnego Honanu.
W 1949 wrocit do Sankt Rupert, a od 1951 r. az do $mierci przebywal w Sankt
Augustin.

5. 3. Br. Teofor ,Jakub Kleemann” (04.07.1883-12.09.1931)
pracowal w Chinach niecaly rok (1931) — Kaomi

Urodzony w Halefisko w diecezji diecezja wroctawskiej, Wstapit do
Sw. Krzyza, a w 1909 r. wyjechal do Togo. Wrocit po 10 latach do Steylu
w nastgpstwie wydalenia misjonarzy niemieckich z tego kraju. Ze Steylu
w 1920 r. wyjechat jako kierownik budowy na Flores. Po trzech latach wro6-
cit do Europy 1 od 1927 r. pracowal w Rzymie przy budowie Generalatu.
W 1930 r. przyjechat do Pieni¢zna i pracowal przy budowie tamtejszego kos-
ciola. Umart 12.09.1931 r. w Tsingtao, dokad przybyt w maju 1930 r., aby bu-
dowa¢ Kosciél sw. Michala. Byt fachowcem w zakresie budownictwa, czto-
wiekiem czynu. Johann Weig w swej kronice misji w Tsingtao 1923-1947
pisze: ,I tak stalo si¢ dobrze. Ten brat, ktéry mial zupelnie inny charakter niz
Chinczycy, mialby sobie na pewno ci¢zko przy budowie Kosciota 1 musialby

duzo wycierpie¢”!.

5. 4. Br. Gabriel ,,Jan Porsche” (4.06.1903-21.12.1985)
pracowat w Chinach 12 lat (1935-1947) — Taikia

Jan Porschke (imi¢ zakonne Gabriel) urodzit si¢ w Wilkowyjach Tyskich
w diecezji katowickiej w rodzinie gérniczej. Z domu wynidsl wiarg i poczucie
odpowiedzialnosci. Po ukoniczeniu szkoly podstawowej wyuczyl si¢ zawodu
Slusarza u Pana Niestroya w Tychach i zlozyl egzamin czeladnika §lusarskie-
go. Wychowywal si¢ w atmosferze wzrastajacego ruchu wolno$ciowego na

% Br. Wunibald, W. Kobylski, Taikia, China, w: Zur ewigen Heimat, t. 1., nr. 5,
luty 1938.

0 StMChr 1969, s. 190.

' R. Hartwich, Johann Weig, Chronik der Steyler Mission in Tsingtao 1923-1947,
Romae 1980, An, 46, s. 119-120.
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Gornym Slasku, jeszeze glebiej ukochat ojczysty jezyk®. Chetnie siegal po
pras¢ polska. Jako 16-letni chlopak zetknat si¢ z pismem werbistéw ,,Skarb
Rodzinny”, z ktérego dowiedzial si¢ 0 nowo utworzonym domu misyjnym
SVD w Rybniku. Rozmowa z éwczesnym rektorem tego domu Teodorem
Sasala, utwierdzila go w powolaniu misyjnym. Do werbistéw wstapil
2.03.1925 r. W Goérnej Grupie przyjmuje go dwezesny Rektor domu Teodor
Puchata. Tam w latach 1925-27 odbywal nowicjat 1 przyjal imi¢ zakonne
Gabriel. W 1927 r. zlozyl pierwsze §luby zakonne. Interesowal si¢ szczegélnie
Mozambikiem i1 Chinami. I cho¢ byl §lusarzem, to z zalozeniem drukarni
w Goérnej Grupie pracowal w drukarni. Zostal kierownikiem maszyn dru-
karskich. We wrzesniu 1935 r. opuscit Polske, by z poczatkiem roku 1936
przez Steyl droga morska statkiem ,,Oldenburg” z Rotterdamu dotrze¢ do
Szanghaju. W Chinach pracowal w wikariacie apostolskim Yenchoufu
w Taikia-chwang koto Tsining jako elektryk, kierowca 1 ekonom. Wieczora-
mi uczyl si¢ chinskiego. W czasie II wojny Swiatowej przezyl inwazj¢ Japon-
czykéw 1 stale napaSci bandytéw-partyzantdw, ktorzy likwidowali kazdego
podejrzanego o kontakty z Japoriczykami. Czasami gingli ludzie niewinni.
Tak zostal zastrzelony o. Weber, wracajac na rowerze od swego dzickana.
Br. Gabriel przezyl wiele groznych sytuacji. Ograbiony ze wszystkiego, wi-
dziatl jak niszczono owoce jego pracy: uruchomione elektrownie, remonto-
wane samochody, instalacje elektryczne, warsztaty naprawcze. Aresztowany
1 postawiony przed sad ludowy, ktéry zarzucal mu niepopelnione zbrodnie®.
Wiosng 1946 r. zaistniala konieczno$¢ 1 mozliwo$é wyjazdu z zagrozonej
misji. Dnia 4.08.1947 wyjechat do Tijsadone w Niemczech. Od 1959 r. roz-
poczal prac¢ w Indonezji na Flores przy rozbudowie Nizszego seminarium
w Kisol. Wwyniku nieszcz¢sliwego wypadku jednego z seminarzystow zmu-
szony bylopuscié¢ wyspe 1 udal si¢ na wyspg Timor (Atambua), gdzie pracowal
w latach 1964-1969. Stamtad udat si¢ do Steylu, potem na leczenie do Bad
Driburg. Wrécit do Polski 1 z Nysy zostal ostatecznie przeniesiony 3.12.1975
r. do Chludowa. Tam spedzit ostatnie dziesi¢¢ lat zycia.

62 J. Czachorek, Sp. Brat Gabriel Porschke, s. 13. APPSVD.

% Proces si¢ odbyl na naszym cmentarzu 7 1 8 sierpnia. Zarzucono nam 150
zbrodni przeciw ludowi chinskiemu. Naszego gospodarza br. Daniwla okrzycza-
no jako zbrodniarza na wielka skalg, zarzucano mu 30 mordéw. W rzeczywistosci
wszystko zwracalo si¢ przeciw Niemcom (... ) Straszne to byly tygodnie. To¢ za-
moznym Paniom, ktére w miescie 1 poza miastem zlapano, przywiazano do pala
1 podrostki nagie — stojace na podwyzszeniach szczaly tym paniom w twarz, a nie-
ktére omdlewaly z obrzydzenia”. Cytat ze Wspomniesi z misji w latach 1935-1971,
Teczka Gabriel Porschke, s. 9. APPSVD.
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5. 5. Br. Dominik ,, Hieronim Wt. Wiergowski” (1.11.1906-27.03.1983)
pracowal w Chinach 2 lata (1947-1949) — Tsingtao

Urodzit si¢ w Gutowie, kofa Rybna (woj. warminsko-mazurskie). Oj-
ciec Jan 1 matka Franciszka zd. Cybulska pracowali w gospodarstwie rol-
nym. Rodzina liczyla dziewigcioro dzieci, a Hieronim byl z nich najmtodszy
(4 siostry, w tym jedna zakonna 1 5 braci — trzech zmarto we wczesnym
dziecinstwie). Br. Wiergowski w czasie urlopu w Polsce w 1981 r. przeby-
wal w rodzinnej parafii 1 jak pisze w liScie Zofia Dmochowicz opowiadat
o swojej pracy pickng polszczyzna®. Br. Dominik Wiergowski — najstarsza
siostra Paula byla Elzbietanks. Pierwsze wezwanie ,masz by¢ misjonarzem”
uslyszal w wieku 8 lat gdy w parafii Rumianie rekolekcje prowadzit Jezuita
z Krakowa®. Droga do werbistow prowadzila przez zetknigcie si¢ z kalenda-
rzem ,,Krélowa Apostotéw”. Po kilkakrotnym przegladnig¢ciu zamieszczonej
tam listy zakonéw wybrat stamtad mato znanych werbistow, poniewaz tylko
w ich celu dziatalnosci misje wsrdéd pogan byly na pierwszym miejscu. Resz-
ta dokonata si¢ przez nawiazanie kontaktu z Gérng Grupa.

Ukonczyl szkolge podstawowa w Gutowie, pracowal w rolnictwie.
1.04.1927 r. wstapit do werbistow. Poczatkowo pracowal w ogrodzie; po 2-3
godziny tygodniowo byl wyznaczany do pracy w oborze wraz z br. Augusty-
nem Nadolskim. Praca byla ci¢zka. Przeszed! do pracy biurowej w prokurze,
a potem zostat oddelegowany do kolportazu pism. Od 1932 r. zostal przenie-
siony do pracy w drukarni. Wylonila si¢ sprawa zast¢pstwa w drukarni, po-
niewaz br. Leonard Bona pozostal sam. Wreszcie w 1939 r. Dominik otrzy-
mal swoje przeznaczenie do pracy w Chinach — do drukarni w Tschingtao.
Przeznaczenie zreszta kilkakrotnie odraczane na prosbg Polskiej Prowingji.
Czas wojny spe¢dzil w Holandii; ukrywat si¢ 1 czekal na mozliwos$é wyjazdu
do Chin, co ostatecznie realizowato si¢ w 1947 r.°. A gdy to si¢ udalo okazato

6 List Zofii Dmochowicz do br. Augustyna Nadolskiego z 17.03.1981 r. APPSVD.

% Ponownie podczas pierwszej Komunii $w. 1 rozstrzygajace byly kolejnych re-
kolekcje w parafii w 1926 r., ktére prowadzilo 3 Jezuitéw. Wtedy doswiadcza silne-
go wstrzasu duchowego 1 styszy wewngtrzny glos , Takim miales by¢, a Ty gdzie
jeste$?”. ,Nie moglem ani je$¢, ani spac”. Powiedzial o wszystkim matce. Odbyt
tez rozmowg¢ z jednym z rekolekcjonistow na plebanii, ktéry ze wzgledu na wick
1 brak wyksztalcenia gimnazjalnego podsunat mu mysl o zostaniu bratem zakon-
nym. Wtedy Hieronim modli si¢ zarliwie do Ducha Swigtego o rozpoznanie wias-
ciwego zakonu.

6 Zawierucha wojenna sprawila, ze wyjazd do Chin nastapil dopiero w 1947 r.,
gdy zaczely kursowaé statki i samoloty do réznych kolonii holenderskich. W lu-
tym 1947 r. opuszcza Holandi¢ z Hagi do Nowego Jorku 1 San Francisco. Potem
14.03.1947 r. z San Francisco wyrusza amerykanskim okr¢tem przez Honolulu,
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si¢, ze w Chinach mogl pracowaé tylko dwa lata 1947-1949¢. Br. Wiergow-
ski — Otrzymal przeznaczenie do Chin, aby pracowaé w drukarni. Pracuje
w drukarni diecezjalnej w Tsingtao , jako zawiadowca wydajnosci ,,Pro-
duction manager”. Dodatkowo jest gtéwnym koScielnym przy katedrze bi-
skupiej. W maju 1949 r. musial opusci¢ Chiny 1 wyjechat na Filipiny.

Po wydaleniu z Chin podjal dalsza prac¢ w Catholic Trade School
w Manili jako kierownik drukarni. W latach 1952-1983 przebywat w Indiach,
pracujac 13 lat w drukarni Sat-Pracher-Press, a od 1965 r. zostat skarbnikiem
szkoty St. Paul w Indore. Od 1978 r. zachorowal na zoéltaczke, potem doszta
cukrzyca, amputacja nogi (1982). Umari17.03.1983 r. w niedzielg¢ palmowsa.
Brat Dominik Wiergowski byt cichym, cierpliwym i radosnym cztowickiem.
Jako zakonnik byt inspiracja dla swoich wspoélbraci 1 wartoSciowym $wiad-
kiem dla ludzi przez swoje zycie modlitwy, pogod¢ ducha i wiernos¢ slubom
zakonnym oraz drobiazgowe poswigcenie si¢ swej pracy®®.

6. Proba podsumowania

Prezentacja 27 sylwetek werbistow, ktorzy pracowali w Chinach pozwala
sformutowa¢ na podstawie dotychczasowych badan kilka obserwacji doty-
czacych ich pracy misyjnej. Grupe t¢ stanowili przede wszystkim Slazacy.
Wigkszo$¢ z nich miata polskie pochodzenie, a cz¢$¢ z nich silne poczu-
cie polskosci. W tej ostatniej grupie znajduja si¢ nastepujacy misjonarze®:
Jozef Trippner, Pawet Cwik, Hugo Grunwald, Ludwik Golab, Jan Czabania,
Augustyn Zmarzly, Karol Warzecha, Antoni Buchcik, Maksymilian Skwara,
Rudolf Pakuta, Franciszek Bialas, Gabriel Porschke, Dominik Wiergowski,

1 na Jokohamg¢. Doplywa 4.04.1947 r. do Szanghaju, a stamtad udaje si¢ do Tsingtao
w potudniowym Szantungu.

57 Br. Wiergowski uczy si¢ jezyka zaraz po przyjezdzie do Tsingtao (mandarin).
Juz w Steylu 1946 r. uczyl si¢ z innymi wspolbraémi e razy tygodniowo charakteréw
chiniskiego pisma u ex misjonarza chifiskiego o. Kalft’a. Z Szanghaju mial jecha¢
na dalszg naukg¢ jezyka do Pekinu, jednak na zadanie regionala po trzech dnia po-
drézy okr¢tem przybyl do Tsingtao. ,Po zwiedzeniu nieco miasta i naszych stacji
podmigjskich, zabralem si¢ do pracy i nauki jezyka. Do wykladéw jezyka chinskich
charakterow, dzwickdw i zestawien gramatycznych dano starego chinskiego misjo-
narza, lecz ten jak sam mi moéwil nie zna jezyka uczonych, lecz ludowy z gl¢bi kraju.
Por. D. Wiergowski, Wyjazd i praca w krajach misyjnych, s.10. APPSVD

5 Powierzono mu przygotowanie w katedrze biskupiej w Tsingtao uroczystosci
konsckracji regionata Kaomi Alberta. Po tej uroczystosci ks. biskup Albert ztozyt
mu osobiScie podzigckowanie za tak dobre [przygotowanie uroczystosci ,Es war
alles so gut vorbereitet!” Por. Br. Dominik SVD Hieronim, Wlad. Wiergowski, Zycio-
rys napisany w styczniu 1981, s. 11. APPSVD.

% E. Sliwka, Polscy Werbisci pracujgcy w Chinach, w: tenze (red.), Koscidl katolicki
w Chinach, s. 75-77.
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Walentyn Kobylski. Jednak brak wystarczajacej bazy zrodlowej nie pozwala
na wiazace wnioski w odniesieniu do pozostatych werbistow. Jest to zacheta,
by w oparciu o zroédta zachowane w innych archiwach (Rzym, Sankt Gabriel,
Chiny i inne) podja¢ dalsze badania.

Zdecydowana wickszo$¢ misjonarzy byla zaangazowana w zwyczajna
pracg duszpasterska, ktéra czgsto odbywala si¢ w nadzwyczajnych warun-
kach. Warunki te zostaly narzucone przez sytuacj¢ polityczna w tym kra-
ju, gdzie nieustannie Scieraly si¢ dwie opcje polityczne: nacjonalistyczna
1 komunistyczna, powodujac w rezultacie chaos 1 niepokoje spoteczno-poli-
tyczne. Nasilala si¢ dziatalno$¢ rozlicznych band — zwlaszcza komunistycz-
nych — i grabiezcéw, mnozytly si¢ napady na misje katolickie”. Praca misyj-
na wymagata od misjonarza cz¢stych podrézy do rozproszonych punktéow
misyjnych jak o to zaSwiadcza w liScie o. Rudolf Pakuta: ,Przez caly rok —
zwyjatkiem zniw 1 chifiskiego Nowego Roku — podrézowalem z katecheta od
wioski do wioski. Podczas takiego objazdu z fatwoscig znajdowalem miesz-
kanie u jednego lub drugiego chrze$cijanina””!. Wazne miejsce w ewange-
lizacji Chin zajmowaly zamknigte kursy (3-5 tygodni) dla katechumendw,
ktére prowadzili misjonarze 1 zabieganie o jak najwicksza liczbg chrztow.
Wielu misjonarzy pracowalo w niezwykle trudnych warunkach, w ciaglym
zagrozeniu, nierzadko w latach 40-tych byli internowani i umieszczani
w obozach. Ostatecznie prowadzilo to do proceséw 1 wydalenia misjonarzy.
Aby uprzedzi¢ najgorsze wielu opuszczalo Chiny, wracajac do Europy, naj-
czgSciej do Niemiec. Spora grupa misjonarzy kontynuowata dalsza pracg mi-
syjna na Filipinach: Augustyn Zmarzly, Franciszek Kowaczek, Maksymiljan
Skwara, Alfred Chojnowski, Antoni Buchcik. Misjonarze w Swietle listow
ukazujg si¢ jako dobrze przystosowani do nowej 1 catkiem obcej im kultu-
ry. Maja ciagly Swiadomos$¢ potrzeby doskonalenia jezyka chinskiego. Sa
réwniez dobrymi obserwatorami kultury, obyczajowosci 1 sceny politycznej
w Chinach”. Umiej¢tno$¢ adaptacji misjonarzy mozna wigzac z ich pocho-

W drugiej polowie lat trzydziestych praca misjonarzy w Chinach stala si¢
trudniejsza. Nie chodzito tylko o kwesti¢ dotarcia do mentalnoéci Chinczykéw.
Pogorszyly si¢ przede wszystkim warunki zewngtrzne wraz z wybuchem wojny
japonsko-chinskiej w 1937 r., ktére wprost uniemozliwialy prac¢ misjonarzom.
Wielkie migracje ludnosci chinskiej, ucickajacej przed Japonczykami wytworzyly
potrzebg opieki nad chorymi uciekinierami, organizowania obozdw dla uchodzcow
na terenie zabudowan misyjnych. W tym czasie wielu Chificzykéw ujetych ofiar-
noscig misjonarzy przyjelo chrzest; liczba ochrzczonych w Yenchowfu wzrosta z 48
do 56 tysi¢cy. Podobny wzrost zanotowano na terenie calego Szanghaju.

" Z listu Przew. O. Pakuly, s. 3.

72 Na przyklad o. Warzecha podkresla, ze Chificzycy na pdlnocy sa bardzo
grzeczni 1 uczynni, przywiazani do domu i rodziny, choé trudno ich dosi¢ggnaé. Na-
tomiast Chifczycy z poludnia s3 ktamcami zdolnymi do oszustwa. W czasie pobytu
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dzeniem 1 powszechng opinia, ze Slqzacy maj3 duza latwos¢ dostosowania
si¢ do innych kultur. Oprocz pracy duszpasterskiej niektérzy misjonarze
w ramach charyzmatu zgromadzenia podejmowali takze inne rodzaje za-
angazowania misyjnego. Bracia pracowali w drukarni lub w warsztatach
na terenie stacji misyjnej. Byli budowniczymi. Ojcowie za$ podejmowa-
li prac¢ dydaktyczna w szkotach lub na uniwersytetach: Antoni Buchcik,
Pawet Cwik, Franciszek Kowaczek, Karol Warzecha, Augustyn Zmarzly,
Franciszek Biatas, Rudolf Pakuta. Wsrdd nich wyrdznit si¢ Franciszek Biatas
jako Swiatowej stawy sinolog. Misyjne zaangazowanie tych misjonarzy prze-
nika gl¢boki duch wiary 1 gorliwos¢ apostolska. W listach do Europy prosza
o wsparcie duchowe 1 finansowe dla swojej pracy misyjnej. Dalsze badania
1 dost¢p do niepublikowanych zZrédet moglby ukazaé petniej bogactwo 1 zna-
czenie ich pracy w dziele ewangelizacji Chin.

w Kwankiao pisze, ze lubi Chinczykdw, choé¢ niejednokrotnie musial ich porzad-
nie skrzyczeé. S utalentowani, zdolni, na ogét dobrego usposobienia, lecz uczynié
z nich katolikdw — nie jest rzeczg tatwa. Dalej pisze: ,,Chiny staczajg si¢ w przepasé
z powodu materializmu. Kocham Chinczykéw, lecz musz¢ jednak powiedzied, ze
Chiny potrzebuja jeszcze silnego bicza, ktérym prawdopodobnie pan Bog bedzie
je smagal”. Natomiast o. Zmarzly pisze o Chifczykach, ze s3 towarzyscy, przy-
stepni, nie dbaja o czysto$é, gonia za zyskiem i wiedza. Nie s3 prawdoméwni.
Por. H. Wiergowski, Wyjazd i praca w krajach misyjnych, Pieni¢zno 9.01.1972, s. 10.
APPSVD.
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DUCHY LUDU ASZANTI Z GHANY

Wstep

W tradycji Afryki subsaharyjskiej pomigdzy najwyzszym sacrum, niedo-
stepnym w sposob bezposredni a cztowiekiem rozciaga si¢ cala stera posred-
nia, ktérej zrodlem jest najwyzsza Swigtos¢. Rozprzestrzenia si¢ ona na caly
wszech$§wiat za posrednictwem przedstawicieli Istoty Najwyzszej — innych
istot nadnaturalnych'. Dla ludéw afrykanskich istnieje ontologicznie tylko je-
den Bog. Formy ich wierzen prowadzg jednak do traktowania aspektéw Boga
jako hipostaz lub figur antropomorficznych bez zrywania Iacznosdci pomig-
dzy Istota Najwyzsza a personifikacjami, ktore ja objawiaja. W rodzimej re-
ligii afrykanskiej wszystko moze staé si¢ teofania. Drzewo, zwierz¢, kamien
powoduja wyobrazenia otwierajace czlowieka na transcendencj¢?. Tak tez jest
w wypadku omawianego zachodnioafrykanskiego ludu Aszantow?.

Z powodu wielosci istot nadnaturalnych nietatwo jest uchwyci¢ wza-
jemne relacje czy réznice pomigdzy istotami nadnaturalnymi. Najwazniejsza
w klasytikacji jest Istota Najwyzsza jako pierwszy byt duchowy. Nastepnie

*Ks. dr Grzegorz Wita, adiunkt w Zaktadzie Misjologii i Teologii Religii na WTI
US w Katowicach, sckretarz Stowarzyszenia Misjologéw Polskich.

' A. Hampité BA, Aspects de la civilisation africaine, Paris 1972, s. 116.

2 A. Ndaw, Bdg w Czarnej Afryce, w: Encyklopedia Religii Swiata, t. 2: Zagadnienia
problemowe, Warszawa 2002, s. 1455.

* Aszantowie przynaleza do kultury Akan z Afryki Zachodniej. Zamieszkuja
tereny centralnej i potudniowej Ghany i poludniowo-wschodniego Wybrzeza Kosci
Sloniowej. Postuguja si¢ dialektem twi asante jezyka akan. Naleza do matryline-
arnych, scentralizowanych ludéw rolniczych obszaréw le$nych. Stolica omawiane-
go ludu jest Kumasi. System religijny charakteryzuje si¢ wiara w Istot¢ Najwyzsza
— boga Onyame. Jest on uwazany za stworcg 1 pana calego §wiata, od niego wywo-
dzi si¢ tez wielka rzesza bostw 1 duchéw. Charakter rodzimej religii jest wyraznie
ancestralny.
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pojawiaja si¢ bostwa, duchy i przodkowie jako istoty ,oddelegowane” do
dzialania przez Istot¢ Najwyzsza*.

1. Klasyfikacja

Duchy stanowia kategori¢ istot nadnaturalnych, czerpiacych swa moc
z elementéw duchowych zwierzat lub drzew, a nawet amuletdw. Istnieja
dobre duchy opiekuncze, ambiwalentne istoty zamieszkujace leSne ostepy
— karly 1 skrzaty (mmoatia) oraz zle duchy, do ktdrych zalicza si¢ potwory
dzungli (sasabosam 1 shramantin), element duchowy wiedzm (abiyifo) 1 ztosliwe
duchy os6b nieosiagajacych statusu przodka (saman bon). Ze wszystkimi ka-
tegoriami duchéw moga by¢ powiazane amulety czy talizmany (suman)?.

Autorzy postuguja si¢ zréznicowanymi nazwami na okreslenie istot du-
chowych, nieposiadajacych statusu bostw. John Samuel Mbiti opisuje je po
prostu jako ,pospolite istoty”, uznajac je za plebs wsrdd istot nadnatural-
nych®. E. Bolaji Idowu przypisuje im termin ,,duchy”. W spolecznosciach za-
chodnioafrykanskich istoty te s3 oddzielane od bostw. Aszantowie nazywaja
je mniejszymi bostwami 1 wierza, ze wywodza si¢ one od bostw (abosom) lub
elementdw duchowych zwierzat czy drzew. Termin ,,sifa duchowa” okrela je
najlepiej, gdyz zasadniczo nie posiadaja one wyraznej osobowosci i nie odbie-
raja kultu tak jak bostwa. Oprocz tego dziataja czasem w sposéb irracjonalny
1 moga by¢ wykorzystane przez kogos, kto poznat ich sekrety dla dobrych lub
zlych czynéw. W tej kategorii znajduja si¢ bezcielesne duchy i istoty nadnatu-
ralne o podobnym charakterze’.

Jakkolwiek wickszo$¢ duchowych zachodnioafrykanskich istot nadna-
turalnych uwazana jest za przyjazne czlowickowi, a o ich taskawosci §wiad-
cza sktadane ofiary i zanoszone modlitwy, mozna réwniez znalez¢é pewne
istoty nadnaturalne, o ktérych powiada sig, ze sa ewidentnie zle, a przynaj-
mniej ambiwalentne. Rodza przerazenie, lecz sa rowniez czczone, przez co
mozna ustrzec si¢ ich zlo§liwosci. Uznawane s3 za zle, z racji ich antagoni-
stycznego nastawienia do czlowiecka oraz mozliwosci sprowadzania niewy-
powiedzianych nieszcz¢$é. Moga jednak okazaé si¢ pomocne czlowiekowr,
kiedy przyzywa si¢ je dla ochrony przed nieprzyjaciétmi®. Niektore z nich
to niewcielone, ludzkie elementy duchowe, inne to nieludzkie duchy. Moga
laczy¢ si¢ w grupy 1 atakowaé jednostki, rodziny lub spotecznosci. Inne,

*P. Sarpong, Ghana in Retrospect. Some Aspects of Ghanaian Culture, Accra 1974, s. 14.

> E. Tkenga-Metuh, Comparative Studies of African Traditional Religions, Onitsha
1992, s. 57 n.

6. S. Mbiti, Afrykariskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 107.

7E. Ikenga-Metuh, Comparative Studies, s. 54 n.

8 K.A. Opoku, West African Traditional Religion, Accra 1978, s. 70.
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poprzez zdobyta popularnosé, zyskuja w mniemaniu swych wyznawcow
status bostw?’.

2. Lesne potwory

Niezgl¢biony, ciemny i tajemniczy las Afryki Zachodniej ma swych prze-
razajacych mieszkancow — potwory 1 duchy, ktére tworza cz¢$¢ koherentne-
go kosmicznego systemu. Akanowie znaja dwa rodzaje mieszkanicow drzew
1 skalistych miejsc dzungli: lene potwory (asasabonsam) oraz karty (mmoatia).
Sasabonsam bywa czasem poréwnywany z szatanem w uj¢ciu chrzeScijan-
skim czy islamskim. Ma to by¢ duch zmartych wiedZm, towarzyszacy noca
wiedZmom zyjacym'’.

Duchy-olbrzymy czg¢sto pojawiaja si¢ w wierzeniach ludéw Czarnej
Afryki''. Aszantowie wierza w zlego ducha nazywanego sasabonsam, co do-
stownie oznacza zta moc, demona'?. OkreSlenie sasabonsam wywodzi si¢ od
ynieSmiertelnego elementu duchowego” (sasa) 1 ,demona” (obonsam). Johann
Gottlieb Christaller blgdnie podaje t¢ nazwe jako ,wiedZme ziemi” (asase-
bonsam)®.

Sasabonsam, to rzekome monstrum, posiadajace ogromne, antropomor-
ficzne, czerwone cialo o dlugim owlosieniu. Blagka si¢ po niedostepnych
przestrzeniach laséw, jest nieprzyjazne czlowickowi, zwlaszcza kaplanom;
przyjaznie za$ nastawione wobec czarownikéw 1 wiedZm. Jest to rowniez na-

? E. Ikenga-Metuh, Comparative Studies, s. 155.

10 R.B. Fisher, West African Religious Traditions. Focus on the Akan of Ghana,
New York 1998, s. 126. Zob. tez E. Ikenga-Metuh, Comparative Studies, s. 156.

' Dla ludu Jako z Nigerii sa to olbrzymy ase (S. Pilaszewicz, Religie Afryki.
Warszawa 2000, s. 80), lud Hadjeraj z Czadu wierzy w liczne duchy margai (P. Fuchs,
Kult und Autoritit. Die Religion der Hadjerai, Berlin 1970, s. 141 n. Tura z Wybrzeza
Kosci Sloniowej posiadaja swoje sena, duchy-olbrzymy mieszkajace w pieczarach
1 przesladujace mysliwych (S. Pitaszewicz, W cieniu krzyza i potksiezyca. Rodzime reli-
gie i filozofia” luddw Afryki Zachodniej, Warszawa 1986, s. 95).

12 1.G. Christaller, A Dictionary of the Asante and Fante Language Called tshi, Basel
1881, s. 37.

13 R.S. Rattray, Religion and Art in Ashanti, London 1927, s. 27. Posta¢ Asase
Boa pojawia si¢ w modlitwach zarejestrowanych przez Rattraya (Ashanti, Oxford
1923, s. 165 n.) jako wladajaca §wiatem podziemnym (nsie lub nseedo). J.G. Platvoet
(Comparing Religions: A Limitative Approach. An Analysis of Akan, Para-Creole, and IFO-
Sananda Rites and Prayers, The Hague 1982, s. 260) uznaje t¢ wzmianke za ,prze-
zytek”, wskazujac, iz wspodlczesna religia rodzima nie zna bogini panujacej w pod-
ziemiu. Zob. J.G. Christaller, A Dictionary, s. 415. Moze to by¢ réwniez zawolanie
Asase Yaa (R.S. Rattray, Ashanti, s. 235 n.).
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zwa jednego z gatunkéw nietoperzy'. W ludowych opowie$ciach wystepuje
czasem pod nazwy ,dzikiego czlowieka” kasampere®.

O sasabonsam powiada sig, ze zyje w koronach drzewach, takich jak iroko
(odum, Yac. chlorophora excelsa) 1 kapokowych (onyina, tac. ceiba pentandra) oraz
ze pozostaje w zwigzku z wiedzmami. LeSne monstrum ma przerazajacy
wyglad: zwierz¢ca glowe z dlugimi czarnymi wlosami, jaskrawy pysk z wy-
wieszonym, dlugim jezykiem, kopyta i dtugi ogon zakonczony gtowa weza,
ktoérym owija si¢ wokol drzewa, na ktérym siedzi. Wyposazony jest rowniez
w skrzydla, dzi¢ki ktorym przemierza najbardziej niedostgpne zakatki lasu.
Przesladuje nieopatrznych wedrowcdw 1 mysliwych, ktorzy zapuscili sig
w lesne ostepy. Sasabonsam jako zty z natury, zawsze jest powiazany z wiedz-
mami, ktére sprowadzaja nieszczgécia na spolecznosé. Aszantowie opisuja t¢
relacj¢ powiedzeniem: ,,Gdy sasabonsam udaje si¢ na pogrzeb, nocleg znajduje
u wiedzm” (sasabonsam ko ayi a, osoe obayifo)'.

Sasabonsam ma swych przedstawicieli (abonsamkomfo), ktérzy ,poluja” na
wiedzmy. O mysliwych, ktérzy nigdy nie powrdcili z fowieckiej wyprawy
do lasu, powiada sig, ze zostali pochwyceni przez sasabonsam. Uwaza sig, 1z
jest on w Scistym zwiazku z kartami mmoatia, uznawanymi za specjalistéw
od magii. Czasem jednak ich moc bywa uzywana dla wzmocnienia fetyszy
(suman) nie tyle dla zlych celéw, co dla zaangazowania ich w obrong 1 odwré-
cenie zlych sil. Alfred Burton Ellis dodaje, ze sasabonsam zywi si¢ ludzkim
mig¢sem. Okresla go mianem najokrutniejszego sposrod wszystkich aszan-
ckich istot nadnaturalnych. Nie da si¢ go w zaden sposdb przeblagaé, a wy-
wolac jego zo§¢ mozna nawet nie§wiadomie. Za swe siedziby obiera miejsca,
w ktérych wystepuje czerwona ziemia. Ma by¢ odpowiedzialny za trz¢sienia
ziemi 1 zniszczenia przez nie powodowane'”.

Jedynie Ellis wzmiankuje o istnieniu, obok sasabonsam, zefiskiej istoty du-
chowej podobnej do lesnego monstrum — srahmantin. Jest ona mniej okrutna,
nie pozera zagubionych lesnych wedrowcdw. Jedynie przetrzymuje ich przez
kilka miesi¢cy, przysposabiajac, by po powrocie zostali jej kaptanami'®.

Jakkolwiek postaé sasabonsam jest ambiwalentna, to jednak zdarza sig, iz
odbiera on cze$¢ od ludzi. W XIX wicku sasabonsam mial ponad dwustu ka-

“71.G. Christaller, A Dictionary, s. 413. Zob. tez H. Sawyerri, The Practice of Presence,
Numen 15 (1968), s. 144.

5 1.G. Christaller, A Dictionary, s. 224.

¢ K.A. Opoku, West African Traditional Religion, s. 72 n. Zob réwniez R.S. Rattray,
Religion and Art, s. 28 n.

17 Z tej racji skladane mialy mu by¢ ofiary z ludzi, jak np. w roku 1881, podczas
zniszczenia czg¢éci palacu asantahene. A.B. Ellis, Tshi-speaking Peoples of the Gold Coast
of West Africa, London 1887, s. 33.

8 Tamze, s. 34 n.
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planéw (bonsam akomfo), ktorzy zostali wymordowani za panowania Mensa
Bonsu (1874-1883)". Yao Adawua, jeden z pozostatych, wyznal Robertowi
Sutherlandowi Rattrayowi:

»Sasabonsam jest moim panem, on podtrzymuje lud. Ma dlugie i chude nogi,
dtugie wlosy, wielkie czerwone oczy, siedzi posrod galezi drzewa odum,
a swymi nogami dotyka ziemi. Nie zostalem przez nikogo przyuczony do
tej funkgcji, lecz zostalem owladnigty przez ducha bonsam, ktory przyszedl
niczym wiatr 1 odtad wiem, kto jest wiedZzma 1 jak ja pochwycié. Najblizszy
sasabonsam znajduje si¢ dopiero w Sefwi (na pétnocy Ghany)”%.

Informator ten utrzymywal, ze ortodoksyjne béstwa nie ,poluja” na
wiedZzmy, gdyz obawiaja si¢ ich mocy, ktéra ma by¢ pote¢zniejsza od nich.
Bonasam okomfo, gdy jest w stanie transu, bywa przez kaplanéw bostw nazy-
wany ojcem. Posiada réwniez narz¢dzie sakralne — przybytek stuzacy wy-
krywaniu wiedZm. Sklada temu przybytkowi krwawg ofiar¢ z owcy 1 drobiu
ku czci zamieszkujacego w nim ducha Sasabonsam Kweku?'.

Badajaca kultur¢ Afryki Zachodniej Mary Kingsley opisuje swoje spot-
kanie z rzekomym leSnym monstrum:

,Posréd nocy, na lesnej Sciezce zauwazyltam kogo$ wedrujacego w nasza

strong. Wydaje mi sig, ze byl to lesny potwoér. Mo przewodnik rzucit si¢

w bok, by zrobi¢ w gestym buszu miejsce dla tej postaci. Istnieje stare

przekonanie, ze jedna strona sasabonsam gnije 1 ropiej, a druga jest krzepka

1 zdrowa. Od tego, ktéra strong zostaniesz przez niego dotknigty, zalezy czy

dozyjesz kolejnego poranka”?.

Rattray odrzuca sugestig, jakoby za postacig ztego monstrum miatl si¢
kry¢ inny potezny, lecz naturalny mieszkaniec lesnych ostgpéw — goryl®.

3. Karly

Duchy gnomiczne odgrywaja znaczaca rolg¢ w systemie wierzen ludéw
afrykanskich. Wyobraza si¢ je nieraz pod postacia niklych i przezroczystych
przywidzen. Czgsto ich dar postrzegania otrzymuja tylko wybrani ludzie.
Uwaza si¢ je za pierwotnych mieszkancéw danej okolicy®.

' F.K. Buah, A History of Ghana. Revised and Updated, London 1998, s. 94.

20 R.S. Rattray, Religion and Art, s. 29.

2! Tamze, s. 31.

2 M. Kingsley, West African Studies, London 1964, s. 99 n. Zob. tez R.S. Rattray,
Religion and Art, s. 27 n.

2 R.S. Rattray, Religion and Art, s. 29.

2 S. Pitaszewicz, W cieniu krzyza, s. 91 n. U Konkomb6w ambiwalentne 1 psot-
ne duchy buszu nosza nazwy bininkpiib lub biponib (H. Zimon, Sakralnos¢ ziemi
u ludu Konkomba z Afryki Zachodniej, Lublin 1998, s. 186. Zob. rowniez D. Tait, Spirits
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W wypadku Aszantéw taka kategoric duchéw stanowiy mmoatia
(Ip. aboetia). Te specyficzne duchy nie sa zle, gdyz posiadajg swoj tworczy
aspekt. Moga jednak réwniez wymierza¢ kary. Podobnie jak sasabonsam zyja
w lasach. Uznaje sig, iz s bardzo niskiej postury, o wzroscie nieprzekraczaja-
cym trzydziestu centymetréw, posiadaja zakrzywiony nos, zottawa skore. Ich
najbardziej charakterystyczna cechg sa stopy zwrdcone do tytu. Dzigki temu,
ucieckajac nie traca z oczu przeciwnika. Mmoatia komunikuja si¢ jezykiem
gwizd6w. Ich ulubionym pozywieniem sg banany. Zamieszkuja gromadnie
w le$nych obozowiskach. Organizuja si¢ na ksztalt spolecznosci ludzkiej. Maja
posiada¢ swoich wodzéw, §wiatynie 1 kaplandw?>. Popularnym miejscem ich
przebywania sg skaliste tereny, dokad zabieraja tych, ktorzy nieopatrznie we-
szli na ich terytorium, uprzednio ich obezwladniajac. Tacy przechodnie nie
s3 przetrzymywani stale, po pewnym czasie uwalnia si¢ ich 1 wysyta do do-
moéw. Mmoatia przypisuje si¢ niezwykla wiedze z zakresu lecznictwa, ktorg
moga przekazaé zielarzom i znachorom. Panuje powszechne przekonanie, ze
wielu uzdrawiaczy 1 zielarzy (adunsinni) czerpie swa terapeutyczng wiedz¢
o zapobieganiu 1 leczeniu pewnych choréb od mimoatia, ktdre nimi si¢ opie-
kuja®. Zwykle jednak uwaza si¢ je za ztosliwe 1 psotne wzgledem czlowie-
ka*. Mmoatia moga kara¢ herbalistéw nie zachowujacych ich wskazéwek.
Czasem wigze si¢ je z muzulmanskimi dzinami, towarzyszacymi wrozbicie,

of the Bush. A Note on Personal Religion among the Konkomba, Universitas 1 (1953) nr 1,
s. 17 n.). Dagombowie z péinocnej Ghany nazywaja swe duchy-karty kulparga. Lud
Lodagaa z pdélnocnej Ghany wierzy w kontome — duchy, ktére mialy nauczy¢ ludzi
uprawy ziemi, gotowania, wytapiania zelaza 1 wielu pozytecznych rzeczy (J. Goody.
The Myth of Bagre. Oxford 1952 s. 19). Ga z okolic Akry méwia o asamanukpa. Dogo-
nowie z Mali posiadaja antropomorficzne duchy — jeban, o potgznej glowie 1 odwro-
conych stopach. Uwaza si¢ je za potomkow pierwszych ludzi. Lud Duala z Kame-
runu wierzy w istnienie duchéw mangu, o wylupiastych oczach, dlugim owlosieniu
1 réwniez odwrdconych stopach. Panuja nad zjawiskami przyrody, s3 wobec ludzi
ambiwalentne (R. Bureau, Ethno-sociologie religieuse des Douala et apperents, Yaounde
1962, s. 107 n.). B. Holas (Les Senoufo, Paris 1957, s. 4 n.) u Senuféw wyrdznia ne-
kambele, bandeguele 1 kassinguele. Mende z Sierra Leone wierza w istnienie matych,
lesnych ludzi tenui. K. Little, The Mende of Sierra Leone, London 1951, s. 225.

% Sz. Chodak, Kaptani, czarownicy, wiedZmy... Z socjologii swiqty animistycznych,
Warszawa 1967, s. 121 n.

2 K.A. Opoku, West African Traditional Religion, s. 73. Zob. tez K.A. Busia,
The Ashanti of the Gold Coast, w: D. Forde (ed.), African Worlds. Studies in Cosmological
Ideas and Social Values of African Peoples, Oxford 19762, s. 195.

#R.S. Rattray, Religion and Art, s. 25 n. Zob. takze K.A. Busia, The Ashanti, s. 195 n.;
J.G. Platvoet. Comparing Religions s. 42.
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ktéry konfrontuje si¢ z nimi celem znalezienia lekarstwa na poszczegélne
cierpienie. Nie s3 one jednak wyroczniami w powazniejszych problemach?®.
Przekonanie o istnieniu kartéw, czyli ,matych ludzi” (mmoatia) jest szero-
ko rozpowszechnione posréd Aszantdw?’. Nie s3 one jednak dla wszystkich
mozliwe do zobaczenia. Ich nazwa mmoatia moze by¢ przetozona jako ,,cho-
dzace lub zlosliwe istoty™*". Moga wyst¢gpowac w trzech odmianach: czarnej,
czerwonej 1 bialej. Czarne s3 raczej nieszkodliwe, lecz biale 1 czerwone sa
zdolne do wszelkiego rodzaju intryg i psot, jak na przyklad kradziezy wina
palmowego 1 pozywienia pozostalego z poprzedniego dnia. Wlozenie do
pozywienia kawatka wegla drzewnego lub posiadanie specjalnego amuletu
chroni domostwo przed ich szkodliwym dziataniem*. Karfom o jasniejszym
ubarwieniu przypisuje s3 zazwyczaj sporzadzanie wszelkiego rodzaju fetyszy
(suman), ktore ludzie zdobywaja od nich poprzez ,cichy” handel wymienny
z nimi*%. Jeden z pot¢zniejszych amuletéw czarowniczych sabe ma czerpaé
swa site od mmoatia i moze przyczynié si¢ do $mierci osoby obranej za cel cza-
réow>. Male przedstawienia mmoatia obojga plci mozna czasem spotkac jako
wyposazenie §wiatyn bostw, gdyz uwazane s3 za ich szybkich postancow.
Moga by¢ im skladane ofiary w postaci orzechdw, ziarna 1 cukru*. Wielu
aszanckich uzdrawiaczy utrzymuje, ze ma z nimi zazyly zwiazek oraz ze to
wlasnie od mmoatia zdobyli cala swa wiedzg¢ na temat praktyk uzdrawiania.
Terminowanie 1 zdobywanie umiej¢tnosci u tych istot uznawane jest za nie-
zb¢dny warunek uzyskania uprawnien uzdrawiacza (sumankwafo)*.
Popularny dzi§ w Ghanie 1 posréd Aszantéw zyjacych w USA uzdrawiacz
Kwabena Adebresse (znany jako Nana Abass) powotuje si¢ na swoje kontak-
ty z kartami mmoatia, ktére mial rzekomo juz od wczesnego dziecifistwa,
a takze na ich szczeg6lng rol¢ podczas ,powolania” go do petnionej obec-

2 R.B. Fischer, West African Religious Traditions, s. 127. Nana Batfour Dunfeh
Gyeabour przyréwnuje je do aniotéw i potwierdza mozliwo$¢ porywania przez nie
ludzi do lasu, by tam nauczy¢ ich sztuki leczenia. Wywiad z dnia 28.08.2001.

# R.S. Rattray (Religion and Art, s. 26 n.) spekuluje, iz legendy o mmoatia moga
mieé swoje wytlumaczenie w przebywaniu kiedy$ na tym terenie grup Pigmejéw,
ktérzy do dzi$ styna ze znajomosci leczniczych wlasciwosci roélin. Jednak zyjacy
wspdlczesnie posréd Aszantéw ludzie-karly, zwani pirafo w zaden sposéb nie s Ia-
czeni ze Swiatem duchow.

3 J.G. Christaller, A Dictionary, s. 30, 489.

3 S. Chodak, Kaplani, czarownicy, s. 122.

*2R.S. Rattray (Religion and Art s. 23) notuje opis takiego cichego handlu wymien-
nego z duchami: ,,Ktadziesz 10 muszelek kauri na skale, odchodzisz, a po jakims czasie
powracasz 1 dostrzegasz, ze muszelki zniknely, a w ich miejscu lezy fetysz”.

3 S. Pitaszewicz, W cieniu krzyza, s. 264.

3 R.S. Rattray, Ashanti, s. 163.

¥ Tenze, Religion and Art, s. 26.
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nie roli. Pod ich wptywem miat spedzi¢ w lesie kolejno dwadziescia jeden
1 dwadzieScia siedem dni na szczycie skaly. Wtedy tez mial by¢ wprowadzo-
ny w tajniki zielarstwa. Po jakim§ czasie lesne karly polecity mu osiedli¢ si¢
w Ahwiaa Medoma, zbudowaé okazaly dom 1 Swiatynig, nast¢pnie zostal
przez nie porwany do lasu na kolejne czterdziesci siedem dni, przebywal
réwniez dwa dni w 1984 r. na wierzchotku wysokiego drzewa, p6zniej znodw
zostal porwany do lasu na kolejne siedem dni. Powrécil, wyposazony przez
mmoatia w strdj 1 insygnia tradycyjnego kaptana, stajac si¢ kaptanem rzeczne-
go bostwa Adabu®.

Rattray przytacza opowie$¢ mysliwego i uzdrawiacza Kwaku Abonyawa,
o tym jak mial on zy¢ przez czterdzie$ci dni w towarzystwie kartéw mmoa-
tia, ktore karmity go jednym jajkiem dziennie. W tym czasie uznano go za
zmarlego, a ryty pogrzebowe zostaly odprawione. Podobnie Kwesi Asante,
specjalista rytualny z Sekwa, zaginal na kilka tygodni. Uznany za zmarlego,
odnalazt si¢, twierdzac, iz zostal pochwycony przez sasabonsam, lecz ten za-
miast go zabié, przekazal mu wiedz¢ na temat leczniczych zdolnosci roslin,
a takze obdarowal licznymi przedmiotami sakralnymi 1 lekarstwami®”.

4. Duchowe moce przedmiotow sakralnych

Najnizsza kategoria mocy duchowych zwigzanych poSrednio z béstwami
czy duchami s3 amulety, talizmany i inne przedmioty sakralne (asuman)?®. Sta-
nowia one naturalne obiekty, jak szczapy drzew, kly, rogi lub kosci zwierzat,
laficuchy lub pierscienie”. Aszantowie konstruwja asuman 1 przygotowuja leki,
czyli terapeutyczne Srodki (nnuru). Pojecie ,lekdw” rozni si¢ tu zdecydowanie

3 Wywiad z Kwabena Adebresse z dnia 27.08.2001 r. Zob. rowniez K.O. Akyaw,
A Profile of Nana Abass, Kumasi 2000, s. 11 n.

7 R.S. Rattray, Religion and Art, s. 38.

3 Amulet (fac. amuletum, arab. humiilet) to przedmiot posiadajacy w przekona-
niu uzywajacych go ludzi tajemnicza, magiczna sil¢, ochraniajaca wladciciela przed
zlem; jezeli nadto przynosi on szczg¢Scie 1 powodzenie w przedsigwzigciach, nosi
nazwg talizmanu. T. Chodzidlo, Amulet, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1. Lublin 1995,
kol. 470. Amulet wywodzi si¢ od lacifiskiego slowa amoliri ,odwracaé, zapobiegac”.
J. Prokopiuk, T. Gadacz, Amulet, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 1, Warszawa 2001,
s. 196. G. Risse (Amulet, w: H. Waldenfels (red.). Leksykon religii, Warszawa 1997,
s. 6) podkresla, ze nie mozna stwierdzi¢ migdzy amuletem a talizmanem zasadni-
czej réznicy. Amuletowi przypisuje si¢ funkcj¢ obronna, a z talizmanem wiaze si¢
dzialanie umyslnie nakierowane na cel.

¥ W sklad aszanckich amuletéw moga wchodzié: kawalki skor zwierzecych,
ogon jezozwierza, roég antylopy, pazur lamparta czy muszle kauri. Czgsty postacia
sa miotelki z liSci palmowych lub zwierz¢eych ogondw. S. Pilaszewicz, W cieniu
krzyza, s. 263.



DUCHY LUDU ASZANTI Z GHANY 103

od pojecia zwyklych, farmakologicznych czy zielarskich lekarstw, ktére nie
przekazuja nadnaturalnych mocy. Jest to kolejny dowdd, ze w afrykanskim po-
strzeganiu $wiata sfery duchowa i materialna mieszaja si¢ 1 zlewaja w jedna*.

Asuman sa przedmiotami sakralnymi, tworzacymi odrebng kategori¢ mocy
duchowych o nizszym statucie. Z jednej strony s3 powiazane z obdarowanymi
sasa elementami duchowymi roélin czy zwierzat, ktére sa wykorzystane przy
ich wytwarzaniu, a z drugiej strony zwigzane sa z duchami, jak np. sasabonsam,
mmoatia czy duchami zmartych mysliwych (saman bofuo) lub wiedzm (abayifo)*!.

Amulety ludzie nosza zwykle na piersiach, czasem zawieszaja je w domu
lub gdzie§ skrywaja. Sluza one gléwnie ochronie przed zlymi mocami*.
Przedmioty sakralne s3 potencjalnym mieszkaniem ducha lub elementéw
duchowych zwierzat czy roslin. Zakres dzialania amuletéw ogranicza si¢ do
ochrony ich wtasciciela. Suman nigdy nie przemawia ani nie odbiera czci.
Zwigzek amuletéw z bostwami polega na tym, ze pewne bdstwa specjalizuja
si¢ w ich wytwarzaniu, czyli w sprowadzaniu duchowej mocy do obiektu
materialnego, z ktérego jest wykonany amulet. Tego typu przedmiot sakral-
ny pelni tylko jedna funkcj¢. Moze go otrzymac kazda osoba, ktora uda si¢
w tym celu do odpowiedniego bostwa. W §wiatyni Taa Kora brak jakich-
kolwiek amuletéw (suman), podczas gdy w innych jest ich wiele, zwykle za-
wieszonych na Scianach. Ten brak kaptan wyjasnial: ,Taa Kora pochodzi od
Onyame 1 nie potrzebuje wsparcia ze strony zwyczajnych suman. One psuja
bostwa, ale nie mam mocy, by innym kaptanom zabroni¢ ich uzywania™.

Gdy amulet okaze si¢ skuteczny w swym dzialaniu, moze staé si¢ dzie-
dzictwem rodziny, chronigc potomkdéw swego pierwotnego wlasciciela.
W ten sposéb amulet ,awansuje” w mniemaniu Aszantéw na pozycj¢ ducha
opiekunczego (obosom dan)**. Zasadnicza r6znica miedzy istota nadnaturalng
a amuletem uduchowionym (bosom-suman) polega na tym, ze bostwa 1 du-
chy wkraczaja w zycie cztowieka z wlasnej woli oraz inicjatywy Onyame,
a duchy-talizmany s3 wytwarzane z woli czlowieka 1 majg stuzy¢ jego po-
trzebom™®.

10 E. Ikenga-Metuh, Comparative Studies, s. 55.

1 R.S. Rattray, Religion and Art, s. 22 n. Zob. roéwniez tenze, Ashanti Proverbs:
the Primitive Ethics of a Savage People. Translated from the Original with Grammatical and
Anthropological Notes, Oxford 1916, s. 30; tenze. Ashanti, s. 86, 338.

2 R.S. Rattray (Ashanti, s. 209) opisuje kaptanke podczas dorocznego festiwalu
afahye, ktora nosita umieszczony na plecach amulet apotropeiczny, zwany ,,stoj za
mny” (akyigyina). Amulety moga réwniez by¢ zakopywane w celu ochrony przed
wrogiem. Sz. Chodak, Kaplani, czarownicy, s. 41.

# R.S. Rattray, Ashanti, s. 182.

* R.S. Rattray, Religion and Art, s. 11.

® D.M. Warren, The Techiman-Bono of Ghana. An Ethnography of an Akan Society,
Legon 1975, s. 54 n.
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Talizmany wytwarzane s3 1 nabywane dla konkretnych korzySci. Maja
zapewni¢ ich wiascicielowi okreSlony skutek, lecz nie moga by¢ przecho-
wywane wylacznie dla manipulacji. Musza by¢ czasem ,karmione” niewiel-
kimi ofiarami. Posiadacz amuletu powinien wypetniaé¢ zasady (akyiwadee),
tj. zachowywac tabu, powstrzymujac si¢ od wszystkiego, do czego zywia
one urazg. Zazwyczaj zadaja tez moralnej solidnosci. Jesli nie s3 traktowane
w odpowiedni sposdb, moga obrocié si¢ przeciwko swemu wlascicielowi lub
go porzucié*. Aszanckie przystowie przypomina, ze nalezy odnosi¢ si¢ do
nich z nalezytym szacunkiem: ,Jesli obrazisz amulet, nazywajac go bzdura,
moze on ciebie zabi¢” (wubu wo suman asumamma a ekito wo). Za niezwykle
skuteczne uwazane s3 dzi§ amulety sprzedawane przez kupcéw hausanskich
(kramu), specjalizujacych si¢ w tej dziedzinie®.

Rattray okresla przedmioty sakralne w nastepujacy sposob:

wFetysz (suman) to przedmiot, ktory uwazany jest za miejsce potencjalnego

przebywania ducha lub duchéw podrze¢dnej rangi, zazwyczaj przynaleza-

cych do §wiata rodlin. Przedmiot ten jest Scisle zwigzany z kontrolowaniem
zlych mocy lub czaréw dla osobistych potrzeb™®.

W rodzimej religii zycie wegetatywne 1 zwierz¢ce posiada duchowa moc
(sasa). Aszantowie klasyfikuja zwierzgta i rosliny w dwie grupy, w zaleznosci
od posiadanej przez nie mocy ducha, tzn. zdolnos¢ duchowego oddzialywania
czy tez jego braku. Te, ktore s3 obficie uposazone w sasa nosza miano sasammioa
(pochodzenia zwierzgcego) lub sasaboa (wywodzace si¢ od roslin). W takim
wypadku musza by¢ podj¢te okreslone czynnosci rytualne dla przeblagania
mocy, zanim zostang one wykorzystane przez czlowieka, np. gdy ich nosiciele-
zwierzgta maja by¢ zabite dla spozycia lub w wypadku roslin Scigte®.

Ranga elementéw duchowych jest zréznicowana, podobnie jak 1 u lu-
dzi. Ich klasytikacja nie pokrywa si¢ z fizycznymi zdolnoSciami i rozmiara-
mi zwierzat czy roslin. Czasem wigksze 1 dziksze zwierzg¢ (np. bawdt lesny)
moze przynaleze¢ do kategorii pozbawionej duchowej mocy sasa, czyli do
zwyklych zwierzat (mmoa), podczas gdy mniejsze 1 fagodniejsze (jak np. an-
tylopa bongo) nalezy do najniebezpieczniejszych istot obdarzonych duchows
mocy (sasammoa). Rattray wymienia list¢ sasammoa: antylopa bongo (otromo),
ston (esono), deresz (oko), antylopa kob (fusuo), antylopa duiker (ewiyo)>°.

Podobnie drzewa posiadaja duchy, ktére mogga stac si¢ zagrozeniem dla
czlowieka. Dlatego wymagaja one przed Scigciem i obrobka specjalnych
rytéw. Aszantowie za takie grozne drzewa, ,zupelnie niedobre” (nye kora)

¢ J.G. Platvoet, Comparing Religions, s. 43.

4S. Chodak, Kaplani, czarownicy, s. 40 n.

8 R.S. Rattray, Religion and Art, s. 23.

# Tenze, Ashanti s. 207 n. Zob. tez tenze, Religion and Art, s. 182 n.
3 Tenze, Religion and Art, s. 183.
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uznajy: kodia (tac. entadophragma) — stuzace do wyrobu moéwiacych bebnéow
oraz drzewo chininowe nyame dua (Yac. alstonia gongensis) 1 osese (fac. funtu-
mia species) wykorzystywane mi¢dzy innymi do rzezbienia tronéw?'. Drzewa
1 liany (nnua ne nhama) moga by¢ wymieniane w modlitwach jako ducho-
we zgromadzenia, a niektére sposrdd znaczniejszych drzew moga by¢ okre-
§lane jako male duchy drzew (nnua-bosom) 1 moze by¢ im oddawana cze$¢
w zorganizowanej formie®?. Ofiary s3 skladne réwniez wobec nowo uczy-
nionych bgbndéw czy tez wyrzezbionych trondw z pro$ba skierowang do du-
chéw drzew i stonia (z ktdrego ucha czyniona byta membrana b¢bnéw), aby
zechcialy uczynic sobie w nich swoj przybytek™.

Czgsto dane zwierze, drzewo lub miejsce uwaza si¢ za siedzibe ducha
r6znego od elementu duchowego danej rzeczy. Staja si¢ one wowczas sank-
tuariami, miejscami pobytu 1 kultu bostw lub duchéw. Kazde drzewo i rosli-
na posiada wlasny element duchowy. Bywaja one jednak czgsto postrzegane
za pozbawione mocy czynienia zla lub bez znaczenia®.

Czasem w religii Aszantéw obiektem rytualéw moze staé si¢ drzewo,
krzew lub liana. Przedmiotem sakralnego zainteresowania staje si¢ wowczas
nie sama ro$lina, lecz przebywajacy w niej duch lub duchowa moc. Przed-
miot taki staje si¢ wowczas przybytkiem®. Zwlaszcza, gdy jest to roslina
przynalezaca do grupy sasaboa ze wzgl¢du na obdarowanie duchowa moca
(sasa). W wypadku zamystu Scigcia takiej rosliny, musza by¢ podjete czyn-
nosci przeblagalne, skierowane do jej mieszkanica poprzez modlitwy 1 ofia-
ry jemu poswiccone®. Jesli jego drzewo zostanie uzyte do wyrobu tronu
(akonnua), bgbna (atwene) lub innego przedmiotu, ,wykorzeniony czy tez
bezdomny” duch winien by¢ powitany i zaproszony, by zamieszkal w no-

3! List¢ drzew posiadajacych duchowa moc zob. R.S. Rattray, Religion and Art, s. 8.

2 Tamze, s. 45 n.

3 R.S. Rattray, Ashanti, s. 297. Zob. réwniez tenze, Religion and Art, s. 6 n.

> Tenze, Religion and Art, s. 5.

 Zrozumienie istoty tego kultu ma niebagatelne znaczenie. Obserwowane
przez Portugalczykéw u poczatkéw eksploracji Afryki podobne zachodnioafrykan-
skie rytualy 1 wyciagnigte przez nich bl¢dne wnioski przyczynity si¢ do powstania
terminu ,fetysz”. Opieral si¢ on przekonaniu, ze Afrykanie oddaja cze§¢ wytwo-
rom przyrody. C. De Brosses, O kulcie fetyszow albo poréwnanie dawnej religii
Egiptu ze wspoélczesng religia Nigrycji, Warszawa 1992. Termin ,fetysz” wywodzi
si¢ od portugalskiego stowa feitico 1 oznacza sztuczny przedmiot, artefakt, amulet.
K. Banek, Fetysz. Religia. Encyklopedia PWN, t. 4. Warszawa 2002, s. 22 n. Badania
etnoreligioznawcze doprowadzily do ustalenia, ze fetyszyzm stanowi bigdne uogdlnie-
nie réznorodnych zachowan magiczno-religijnych. Przedmiotem kultu nie jest sam
przedmiot, lecz obecna w nim istota nadnaturalna lub moc sakralna. A. Szyjewski,
Fetyszyzm. Religia. Encyklopedia PWN, t. 4. Warszawa 2002, s. 23 n.

¢ R.S. Rattray, Ashanti, s. 258. Zob. réwniez tenze, Religion and Art, s. 2 n.
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wej kwaterze. Taka istota nadnaturalna powinna regularnie odbieraé czesé
w niewielkich ofiarach z napojow, potraw, krwi, migsa lub materialu oraz
w krotkiej modlitwie. Wiasciciel takiego przedmiotu zobowiazuje si¢ wow-
czas do przestrzegania pewnych zasad (akyiwade), ktore sa konsekwencja
przymierza zawartego z istota nadnaturalna®.

W wypadku upolowania zwierz¢cia posiadajacego sasa odprawiane sa rytu-
aly pogrzebowe. Podobnie (cho¢ mniej uroczyscie) dzieje si¢ w wypadku za-
miaru $ci¢cia drzewa. A podczas festiwalu ade, ktory jest przywolaniem rytow
pogrzebowych, wymieniane sa duchy drzew 1 duchy sloni, honorowane na
réwni z duchami zmarlych krolow oraz towarzysza im zalobne aklamacje®.

Réznice pomigdzy bostwem (obosom) a przedmiotem sakralnym (suman),
czyli przybytkiem s3 nast¢pujace:

1) Chociaz przedmioty sakralne powigzane s3 z istotami nadnaturalny-
mi, to jednak s3 z nimi istotowo roztaczne 1 uznawane przez Aszantdw za
catkowicie od nich rézne;

2) Najwazniejsza duchowa moc bostw wywodzi si¢ bezposrednio od Istoty
Nawyzszej Onyame. Moc lub duch przybytkéw pochodzi od duchéw drzew
lub roélin, a czasem wprost lub posrednio od skrzatéw (mmoatia), leSnego po-
twora (sasabonsam), duchéw mysliwych (saman bofuo) 1 wiedzm (abayifo);

3) Bostwo jest czczone przez wielu ludzi, czlonkdw klanu czy nawet caty lud.
Przedmiot sakralny zazwyczaj jest powiazany jedynie ze swoim wiascicielem™.

Aszantowie powiadaja, ze przedmioty sakralne , psuja” bostwa. Stanowia
one $wiadectwo utraty zmyslu obecnosci jedynego Boga, sa znakiem dewa-
luacji religijnosci 1 zwrdceniem si¢ w strong magicznosci.

Zakonczenie

Zlozony $wiat aszanckich istot nadnaturalnych stanowi wielobarwna
mozaikg. Specyficznego kolorytu dodaja mu istoty duchowe, ktore staty si¢
przedmiotem powyzszych rozwazan. Lesne duchy (potwory oraz karly),
zwierzgta 1 ro$liny obdarzone duchowa moca wraz z powiazanymi z nimi
sakralnymi przedmiotami, cho¢ ulokowane na krawedzi legend 1 opowiesci,
s3 wyrazem religijno-magicznej postawy Aszantéw. Uznawane bywaja za
Swiadectwo bogactwa wierzen, a zarazem jednorodnosci Swiata, w ktérym
nie ma podziatu na sacrum 1 profanum, a wszystko moze sta si¢ hierofania
1 miejscem do$wiadczenia Sladéw obecnosci Istoty Najwyzszej w postaci jej
przedstawicieli.

7 R.S. Rattray. Ashanti, s. 49 n. Cze$¢ okazywana duchom drzew dobrze zostala
ukazana na przykladzie wyrobu begbnéw (tamze, s. 259 n.).

38 Tenze, Religion and Art, s. 182, 186.

% Tamze, s. 23.
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WALKA Z BAIWOCHWALSTWEM ANDYJSKIM
W OKRESIE PIERWSZE) EWANGELIZAC]JI PERU

Naczelnym celem zakonnikéw przybywajacych z Europy do Peru nie
bylo niszczenie kultury jako takiej. Wszak to dzigki nim powstaly Swiade-
ctwa, stowniki, kroniki relacjonujace odkryty $wiat, b¢dace dzisiaj cennym
zrodlem informacji dla historykéw, antropologéw czy misjologdw. Misjo-
narzom przy$wiecala jedynie idea wyeliminowania z zycia Indian wszelkich
zwiazkéw z ich dawnym zyciem religijnym, ktore postrzegane bylo jako po-
ganskie. Wszelkie formy miejscowego kultu, zwiazane z oddawaniem czci
réznym cialom niebieskim, ziemi, postugiwanie si¢ pewnymi ro§linami,
warzywami czy zwierz¢tami, w ramach réznych celebracji, byly traktowa-
ne jako wykroczenie przeciwko pierwszemu przykazaniu. W zwiazku z tym
dochodzito do przebudowywania §wiatyn lub ich niszczenia. Przerabiono
teksty religijne tak, aby odpowiadaly kanonom $piewdw chrze$cijaniskich,
zmieniano zwyczaje poganskie. Proces wypierania jednej religii 1 kultury
przez druga, moglby zosta¢ udokumentowany dtuga lista przyktadow. Po-
niewaz czasami ci¢zko bylo misjonarzom odréznié to, co tchngto idolatrig od
czystych przejawoéw kultury. Ta druga zatem, jak si¢ mozna domyslié, cho¢
nie byla bezposrednim celem ataku, ucierpiala, a w niektérych jej przejawach
zostala wykorzeniona. Zabieg separacji osiagni¢é Swiata kultury od wierzen
religijnych nie byl tez zadaniem latwym, gdyz obie te sfery w codziennosci
przenikaty sig, stanowiac w zyciu Indian swoista symbiozg. Poza tym dodat-
kowym czynnikiem pozwalajacym nieco obiektywniej spojrzeé na poczyna-
nia Europejczykdw, byla ignorancja archeologii. Ta dziedzina nauki narodzi-
ta si¢ dopiero w XVI wieku, w Rzymie'.

Owszem, posréd misjonarzy nie brakowalo i takich, ktérzy ze zrozumie-
niem starali si¢ podej$¢ do autochtonicznego $wiata wierzen. Generalnie
jednak ogromna wigkszo$¢, jesli nawet nie demonizowata bezposrednio

*O. dr Dariusz R. Mazurek OFM Conv, dyrektor Instytutu Teologii Pastoralnej
na Uniwersytecie Katolickim w Cochabamba (Boliwia), czlonek Stowarzyszenia
Misjologdw Polskich

' P. Borges, La Iglesia y las culturas prehispdnicas, w: P. Borges (dir.), Historia de la
Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (siglos X1-XI1X), t. I: Aspectos generales, Madrid,
1992, s. 671-684; ].1. Saranyana, Teologia profética americana. Diez estudios sobre la evan-
gelizacion fundante, Pamplona 1991, s. 234.
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indianskich wierzen, uciekatla si¢ do przyjecia taktyki, ktdra z czasem sku-
tecznie pomagata misjonarzom wypleni¢ kulty i ceremonie autochtonéw. Swoi-
sta cickawostka moze by¢ fakt dotyczacy ceremonii rytualnych, praktykowanych
zanim Indianom zaczg¢to glosi¢ Ewangelig. Ot6z edykt krdlewski z 1555 r. nie
zabranial powielania ich, o ile nie godzily w prawo Boze 1 zostaly uznane za
indyferentne. Innymi stowy to, co nie bylo niezgodne z ewangelicznym przesta-
niem moglo mie¢ racj¢ bytu, natomiast to, co mu zaprzeczalo, powoli, ale konse-
kwentnie, bylo wykorzeniane z serc Indian. Najpierw miata miejsce weryfikacja
zwyczajow 1 jezeli nie doszukano si¢ antagonizméw, pozwalano na zachowanie
takiego czy innego zwyczaju, byle tylko nie byt tez przeciwny zdrowemu roz-
sadkowi. Nastgpnie probowano wprowadzaé formacj¢ chrzescijaniska, starajac
si¢ odcia¢ Indian od ich $wigtokradczych 1 pelnych przesaddéw ceremonii. Osta-
tecznie zmierzano do pozbycia si¢ tego, co w oczach misjonarzy bylo niewlas-
ciwe. Warto zapytaé, dlaczego za wszelka ceng palano pragnieniem usunigcia
bozkdw ze Swiata religii przedhiszpanskiej 1 nawet wydano specjalng Instrukcje
przeciwko Rytuatom Indian. Generalnie uwazano ja za balwochwalstwo, a istnialo
takze takie przekonanie, iz niemozliwe jest, aby jaki§ barbarzynski naréd nie
posiadal przesadéw 1 niewlasciwych idei o Bogu, a skoro je posiada, to trzeba je
usuna¢ zanim zacznie si¢ glosi¢ Ewangeli¢?.

W nawracaniu Indian mozna wyrdznié kilka sposobéw ewangelizacji.
Jeden z nich polegat na zniszczeniu miejscowych bostw dopiero wtedy, kiedy
misjonarze byli wystarczajaco przekonani o tolerancyjnym podejsciu Indian
do takiego czynu. Dawal on tez misjonarzom pewnos¢, ze nie spotkaja si¢
z odwetem ze strony tubylcow. Inaczej natomiast ewangelizowano po zbroj-
nej interwencji na danym terytorium. Dochodzilo woéwczas do burzenia
1 niszczenia $wiatyn 1 miejsc kultu, mi¢dzy innymi po to, by wykaza¢ ktam-
stwo, jakim karmili si¢ Indianie, oddajac cze$¢ swoim idolom. Kolejna me-
toda bylo zlikwidowanie wszystkiego, co bylo kultywowane wewngtrznie,
w ukryciu, a o czym bylo wiadomo w danym miejscu. Z misjologiczne-
go punktu widzenia, o ile moze wywota¢ dyskusj¢ fakt fizycznego elimi-
nowania bdstw inkaskich przez misjonarzy w momencie, kiedy Indianie
nie byli jeszcze na to gotowl, o tyle wymyka si¢ krytyce takie pozbywanie
si¢ rodzimego kultu, w ramach ktoérego protagonistami byli sami India-
nie. Rzeczywiscie bowiem mialy miejsce takie przypadki, gdzie nawrdce-
ni na katolicyzm Indianie sami odcinali si¢ od swych poganskich korzeni®.

2 .M. Garcia Anoveros, Caracteristicas del cristianismo indigena, w: A. de la Pefia
Montenegro, Itinerario para pdrrocos de indios, t. 1, Libros I-1I, Madrid 1995, 46-47.
E. Jorda, Teologia desde el Titikaka. Cosmovision aymara en el didlogo con la fe, Cocha-
bamba 2003, s. 76; J.G. Duran, El ,Tercero catecismo” como medio de transmision de la fe,
w: Inculturacion del indio, Salamanca 1988, s. 132-133.

3 P. Borges, Métodos de persuasion, w: P. Borges (dir.), dz. cyt., s. 580-581;585-586.
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Nie mozna jednak przemilcze¢ mogacych pojawi¢ si¢ watpliwosci Indian, co
do réznic migdzy ich idolami a figurami Swigtych, jakie probowali wprowa-
dzi¢ Hiszpanie. José de Acosta w katechizmie Doctrina Christiana y Catecisimo
para instruccion de los Indios, y de las demds personas que han de ser ensefiadas en nue-
stra sancta fe, wyjasnia, jak nalezy interpretowac katolicki kult z uzyciem figur,
by nie doszto w oczach autochtonéw do nowej formy idolatrii. Stwierdza, ze
adorowanie nie dotyczy idoli, lecz oséb Swigtych poprzez ich wizerunek czy
to z drewna, czy z metalu®.

Poza bostwami, ktorych czczenie zostalo narzucone przez kaste kaplan-
ska Inkdéw oraz przez medrcow, cale rzesze Indian praktykowaly swoje wie-
rzenia 1 kulty wobec otaczajacego ich Swiata natury. Na fonie poszczegdlnych
grupek, rodzin, wyrastal animizm 1 fetyszyzm, w wyniku pewnych zjawisk
Swiata przyrody pojawialo si¢ mnéstwo przesaddéw, magicznych rytualow,
zakleé, wrdzb, uciekano si¢ do nigromancji. Wobec tego typu idolatrii szcze-
golnie rygorystycznie postgpowali misjonarze’. Jej wykorzenienie stalo si¢
naczelnym zadaniem przy$wiecajacym postudze misjonarskiej: ,nie ulega-
lo watpliwosci, iz solidne zaprowadzenie wiary wymagato zupetnego znik-
nigcia zjawiska idolatrii indianskiej, najwigkszego negatywnego czynnika,
z ktérym codziennie borykat si¢ misjonarz na ziemiach krélestwa Inkéw™.

Wzgledem batwochwalstwa nie wchodzit w gr¢ zaden kompromis. Juz
kilka wieckéw wezesniej sw. Tomasz z Akwinu wyraznie stwierdzil, ze ma si¢
z nim do czynienia, jesli to, co nalezy si¢ wylacznie samemu Bogu, w ramach
roznych praktyk 1 wierzen, jest oddawane stworzeniom. Trzy wieki p6Zniej
echo stow Akwinaty mozna uslysze¢ w definicji zaproponowanej przez Pedro
Ciruelo, ktéra méwila, ze ,batwochwalstwo jest «przeogromnym grzechem,
poniewaz idolatria pozbawia Boga czci 1 postuszenistwa 1 oddaje ja jego naczel-
nemu wrogowi, ktorym jest diabet»”’.

Podobne opinie ksztaltowaly podejscie przybyszéw z Europy do rodzi-
mych bozyszczy. Z biegiem czasu ich dos§wiadczenie wzrastalo. Do nowood-
krytego ladu docieraly tez rézne rozporzadzenia hiszpanskiej Korony, jak
nalezy traktowac idolatri¢. Dokumentom tym przys$wiecat jeden cel, by na
zgliszczach przedkolumbijsko-religijnego Swiata wznie$¢ nowy $wiat, Swiat

* Dziela J. de Acosty, jezuickiego misjonarza 1 kronikarza, zob. F. Mateos (estu-
dio preliminar y edicién), Obras del P. José de Acosta de la compariia de Jesiis, t. LXXIII,
Madrid 1954; L. Resines, Respuesta catequética a la realidad americana, w: Utopia y realidad
indiana, Salamanca 1992, s. 157-199, 158;1809.

3 ].G. Duran, El «Tercero catecismo» como medio de transmision de la fe, w: Inculturacion
del indio, dz. cyt., s. 128-129.

¢ Tamze, s. 87.

"H. Urbano, Estudio preliminar y notas, w: P.J. de Arriaga, La extirpacion de la ido-
latria en el Piri (1621), Cusco 1999, XV.
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religii katolickiej. W jednym z nich, z 1509 r., zawierajacym instrukgje, jak
powinien si¢ zachowywaé Diego Coldén na wyspie Espariola, mozemy wy-
czytaé, co nastgpuje: ,,Powinniscie wydaé rozkaz, aby Indianie nie urzadzali
$wiat ani ceremonii, ktore mieli w zwyczaju odprawiaé, lecz niech w swoim
zyciu maja te same maniery co inne ludy z naszych krélestw; 1 do tego niech
si¢ dochodzi powoli 1 z wielka biegloscia, unikajac zgorszenia 1 maltretowa-
nia ich”®. Innym tekstem, pochodzacym z 1680 r., a réwnie dobitnie wyra-
zajacym si¢ o podejSciu do miejsc 1 przedmiotéw kultu, jest La Recopilacion;
jej stanowczy 1 rozkazujacy ton, nie pozostawia cienia watpliwosci, co do
poczynan, jakie nalezy przedsigwziaé: ,Rozkazujemy i zarzadzamy naszym
Wicekrélom, Trybunatom, Gubernatorom, zeby we wszystkich tamtejszych
prowincjach nakazali zniszczy¢ 1 zniszczyli béstwa 1 miejsca poganskiej ad-
oracji oraz ofiar, zabronili Indianom pod ci¢zkimi karami czci¢ bozki i spo-
zywac ludzkie cialo 1 czyni¢ inne obrzydliwosci przeciwko naszej Wierze
Katolickiej 1 zdrowemu rozsadkow1™.

Cho¢ misjonarze 1 teologowie postrzegali autochtoniczng religic pod
wspdlnym mianownikiem idolatrii, to jednak nie byli juz tak zgodni, co do
jej zrédel. Wymieniano przyczyny naturalne (po tym, jak ludnos¢ zacz¢la si¢
rozchodzi¢ na rézne strony §wiata po probie zbudowania wiezy Babel, tak
tez, ze proporcjonalnie do tego «oddalania si¢» na plaszczyznie jezyka doszlo
do swoistego znicksztalcenia Prawdy), innym wyjasnieniem byla teza, ze
batwochwalstwo to ma za bezpoSrednia przyczyng diabla, ktéry z przestra-
chu wobec nadchodzacego Chrystusa schronil si¢ w nieodkrytym wczesniej
Swiecle zaprowadzajac tam swoje panowanie'’. Probe¢ zrozumienia 1 pozna-
nia religijnego $wiata Indian podj¢ty synody w Limie. Wyt¢zono wysitki, by
w sposob bardziej dydaktyczny podej$¢ do rozprzestrzeniania nauki chrzes-
cijanskiej. Dzigcki temu doszlo do usystematyzowania zdobytej wowczas wie-
dzy. Z wielka starannoScia opracowano prawdy wiary 1 ich szatg¢ jezykowa
tak, by byly one bardziej zrozumiale dla Indian. Nie powinno zatem dziwic,
1z ta cz¢S¢ dotyczaca przekazu wiary przez szereg lat przetrwala prawie nie-
zmieniona. Warto odnotowaé tez, ze III Synod z Limy (1582-1583) zostal
nazwany carta magna KoSciola katolickiego w Andach. Opracowano nawet
Corpus Indianorum, zawierajacy zagadnienia dotyczace religijnoci. Niestety
zabiegi te nie mialy na celu ogarnigcia religii Inkéw, tak popularng dzisiaj,
inkulturacja. Raczej stuzyly one jej zniszczeniu'.

8 Tamze, XX.

¥ Tamze, XX-XXI.

0 E. Jordd, Teologia desde el Titikaka. Cosmovision aymara en el didlogo con la fe, dz.
cyt., 93.

" E. Claros Arispe., Juan Polo Ondegardo. Pionero en temas de religion autdctona,
Yachay 22 (1995), s. 82-98; H. Urbano, Estudio preliminar y notas, w: P.J. de Arriaga,
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Jednym z najrzetelniejszych kronikarzy religii andyjskiej byt Hiszpan,
Polo Ondegardo. Prawie we wszystkich relacjach z Nowego Swiata czyni
jakas aluzj¢ do autochtonicznych wierzen. Godne za$ odnotowania s3 jego
dwa dzieta: Los errores y supersticiones de los indios'* 1 Relacidn de los adoratorios de
los indios en los cuatro caminos que salian del Cusco®. Sa one owocem nie tylko
zobowiazan, jakich si¢ podjal, ale tez wyplywaja z jego wlasnych zaintere-
sowan 1 dociekann. W pierwszym wymienionym dziele Ondegardo opisuje
waka (przedmoty kultu, miejscowe boéstwa), czarownikdéw 1 roézne rytuaty,
porusza kwesti¢ zdrowia 1 uzdrowicieli, udziela interesujacych informacji na
temat Swiat oraz powazania, jakim darzono zmartych. W Relagji na temat drdg
wychodzqcych z Cusco, podaje, ze wzdltuz wymienionych szlakéw, rozwidlo-
nych na cztery strony §wiata, usytuowanych bylo okolo 340 miejsc adoracji
wraz ze swymi bozkami. Punktem centralnym, gdzie kazda z drég miata
swQj poczatek, byla §wiatynia stonica, Qorik ancha, umiejscowiona w stolicy.
Zabieg wybudowania przydroznych miejsc kultu wykonywany byt nie tylko
w Cusco, a raczej bywal on powielany, w mniejszym wymiarze, w innych
regionach imperium, wedlug swoistego ,,architektonicznego planu religijne-
go”. Natomiast gléwnymi przedmiotami kultu w wymienionych miejscach
adoracji, bywaty kamienie, woda, géry, roéwniny, domy, poletka, a w Cusco
jeszcze groby. Powody, dla ktoérych oddawano im cze$¢ byly przerdzne, zwia-
zane najczgsciej z Htroska typu socjalnego 1 politycznego, o zdrowie, produk-
¢j¢ rolnicza, ryty inicjacyjne, problemy klimatyczne, czy zwyczajnie dotyczyly
codziennosci™™.

Wobec mnogosci bostw 1 $wigtych miejsc Inkéw jednym z pierwszych
pragnien misjonarzy ewangelizujacych w tym $wiecie bylo wydobycie na
Swiatlo dzienne takiego bostwa, ktore przez miejscowych uwazane bylo za
najwazniejsze, najwyzsze, dajace poczatek. Innymi stowy, chcieli si¢ dowie-
dzieé, czy istnieje w ich religii kto$ taki, jak stworzyciel. Mowiac jezykiem
filozofii greckiej, rozpowszechnianej poczawszy od $wigtego Augustyna
1 bedacej na uslugach apologetdw chrzescijanskich, a zakladajacej, ze pew-
ne spolecznosci o odpowiednio wysokim rozwoju intelektualno-religijnym,
w konsekwencji powinny doj$¢ do uznania, iz istnieje byt najwyzszy, mi-
sjonarzom chodzilo o zbadanie, czy na szczycie indianskiej hierarchii
bostw znajduje si¢ ,Pierwsza Przyczyna”, ,,Pierwszy Motor” calego $wiata

La extirpacion de la idolatria en el Piri (1621), dz. cyt., XXVII-XXVIII.

12 Bledy i przesady Indian”.

B Relacja o czterech miejscach adoracji Indian na czterech drogach, ktére wy-
chodzity z Cusco”.

" E. Claros Arispe, Juan Polo Ondegardo. Pionero en temas de religion autdctona, art.
cyt., s. 82-98; H. Urbano, Estudio preliminar y notas, w: P.J. de Arriaga, La extirpacidn
de la idolatria en el Pirii (1621), dz. cyt., XXVII-XXVIII.
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stworzonego. Chcieli oni znalez¢ odpowiednik Boga obecnego w $wiecie
judeochrzescijafiskim, Boga, co nie dos¢, ze jest jedyny, to stwarza z niczego.
Byli przekonani, ze idea takiego Bytu Najwyzszego jest idea uniwersalna,
a zatem mogaca pojawic si¢ tez 1w Andach. Odpowiedz pozytywna bylabyw
tym przypadku pewna przepustka do zniszczenia wielobdstwa. Probowa-
no bowiem doszukac si¢ przyzwolenia na wytgpienie w sposob uzasadniony
1 usprawiedliwiony bostw religii inkaskiej. Misjonarze zamierzali bazowac
na tym, do czego dzigki zrzadzeniom Opatrznosci Indianie mieliby doj$¢
sami, poprzez intuicj¢ rozumu naturalnego.

Przygotowanie indiafiskich serc i wydobycie ich z wptywdw balwochwal-
stwa w Peru przebiegato na dwoch etapach. W poczatkowej fazie, zgodnie ze
wskazaniami synodéw w Limie systematycznie niszczono wszystko, co tylko
tchngto kultem inkaskim. Wyrazano przekonanie, ze jesli Indian, na wskro$
religijnych, pozbawi si¢ rodzimej religii, to b¢da oni szukaé nowej wiary.
W tym momencie przejscia z jednego Swiata wiary do drugiego, nieposSlednia
rol¢ odgrywali misjonarze, gdyz wtasnie im przypadlo w udziale przekony-
wanie Indian o bezpodstawnosci ich wierzent. Dos$¢ barwnie uwidaczniaja
to teksty trzeciego synodu z Limy: ,Demon posyta swoje slugi, ktérymi sa
starzy czarownicy, w celu oszukiwania ludzi. Czy wy nie widzicie, ze ci cza-
rownicy s3 glupcami 1 durniami, 1 ngdznikami, nieumiejacymi nic ponad
ktamanie 1 oszukiwanie? Czy nie zauwazyliscie, iz prawie zawsze was 0szu-
kuja?”. Ciekawa tez jest wzmianka na temat przekonywania miejscowych
o ,nieboskosci” ich bostw: ,,Czy ty nie widzisz, ze jeste$ cztowiekiem, co
moéwi 1 czuje, a bozyszeze nie méwi ani nie odczuwa bardziej niz kamienie
z ulicy, po ktorych stapasz, a nie odpowiadaja? Jesli bozki co$ stanowia, dla-
czego zatem nie obronig si¢ od Wiracochas?”'¢.

Pomimo wysitkdw iScie apologetycznych, nie zawsze i nie wsz¢dzie uda-
lo si¢ skonczy¢ z batwochwalstwem, bo niekiedy argumenty misjonarzy byly
obalane podobna bronia. Kiedy Indianom zakazywano oddawania czci swo-
im bozkom, czyli przedmiotom bgdacym wytworem ludzkich rak, wtedy
miejscowl1 odpierali atak, twierdzac, 1z to samo czynig katolicy wobec swych
tigur swoich $wigtych. U podloza tego konfliktu lezata taka a nie inna dok-
tryna misjonarzy, podczas gdy u Indian swoista kosmologia, w ramach ktorej
cala naturg postrzegano przez pryzmat swigtosci. Ikonami szeroko postrze-
ganej natury byly wtasnie: stonce, ksi¢zyc, ziemia. To wlasnie je darzono
kultem, bo wskazywaly na sakralny wymiar §wiata'.

5 M. Marzal, La cristianizacion del indigena peruano, Allpanchis 1(1969), s. 110-112.

' Tamze, 112; Wiracochas nalezy tu rozumie¢ jako Hiszpanéw.

7T. Calvo Buezas, S. Valladares Fernindez, Interpretacion y nueva version de antro-
pologia indiana, w: La proteccidn del indio, Salamanca 1989, s. 215-216.
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Indianie, gdy tylko nie byli do konica przekonani, co do nowej religii,
nadal odprawiali swoje ceremonie, tyle, ze w ukryciu. Dopiero, kiedy sprawa
wyszla na jaw, wszczgto drugi etap ewangelizacji, mozna powiedzie¢ bardziej
doglebny — w wicekrdlestwie Peru zostal on zainicjowany w XVII wicku
przez arcybiskupa Bartolomé Lobo Guerrero — proces wypleniania powia-
zan z religia przedkolumbijska. Podj¢to decyzje, aby wizytowaé poszczegdl-
ne tereny 1 znajdujace si¢ na nich osady w celu wybadania, na ile dalej jest
praktykowana idolatria oraz, by umozliwi¢ oczyszczenie si¢ z niej poprzez
uczestniczenie w Mszach Swigtych, procesjach, naukach katechetycznych
1 ostatecznie w spowiedzi $wigtej po wezesniejszym spaleniu bozyszczy. Wy-
prawa taka trwatla tyle dni, ile bylo potrzeba i kierowana byla przez wizyta-
tora, ktory wowczas pelnit funkcje s¢dziego eklezjalnego, a zwyklo towarzy-
szy¢ mu kilku kaplanéw. Pierwszym oficjalnie mianowanym wizytatorem
zostal Francisco de Avila. On to podczas swych wizyt zdat sobie sprawe, ze
chrzescijanistwo nie zapuscilo tak glgbokich korzeni w duszach Indian jak
ich dawne wierzenia. Przyczyn takiego stanu rzeczy upatrywal w braku od-
powiedniego przyswojenia prawd wiary, na nickorzys¢ ktérego wplywaly
réznice mentalne, jezykowe, trudnosci w rozumieniu nowatorskich wierzen,
niewielka ilo§¢ misjonarzy. Jako jeden z pierwszych zdat sobie spraweg, ze nie
chodzi wylacznie o wykorzenienie batwochwalstwa z zycia Indian, ale o ich
nawrdcenie, a to za$ zakladalo nie tylko walke z idolatria, lecz takze z inny-
mi mankamentami uniemozliwiajacymi przemiang zycia, to jest z kultem
zmartych 1 pijanstwem. Podobny punkt widzenia prezentuje Pablo José de
Arriaga, ktéry w swojej kronice z odbytych wypraw, opublikowanej w Limie
w 1621 r., a zatytulowanej Extirpacion de idolatria, juz we wstgpie pragnie za-
znaczy¢, ze dzigki zabiegom niszczenia balwochwalstwa, zbawienia dostapi
wiele dusz, dotad uwiklanych w sluzenie demonowi, a poprzez to dojdzie do
wzrostu wiary religii chrzescijanskie;.

To jezuici zapisali si¢ jako ci, ktérym przypadlo w udziale zadanie tgpie-
nia idolatrii, cho¢ pojawily si¢ tez na tym polu inne zakony, a takze ksi¢za
diecezjalni. W 1610 r. byto juz wielu wizytatoréw, inaczej nazywanych se-
dziami koscielnymi. Kazdy z nich posiadal specjalne uprawnienia odpowia-
dajace wladzy ordynariusza miejsca, a kiedy wyruszal w trase, towarzyszyli
mu: prokurator, notariusz 1 dwaj ojcowie jezuici. Jak widaé watki ewangeli-
zacyjne 1 misjonarskie przeplataly si¢ ze Sledczymi. W ramach tych pierw-
szych pierwszoplanows rol¢ odgrywali kaptani, natomiast gdy chodzito o te
drugie, naczelne zadanie do spelnienia miat inspektor. Dochodzit on, kto
para si¢ czarodziejstwem, a gdy stwierdzil jego wing, umieszczal go w wie-
zieniu na czas na tyle dlugi, by odpowiednio zmieni¢ jego poglady lub na
okres wystarczajacy do okazania skruchy. Podczas przestuchan prébowano
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zatem dociec, kto jeszcze nie zerwal swych wigzi z przedmiotami, miejscami
1 okresami rodzimego kultu.

W pierwszej fazie wizytacji starano si¢ wejs¢ w kontakt z jakims India-
ninem 1 ukradkiem wypytywaé go o naczelne béstwo danej miejscowosci,
przy okazji wykorzystywano przesluchanie, by zjedna¢ sobie przychylnosé
Indianina poprzez serdeczne podzigkowanie 1 wynagrodzenie go. Nastegp-
nie probowano zwabié jedng z najstarszych oséb osady i po zapewnieniu jej
o szczerych 1 dobrych intencjach, drazono pytaniami na temat waka. Jesli od-
powiedz nie byta zadowalajaca lub po prostu jej nie bylo, nie zniech¢cano si¢
1 po kilku godzinach lub nast¢pnego dnia, wpierw dobrze nakarmiwszy dang
osobg, poddawano ja tej samej procedurze. Kolejng osobg przestuchiwang
w tajemnicy bywal kacyk, ktéremu grozono pozbawieniem go stanowiska,
jesli nie wyjawilby, co jest przedmiotem kultu i skad, wedlug mniemania
autochtondéw, pochodza ludzie z jego miejscowosci. Wypytywano si¢ tez
o znachoréw, jakby z Igku, ze 1 oni na swych uslugach maja balwochwal-
stwo. Szczegdlng uwagg zwracano na starcow, gdyz ich w pierwszym rzg¢dzie
podejrzewano o uprawianie czaréw. Osobom, ktére ukryly swe bozyszcza,
nakazywano publiczne wymierzenie kary.

Generalnie, niezaleznie od tego, czy byl to pospolity Indianin czy cza-
rownik, pytania zawsze dotyczyly lokalnych béstw. Pytano, co si¢ czci
w danej osadzie 1 w jakim celu, kto przechowuje dane przedmioty kultyczne
1 kto sprawuje obrzedy, jakim innym rzeczom z krajobrazu (typu: jeziorom,
gbrom, deszczom, piorunom, kamieniom) oddaje si¢ cze$¢, by zyskaé sobie
ich przychylno$é¢. Do $rodkéw zwalczajacych 1 zapobiegawczych rozprze-
strzenianiu si¢ batwochwalstwa dotaczy¢ nalezy jeszcze tworzenie szkot dla
synéw kacykow'®.

Chcac przedstawi¢ w cyfrach skutki krucjat przeciwko batwochwalstwu,
zorganizowanych tylko w okrggu Limy, mozna by postuzy¢ si¢ informacja,

8 A. de Zaballa Beascoechea (red.), Visitadores, extirpadores y “ITratados de idola-
trias”, w: ].1. Saranyana (dir.), Teologia en América Latina. Desde los origenes a la Gierra de
Sucesion (1493-1715), t. I, Madrid-Frankfurt am Main 1999, s. 268-276; M. Marzal,
La cristianizacidn del indigena peruano, art. cyt., s. 112-119; P.J. de Arriaga, La extirpacion
de la idolatria en el Pirii (1621), dz.cyt., 120-132; Pablo Joseph de Arriaga, jezuita, dos¢
szczegblowo opisuje przebieg takiej wizytacji majacej na celu likwidacje idolatrii
w rozdzialach od XII do XVI cytowanej pozycji na stronach 114-141; Cennym ma-
terialem réwniez ilustrujacym tgpienie idolatrii jest relacja kaplana rezydujacego
w Peru o nazwisku Cristdbal de Albornoz, w Anecksie do jego informacji z postu-
gl, napisanej w Cusco w roku 1584: Relacidn de la visita de extirpacion de idolatrias,
w: L. Millones (comp.), L. Millones (comp.), El retorno de las wakas. Estudios y do-
cumentos sobre El Taki Ongqoy. Siglo XV'1, Lima 1990, 255-296; J. Garcfa, Los agustinos
y la evangelizacion en el Perii, w: Evangelizacion y teologia en el Perii. Luces y sombras en el
siglo XV, dz. cyt., 123.
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jaka zostala przekazana krélowi w 1619 r. Wedlug niej oskarzono 1618 oséb
odpowiedzialnych za uswiadamianie 1 utwierdzanie Indian w ich wierzeniach,
20893 o0s6b zostalo rozgrzeszonych z grzechu balwochwalstwa, spalono 1365
cial zmartych przodkéw otaczanych czcig i mnéstwo przedmiotéw kultu zo-
stalo zniszczonych®.

Pomimo tych gorliwych zabiegéw niszczenia lokalnych idoli, historia
pokazala, ze pod przykrywka religii chrzescijanskiej ludnosé, zwlaszcza ta
z regiondw zaniedbanych pastoralnie, zachowala swe wierzenia, tradycje,
przesady. Niektore z nich udato si¢ ,,uchrzescijani¢”, inne, z pewnymi mody-
tikacjami, przetrwaly do naszych czasow, stajac si¢ echem tej prawdy, ze war-
toSci narzucone sila nie zapuszczaja mocnych korzeni w zyciu, a juz zupelnie
nie ma dla nich miejsca w czlowieczym sercu. Wydaje si¢ na miejscu zacyto-
wanie w tym momencie sléw jednego z pisarzy peruwianskich o nazwisku
Mariitegui, zawartych w Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana®:
»misjonarze nie narzucili Ewangelii, lecz kult, liturgi¢, dostosowujac je by-
strze do indianskich zwyczajow. Tubylcze poganistwo przetrwato pod kultem
chrzescijanskim”?!. Faktycznie tak bylo, ze pomimo zycia sakramentalnego
Indian problemem stat si¢ potajemny, realizowany w ukryciu powrét do ro-
dzimej idolatrii. Tym razem jednak bozyszcza nie stronily od wizerunkéw
Swigtych, raczej byly umieszczane w ich poblizu, a cze$¢ byla im oddawana
nawet pod ,plaszczykiem” §wigtych obrzeddw chrzescijariskich?.

Podobnego zdania jest Pedro Borgas, historyk, ktory opisujac skutecz-
nos¢ ewangelizacji oSmielit si¢ uzy¢ okreslenia religion yuxtapuesta, co oznacza
religi¢ zestawiajaca obok siebie dwie formy wierzen. Ta religia, jak twierdzi,
jest wypadkowa dwoch sit oddziatujacych na siebie wzajemnie, mianowicie
chrzescijanstwa oraz czynnikéw cheacych wrécié do idolatrii. ,Wobec tych
dwoch symultanicznych, ale przeciwstawnych sil, synkretyczny charakter
Indian doprowadzit ich do praktykowania chrze$cijanistwa, lecz bez odsta-
pienia od balwochwalstwa”?.

' A. de Egana, Historia de la Iglesia en la América Espatiola. Desde el Descubrimiento
hasta comienzos del siglo XIX. Hemisferio sur, Madrid 1966, s. 284.

20 “Siedem esejow interpretacji rzeczywistoscl peruwianskie;j”.

2 M. Marzal, La cristianizacion del indigena peruano, art. cyt., 120.

22 P. Borges, La nueva cristiandad indiana, w: P. Borges (dir.), dz. cyt., 606-607.
23 M. Marzal, La cristianizacion del indigena peruano, art. cyt., s. 119-121.
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,BARANEK BOZY” W AMAZONII INDIANSKIEJ

Pielgrzymka Ojca Swictego do Brazylii w maju tego roku byta pierwsza
podrdza poza kranice europejskiego kontynentu i poza ten krag kulturowy,
w ktérym chrzescijanstwo 1 katolicyzm uksztaltowaly swoje oblicze.
Benedykt XVI podkreslit w swoim stynnym wykladzie, wygloszonym na
Uniwersytecie w Ratyzbonie w 2006 r., ze ,krytycznie oczyszczone dziedzi-
ctwo greckie stanowi integralng cz¢$¢ wiary chrzescijanskiej™ 1 kazda préba
dehellenizacji chrzescijafistwa zignorowataby znacznie jego charakter. Wpraw-
dzie antyczny obszar Morza Srédziemnego i wraz z nim grecko-rzymski krag
kulturowy bytly kolebka narodzin i rozwoju chrzescijanistwa, nadaly Koscio-
lowi swoj decydujacy ksztalt 1 takze tu teologia miata swdj poczatek jako dy-
scyplina naukowa — w migdzyczasie sytuacja jednak ulegla zmianie. Ulegta
zmianie, bo ,Koscidl pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury” (DM 2);
ma uniwersalny wymiar, ktdry si¢ nie ogranicza do czasowych 1 kulturowych
ram starozytnego Izraela. Bog pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli
do poznania prawdy (1 Tm 2,4). Dlatego ostatnie polecenie Jezusa Chrystusa jest
nakazem misyjnym: IdZcie na caly swiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu
(Mk 16,15; por. Mt 28,16-20).

Obecnie za najbardziej katolicki kontynent $§wiata uznaje si¢ Ameryke
Facinska. Najwigcej katolikéw zamieszkuje tutaj i w zadnym innym kraju na
$wiecie nie ma tylu katolikdw, ilu zyje w Brazylii (ok. 150 milionéw); mimo
to nadal wielkie obszary tego kontynentu sa traktowane jako tereny misyjne
Ad gentes. Sa to regiony zasiedlone w szczegdlnosci przez ludno$¢ pierwotna,
indianska, w ktorych koScioly partykularne dopiero si¢ tworza.

W przedostatnim dniu swojej pielgrzymki do Brazylii Ojciec Swie-
ty wyglosit przeméwienie na otwarcie V. Konferencji Ogélnego Episkopatu
Ameryki Eacinskiej 1 Karaibéw (CELAM) w Aparecidzie, ktore odbilo si¢
ogromnym echem medialnym. Nicktére fragmenty jego wypowiedzi od-
noszace si¢ do historii misji 1 religii prekolumbijskich wywotaly krytyczne
glosy — wérdd indianiskich 1 politycznych ugrupowan, ale tez w naukowych
1 koScielnych kregach. Benedykt XVI zaznaczyl, ze gloszenie Ewangelii

*Mgr Anna Meiser, doktorantka na Uniwersytecie w Monachium (Niemcy), pro-
wadzi badania w Ekwadorze

! Benedykt XVI, 2006.
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»nie zakladalo w zadnym wypadku wyobcowania kultur prekolumbijskich”?
1zaprzeczyl tezie, ze z misja bylo zwiazane jakiekolwieck narzucanie obcej kultu-
ry. Poza tym nazwal fenomen ,,ozywieniareligii prekolumbijskich... regresem”
1 ,ahistorycznym procesem?. Po powrocie do Rzymu Papiez osobiscie probo-
wal fagodzi¢ powstalg sytuacje¢, ubolewat nad wszelkimi nieporozumieniami
1 podczas audiencji generalnej sprostowal swoja wypowiedz (23.05.2007),
po czym fale pierwszego oburzenia si¢ uspokoily*. Zreszta w swojej mowie
Benedykt XVI nie tylko ostrzegal przed niewlasciwie pojmowana rewitaliza-
cja indianiskich tradycji, ale takze przypominal o ,,madrosc[i] ludoéw pierwot-
nych”, ktora stworzyla ,syntezy wlasnej kultury i wiary chrzescijanskiej™.

Niniejszy przyczynek sprobuje pokaza¢ z jednej strony, jak taka synteza
moze by¢ realizowana w Ameryce Yacinskiej, z ktdra to mozna si¢ zetknad
w Amazonii ekwadorianskiej, w indianskich parafiach katolickich. Z dru-
giej strony, w artykule warto poruszy¢ problem, jak cztonkowie wiasnie tych
indianskich parafii katolickich rozumieja swoja tradycje indianska wobec
wiary chrzescijaniskiej oraz zastanowic si¢ nad kwestia pojmowania w takim
kontekscie hellenistycznego ksztattu wiary chrze$cijanskiej.

»Autochtoniczny katolicki kosciét Shuar”

Juz ponad 500 lat Koscidl jest obecny w Ameryce Eacinskiej 1 chociaz
jest to kontynent z gleboka tradycja chrzeScijanska, nadal istnieja regiony,
dokad Ewangelia dotarta dopiero niedawno. Jednym z takich regionéw jest
ckwadoriafiska Amazonia, a szczegdlnie tereny zamieszkale przez indianskie
plemi¢ Shuar. Aktualnie plemi¢ Shuar liczy ponad 50 000 os6b i zamieszku-
je trzy poludniowo-wschodnie prowincje Ekwadoru, mianowicie Pastaza,
Morona Santiago 1 Zamora Chinchipe.

W etnologii to plemig jest znane jako jedyne, ktore skutecznie stawia-
lo opér pot¢znemu imperium Inkéw oraz hiszpanskiej kolonizacji; Indianie
z plemienia Shuar nie dali si¢ podbié przez 300 lat 1 zyli wciaz bez wigkszego
wplywu europejskiej cywilizacji. Stan ten trwal az do konca XIX wieku,
kiedy zaczgli si¢ tam osiedla¢ biali ludzie, a Koscidt podjat na tym terenie
systematyczne dzialania ewangelizacyjne 1 zalozyl pierwsze stacje misyjne.

2 Tenze 2007.

’ Por. tamze.

* Por. Sievernich 2007. Michael Sievernich podkresla poza tym, ze to sprosto-
wanie Benedykta XVI, ktére méwi takze o ciemnych stronach ,,odkrycia” Nowe-
go Kontynentu, odpowiada aktualnej historycznej perspektywie Kosciola. Podczas
Wielkiego Postu w 2000 r. Ojciec Sw. Jan Pawet IT takze wspominat o bigdach nie-
ktérych misjonarzy 1 innych cztonkéw Kosciola, ktérzy w kontaktach z innymi re-
ligiami 1 kulturami stosowali ,,logik¢ przemocy”.

> Benedykt XVI, 2007.
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W 1893 r. ekwadorianski rzad zwrdcit si¢ z prosba do papieza Leona XIII
o zalozenie wikariatu w poludniowo-wschodnim Ekwadorze, zeby moc
scywilizowa¢” zyjacych tam Indian. Jeszcze w tym samym roku powstal
Apostolski Wikariat Méndez, ktéry obejmuje geograficzny teren prowingji
Morona Santiago 1 w ktéorym od samego poczatku gldéwnie salezjanie byli
odpowiedzialni za ewangelizacj¢ na terenie zamieszkatym przez Shuar. Sa-
lezjanie zaktadali internaty dla dzieci rodzin Shuar i uczyli je, w jaki sposdb
moglyby przezy¢ 1 funkcjonowaé w nowopowstajacym wokét nich ,,biatym
Swiecie”, ale jednoczes$nie mlodzi Indianie w internatach coraz bardziej za-
pominali o swoich wlasnych tradycjach®. Wloski salezjanin Siro Pellizzaro,
pracujacy od 50. lat wirdd Indian Shuar, wieloletni rektor jedynego semi-
narium ksztalcacego katechetow, diakondéw 1 klerykéw z plemienia Shuar
w miasteczku Suctia, przedstawia opini¢ wigckszosci misjonarzy tamtych
czasOw nastgpujaco: ,Mialo si¢ wyobrazenie [o indianskiej kulturze], kto-
ra byla pod wpltywem ewolucjonizmu. Czego nas uczy ewolucjonizm? My
[Europejczycy]| znajdujemy si¢ na szczycie [rozwoju]. Nasza cywilizacja jest
szczytem. Wigc my musimy przenie$¢ Indian w to miejsce, w ktérym my si¢
znajdujemy — na szczyt. Tak wygladalo stanowisko wielu misjonarzy przed
II. Soborem Watykanskim”’. O. Siro Pellizzaro juz wtedy nie podzielal tego
pogladu, 1 po Soborze ogdlnie postrzeganie Indian i koncepcja misji ulegly
zasadniczej zmianie: Pierwotnie przewazala do§¢ eurocentryczna opinia, ze
Indianin, aby stal si¢ chrzescijaninem, musial zosta¢ najpierw Hiszpanem®.
II Sobdér Watykanski zdecydowanie odrzucit t¢ teori¢ i podkreslit, ze
,Koscidl mocy swej misji oraz zgodnie ze swojg istota nie powinien wigzaé
si¢ z zadng szczegblng formga kultury” (KDK 42).

W potowie lat 70-tych minionego stulecia wielu salezjanéw w Apostol-
skim Wikariacie Méndez zazadalo utworzenia ,autochtonicznego kosciota
Shuar”. ,Autochtoniczny kosciél” nie oznacza oderwania tego kosciotaod rzym-
sko-katolickiego, ale w duzym stopniu uwzglgdnia elementy kultury 1 religii
plemienia Shuar. Zdaniem owych misjonarzy, Indianie tylko w ten sposob mo-
gli si¢ sta¢ chrzeScijanami przy jednoczesnym zachowaniu swojej autentycznej
shuarskiej tozsamosct’. Zgodnie z prawem koScielnym biskup tego wikariatu
nadal ,autochtonicznemu kosciotow1” status ad experimentum.

Dla ,koSciota autochtonicznego” szczegélne znaczenie ma mitologia ple-
mienia Shuar, ktérej nie sposéb odrzuci¢ w praktykach wiary chrzeScijan-
skiej tychze Indian. Z punktu widzenia Indian Shuar ich mity przekazuja

¢ Por. J. Bottasso Los Salesianos y la Educacion des los Shuar 1893-1920. Mirando mds
alld de los Fracasos y los Exitos [w druku].

7 Pellizzaro, 06.01.2006 [w wywiadzie z autorka].

8 Por. Rosner 1992, s. 124.

? Por. Sainaghi 1976, s. 31.
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$wiadectwo o Bozych Objawieniach, przez ktére Bég na Indian oddziatywuje
1 jest wsrod nich obecny. Dla wierzacych katolikdéw z plemienia Shuar, Bog,
wystepujacy w ich mitach jest identyczny z Bogiem Nowego Testamentu.
Mity maja stuzy¢ temu, by przygotowac Shuar do przyjecia najwazniejszego
Boskiego Objawienia, jakim jest inkarnacja Jezusa Chrystusa.

Shuar Ajj’ Juank, absolwent seminarium w Suctia, opublikowat dla czton-
kéw autochtonicznego kosciota Shuar” mala broszurg pod tytutem ,Imig
Boga: Aratam?”, w ktorej zastanawia si¢ nad znaczeniem dla wierzacych
katolikéw starych mitéw Shuar, ktére opowiadaja o Objawieniach wszech-
mogacego Boga, nazywanego w jezyku Shuar ,,Artitam”. Juank pisze, ze dla
wszystkich narodéw istnieje tylko jeden Bog, ktory od poczatku istnienia
Swiata objawil si¢ wszystkim — co poSwiadczaja réwniez 1 najstarsze mity
Shuar. Ale Objawienie Boga w osobie Jezusa Chrystusa i1 Jego zbawienie
Swiata przez krzyz 1 zmartwychwstanie, o ktéorym nam moéwia Ewangelie,
wyraza ja$niej natur¢ Boska niz jakikolwiek mit'.

Poprzez to, ze mity staly si¢ fundamentem metody inkulturacji
w ,koSciele autochtonicznym Shuar” 1 sa zawarte nie tylko w katechezie,
ale takze w liturgii 1 wyposazeniu kosciolow, przesztos¢ dziejowa i tradycja
Shuar stanowia punkt wyjscia do zrozumienia terazniejszosci. Europejczyk
1 Nie-Europejczyk, Shuar i Nie-Shuar s wzajemnie powiazani jedna, wspol-
ng historig zbawienia Boga, ktéra przekazuje Stary Testament, ale takze mity
Shuar. I mimo réznej symboliki mozna znalez¢é wspdlne punkty odniesienia
w Bozej historii zbawienia dla europejskiego 1 shuarskiego katolika.

»Jezus likmak” —,Baranek Bozy” w Amazonii

W 1997 r. ukazal si¢ trzeci naklad katechizmu Nekdptai, ktory zostat
specjalnie przeznaczony przez Apostolski Wikariat Méndez dla kateche-
zy Indian Shuar 1 zostal napisany w jezyku Shuar. Katechizm przedstawia
chrzescijanski obraz Boga, histori¢ Objawienia Bozego od stworzenia $wiata
az do zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, wszystkie siedem sakramentéw
Kosciota oraz rézne modlitwy. Koncepcja tego katechizmu wyglada tak, ze
wyzej wymienione elementy wiary sa prezentowane w swietle mitéw Shuar.
Autorzy katechizmu starali si¢, wyjasni¢ fundamenty chrzescijanstwa przez
pryzmat kultury Shuar i1 podkresli¢ w ten sposdb wspdlne zwiazki mig¢dzy
tradycyjna religia Shuar a chrzescijanstwem.

[lustracja przedstawiona ponizej'! zostala wzigta wlasnie z katechizmu Ne-
kaptai. Ma ona zobrazowa¢ przyktadowo, w jaki sposdb jest rozumiana teologia
1 praktyka wiary w ,autochtonicznym kosciele Shuar”. Sa tu przedstawione

10 Por. Juank 1998, s. 10-11.
1VAM 1997, s. 28.
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mityczne symbole Shuar, kto6-
re s3 kontaminowane z chrzes-
cijanskimi:

Powyzszy obrazek za-
tytulowany ,Jesus Iikmak”
umieszczony jest we wsteple
do tego rozdziatu katechizmu,
ktéry ma wyjasni¢ Indianom
Shuar sens S$mierci 1 zmar-
twychwstania Jezusa Chrystu-
sa. Przettumaczony na jezyk
polski wyraz ,itkmak” oznacza
W przenos$nym jego znaczeniu
,oflara pojednania”?; ale nie
jest to jedyne skojarzenie, jakie
czlonkom ,autochtonicznego
koSciota Shuar” nasuwa si¢
przy tym slowie: wyrazenie
»iikmak” przypomina India-
nom Shuar gléwnie postaé
mitologiczng — mianowicie,
Swinke o nazwie ,Iikmak”.

W jaki sposdb $mieré 1 zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa moze si¢
kojarzy¢ z mitologiczng postacig swinki u Indian Shuar? I co Jezus Chrystus,
czy ta Swinka — §winki s3 widoczne w dolnej czg¢éci obrazka — maja wspolnego
z trzema plonacymi belkami, barankiem, stolcem z wldcznia, naczyniem
z napojem 1 wydrazonym pniem drzewa, ktoéry symbolizuje tradycyjna
trumne shuar?

Na $wiecie etnia Shuar jest gléwnie znana z jednej specyficznej osobli-
wosci: Shuar byli nie tylko bardzo wojowniczym plemieniem, ale tez towca-
mi gtéw. Podczas plemiennych wasni, Indianie Shuar na ogét obcinali swoje-
mu pokonanemu wrogowi glowe 1 w skomplikowanym procesie zmniejszali
ja do wielkosci ludzkiej pigsci; pdzniej zaszywali wszystkie znajdujace si¢
W niej otwory, takie jak usta, oczy, nos. Sami Indianie nazywali t¢ spreparo-
wang glowe ,tsantsa”. Wedltug tradycyjnych wyobrazen Indian Shuar w glo-
wie znajduje si¢ miejsce duszy kazdego czlowieka, ktdra mogtaby pomscié
swojego mordercg. Dlatego zwyci¢zca musial uwigzi¢ duszg¢ swojego bytego
przeciwnika, czemu stuzyto obcigcie, wysuszenie 1 zmniejszenie glowy oraz
zaszycie wszelkich otworéw. Nastepnie zwycigski wojownik organizowal
wielka uroczysto$¢ dla wszystkich czlonkéw swojej osady, ktora miata na

12 Por. Pellizzaro; Nawech 20052, s. 172.
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celu, udobruchanie duszy zabitego wroga'®. Widoczne na obrazku naczynie
ma wlasnie przypomina¢ Indianom t¢ uroczystos¢, w czasie ktorej zwycigz-
ca 1 tym samym nowy wlasciciel tsantsy zapraszal wszystkich na biesiadg.
Gtéwnym punktem tego biesiadnego spotkania bylo zabicie najlepszej swini
w trzodzie, co bylo traktowane jako akt ofiary, ktory pelnil rol¢ zados¢uczy-
nienia za popelniony czyn; celem tego aktu bylo ostateczne obtaskawienie
duszy zabitego przeciwnika. Indianie Shuar post¢powali zgodnie ze swoim
mitem, gdzie Swinka o nazwie ,Iikmak” przyjmuje na siebie wing za tego,
ktory pokonat i zabit w walce swojego przeciwnika, wroga. Jak opowiada mit,
Swinka ,Ifkmak” musiala by¢ tak zabita, by przy swojej Smierci nie wydata
zadnego glosu, ktéry mogtby zdradzi¢ winowajce. Swinka, ktéra milczaco
znosi swoje cierpienia, umiera zast¢pczo za wojownika, ktory zabil innego
cztowieka. Obraz stolca z wldcznia, widoczny na powyzszym rysunku, jest
w mitach plemienia Shuar — podobnie jak i Swinka , Iikmak” — réwniez czg-
sto uzywanym symbolem niewinnej ofiary.

Wedtug tradycyjnej religii Indian Shuar $winka ,Itkmak” oddajaca nie-
winnie swoje zycie za kogo$ innego, byla rozumiana jako Objawienie Boskie,
ktére miato powstrzymac spiralg odwetu. Za$ katolikom Shuar analogia mig-
dzy ich dawnym mitem a gloszona im Ewangelia nasuwa si¢ nastgpujaco: tak,
jak Jezus Chrystus, ktéry sam byt bez grzechu umarl na krzyzu za grzechy
calego Swiata, tak Swinka Itkmak zostala ofiarowana, zeby odpokutowac za
winy mordercy. Mowiac wprost: Itkmak bylby ,, Barankiem Bozym, ktéry gla-
dzi grzechy $§wiata”. Dlatego na obrazku w katechizmie sa widoczne nie tylko
$winki, ale rowniez baranek, ktory lezy na stole ofiarnym. Trzeba powiedzied,
ze baranek jest zwierzgciem zupelnie nieznanym Indianom w dzungli; na-
tomiast Swinki s3 hodowane tam od bardzo dawna. O ile dla europejskiego
chrzescijanina symbol §winki moze by¢ szokujacy, nalezy powiedzied, ze aso-
cjacje wsrdd Indian Shuar sg zupelnie inne.

Nie trudno natomiast jest znalez¢ analogi¢ migdzy indianska pusta trum-
na, w ktorej lezy biala szata, a opuszczonym grobem Zmartwychwstalego
Chrystusa. Podobnie jak zmartwychwstanie Chrystusa jest poczatkiem nowe-
go zycia, tak ofiara §winki Itkmak kladzie kres tej spirali odwetu 1 $mierci.

Jeszcze jeden fragment obrazka wymaga wyjasnienia: trzy ptonace betki.
Od wiekéw do dnia dzisiejszego Indianie Shuar w ten sposob uktadaja swo-
je ognisko, ktore stanowi centralny punkt rodzinnego zycia. Dla katolikéw
Shuar, te belki w liczbie trzech symbolizuja poza tym Tréjce Swicta — Boga,
ktory jest obecny w ich domach. Teraz te trzy belki w ognisku uswiadamiaja
obecnos$¢ Boga towarzyszacego im od zawsze.

3 Por. Gippelhauser; Mader 1990, s. 5.
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»Jezus jest Indianinem” - La Teologia India
i jej teologiczne uzasadnienie

Wiara w obecno$¢ Boga wérod Indian od wiekéw jest podstawa 1 funda-
mentem teologii ,autochtonicznego katolickiego Kosciota Shuar”, przy czym
jego czlonkowie widza si¢ bezposrednio w tradycji I Soboru Watykanskiego
1 nauce papieskiej.

By¢ moze najbardziej przelomowym momentem Soboru, bylo odrzu-
cenie tradycyjnej eurocentrycznej perspektywy Kosciofa 1 jego wplywu
na inne kultury 1 religie. Sobér przemyslat 1 sformulowal na nowo stosu-
nek Kosciota katolickiego do religii niechrzescijaniskich, bowiem w De-
klaracji Nostra Aetate Sobor uczy, ze wszystkie narody maja jeden poczatek
i jeden cel — Boga, ktory pragnie zbawié cala ludzko$¢ (por. DRN 1). Dla-
tego Koscidl odnosi si¢ z szacunkiem do religii niechrzeScijanskich 1 ,nic
nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest 1 swigte” (DRN 2).
Sobér odwoluyje si¢ tutaj do teorii ,,rozsianego logos” (logos spermatikos), ktora
$w. Justyn (T ok. 165) przedstawia w swojej Drugiej Apologii. Sw. Justynowi
zalezalo na pokazaniu, ze poznanie Boga jest zasadniczo mozliwe dla wszyst-
kich ludzi; twierdzil, ze w przedchrzescijaniskich naukach greckich filozoféw
znajduja si¢ ziarna Boskiego Logosu. Wedlug §w. Justyna tylko chrzeScijanie
osiagneli w petni poznanie Boskiego Logosu, ktore utozsamia si¢ z Jezusem
Chrystusem (por. J 1, 1); jednak Duch Swicty wieje tam, gdzie chee (J 3,8),
ziarna Boskiego Logosu sa rozsiane wsrdd calej ludzkosci. Jak $w. Justyn
mial dotad na mysli gléwnie tylko filozofi¢ grecka, tak Sob6r podkresla, ze
réwniez niechrzescijanskie religie na caltym Swiecie — ,,dzigki jakby ukrytej
obecnosci Boga” (DM 9) — sa ,promien[iem] owej prawdy” (DRN 2).

W swojej encyklice Evangelii Nuntiandi papiez Pawel VI, powolujac si¢
wlasnie na Sobér, definiuje w bardzo jasny sposob stosunek mi¢dzy religiami
niechrzescijanskimi i chrzescijanstwem 1 okresla go pozytywnie jako ,przy-
gotowanie”: ,Religie te posiadajace godne podziwu dziedzictwo tekstow gle-
boko religijnych, nauczyly wiele pokolen ludzi modli¢ si¢, w nich znajduja
si¢ niezliczone nasiona Stowa. Dlatego s3 przygotowaniem do Ewangelit’, jak
wyrazil si¢ trafnie Sobér Watykanski II (EN 53; por. KK 16). Dla wyznaw-
cOw ,autochtonicznego katolickiego Kosciota” to, co w tradycyjnej religii
Shuar jest prawdziwe 1 Swigte, jest zawarte w ich mitach — s3 to nie tylko
szczatki jakiej$ dawnej tradycji indianskiej, ktére nalezy chronié przed za-
pomnieniem, ale mity te wskazuja przede wszystkim na Boska histori¢ zba-
wienia 1 ,przygotowuja” do uslyszenia Dobrej Nowiny, ktéra si¢ dokonuje
w inkarnacji Jezusa Chrystusa.

Traktowanie mitéw indiafiskich jako ,przygotowanie do Ewangelii” jest
mocno zwigzane z tak zwana Teologiq India, ktora stanowi wazny nurt wsrod
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teologii latynoamerykanskiej 1 ma zasadniczy wpltyw na aktualng dyskusj¢
misjologiczna, 1 ktéra — szczegblnie w Ekwadorze — trafila na urodzajng gle-
bg. Jej celem jest szukanie nowego sposobu wyrazania chrzescijaniskiej wiary,
bazujacej na ponownym odkryciu indianiskich religii 1 indiafiskiej pobozno-
Sci. Ta ,indianska teologia” bierze poczatek mniej wigcej w latach 80-tych
1 90-tych minionego stulecia. Wtedy niektoérzy misjonarze, pracujacy wsrodd
Indian, wraz z indianiskimi katechetami, teologami i osobami duchownymi
zorganizowali pierwsze konferencje dla calej Ameryki Eaciniskiej, na ktdrych
dyskutowano, w jaki sposdb plemiona indiafiskie mialyby mieé¢ swdj udzial
w teologii chrzeScijanskiej. W spotkaniach tych (np. Segunda Consulta
Ecuménica de Pastoral Indigena)™ uczestniczyli réwniez Indianie Shuar
1 salezjanie z Morona Santiago. Innym waznym impulsem w rozpowszech-
nieniu tego teologicznego ruchu byly obchody w zwiazku z 500. rocznica
,=odkrycia” amerykanskiego kontynentu, ktoére pobudzaly do refleksji nad
aktualng sytuacja Indian z jednej strony, a chrzescijafiska wiara w Ameryce
Facinskiej z drugiej®.

Gléwne zadanie Teologii India polega nad zastanowieniu sig, jakie aspekty
indianskich tradycji religijnych mozna przyjac jako ziarna Boskiego Logosu
1 przez to potraktowaé je jako wlasciwe ,przygotowanie” do ostatecznego
przyjecia Jezusa Chrystusa.

O ile teologia wyzwolenia domaga si¢ ,,opcji dla biednego”, to Teologia
India podkresla ,,opcje dla innego”. Jest to zasadnicze rozrdznienie, jezeli nie
chce si¢ pozostaé przy perspektywie, ktora redukuje Indian jedynie do pew-
nej klasy spolecznej, mianowicie klasy biednych. Wedtug Vicentego Zarumy,
katolickiego kaplana indianskiego pochodzenia, Indianie nie chca by¢ po-
strzegani jedynie jako ,biedni”, tylko przede wszystkim w pozytywny spo-
sob jako ,kulturowo inni”, poniewaz to ostatnie jest decydujace dla poczucia
wlasnej wartosci'®.

Konicowy dokument V. Konferencji CELAMu w Aparecidzie przyswoil
sobie to polecenie Zarumy i1 podkresla, ze ,Indianie... s3 przede wszystkim
‘innymf’, réznymi, ktdrzy zastuguja na nasz respekt i uznanie”"”. Wobec tego
spostrzezenia KoSciél stawia sobie wyzwanie przezycia na nowo Swieta Ze-
stania Ducha Swigtego, ktére pozwalatoby na nowe, glebsze uwzglednienie
indianskiej tozsamosci 1 jednocze$nie wyrazne wskazanie, ze Indianie maja
swoje miejsce w Kosciele'.

4 Por. Segunda Consulta Ecuménica 1986.

15 Por. Gorski 1998, s. 9, 15, 21.

16 Por. Zaruma 2006, s. 154.

7 CELAM 2007, 48 (89) (Ttumaczenie: A. M.).
18 Por. tamze, s. 49-50 (91, 94).
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Andrzej Dragula, przedstawiajac w swoim artykule dla ,Tygodnika
Powszechnego” trudnosci misji wérdd kanadyjskich Indian, zwraca uwagg
na konieczno$é, aby Kosciél nie wydawal si¢ Indianom ,bardzo rzymski
1 bardzo europejski, tzn. kulturowo obcy”. Dlatego wysitek misji musi pole-
ga¢ na uswiadomieniu Indianom, ze chrzeScijafistwo nie jest ,religia biatych
przybyszow”, jak to sformulowal Draguta, tylko, ze sam ,,Jezus jest Indiani-
nem”". Podobnie o. Pellizzaro okresla zadanie misji wsréd plemienia Shuar:
Gdyby Jezus Chrystus nie byl tym samym Bogiem ich przodkéw, Indianie
Shuar widzieliby w Jezusie Chrystusie jeszcze jednego bialego przybysza,
ktérego trzeba by bylo wylacznie rozumieé przez pryzmat biatej kultury.
Ewangelizacja nie moze oznacza¢ rozdzwicku z ich wilasng kultura, ale musi
wlasnie wykazaé, ze ten sam Bog dzialal 1 dziata przez wszystkie czasy®.
Juz papiez Pawel VI ostrzegal, ze rozdzwick ,,mi¢dzy Ewangelia a kulturg jest
bez watpienia dramatem naszych czaséw” (EN 20), takze Jan Pawel II wzy-
wal misjonarzy do dialogu z ich socjo-kulturowym otoczeniem (por. RM 53).
Mianowicie, wszystkie spotkania i relacje mi¢dzyludzkie odbywaja si¢ w kul-
turowej przestrzeni, ktora jest stworzona przez czlowicka 1 ktéra oddzialywuje
na jego tozsamos¢. ,Kultura to dar Bozy... 1 w niej czlowiek wyraza si¢ naj-
pelniej jako stworzenie Boze”'. Ona nadaje czlowiekowi sens istnienia, przy
czym ludzie szczegdlnie od religii oczekuja ,odpowiedzi na glgbokie tajemnice
ludzkiej egzystencji” (DRN 1). Dlatego nie ,ma ewangelizacji bez pozytyw-
nego spojrzenia na kulture, ktora zwiazana jest z religia™*.

Pierwszy misjonarz chrzeScijanistwa, $w. Pawel, odnosi si¢ wlasnie
z wielkim szacunkiem do religii Grekéw 1 patrzy pozytywnie na ich kulturg,
uznajac ich gl¢boka poboznosé. Gloszac Ewangeli¢ na Aeropagu $w. Pawet
przedstawia mieszkanicom Aten Jezusa Chrystusa jako ich Boga: Mezowie
atetiscy — przemdwil Pawel stanqwszy w srodku Areopagu, widze, Ze jestescie pod
kazdym wzgledem bardzo religijni. Przechodzqc bowiem i oglgdajgc wasze swigtosci
Jjedng po drugiej, znalaztem tez ottarz z napisem: ,, Nieznanemu Bogu”. Ja wam glo-
szg to, co czcicie, nie znajgc (Dz 17, 22-23).

Podczas swojego przeméwienia do uczestnikow konferencji CELAM
w Aparecidzie Benedykt XVI powrdcil do tej mowy $w. Pawta o ,,Niezna-
nym Bogu”: Na pytanie, jak mozna rozumie¢ przyjecie wiary chrzeScijan-
skiej przez ludy Ameryki Eaciniskiej i Karaibow, Ojciec Swigty odpowiada,
ze oznaczalo to dla rdzennej ludnosci tego kontynentu ,,poznanie i przyjecie

1 Draguta 2006.

20 Por. Pellizzaro, 06.01.2006 [w wywiadzie z autorka].
2L Gorski 2006, s. 44.

2 Tamze, s. 42.
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Chrystusa, nieznanego Boga, ktérego ich przodkowie, nie wiedzac o tym,
szukali w swych bogatych tradycjach religijnych”*.

Zakonczenie

Po6zniej sprostowana wypowiedz Ojca Swi@tego, ze gloszenie Ewangelii
»nie zaktadalo w zadnym wypadku wyobcowania kultur prekolumbijskich”
moze nie odpowiada catkowicie historycznej rzeczywistosci, ale wskazuje na
natur¢ Ewangelii, mianowicie, ze nie jest ona obca dla zadnego narodu 1 dla
zadnej kultury.

Poréwnanie $winki Ifkmak z Barankiem Bozym, przedstawione we
wspomnianym katechizmie, moze rzeczywiScie na pierwszy rzut oka pro-
wadzi¢ do pewnej irytacji. Ale przywolanie tego shuarskiego mitu w celu
wyjasnienia $mierci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, nie moze by¢
w zadnym wypadku traktowane jako zrownanie religii indianskiej z chrzes-
cijanstwem. Dzigki tej asocjacji otwiera si¢ dla Indian Shuar mozliwo$¢ zro-
zumienia Ewangelii przez pryzmat wlasnej kultury. Misjonarze przyjmuja
metod¢ Sw. Pawla, ktory gloszac Dobra Nowing na Aeropagu postugiwat
si¢ znanymi Grekom poj¢ciami 1 wyobrazeniami z ich wlasnego dziedzictwa
kulturowego. Mianowicie, przenosit Ewangeli¢ do kontekstu danego otocze-
nia, inkulturowal ja, tzn. pokazywal, ze Ewangelia nie oznacza nic obcego
dla greckiej kultury.

Dlatego dziedzictwo greckie czy hellenistyczny ksztalt wiary chrzesci-
janskiej mozna tez rozumie¢ wlasnie w takim sensie — jako mozliwos$¢ inkul-
turacji 1 kontekstualizacji Dobrej Nowiny. I owa kontekstualizacja Ewange-
li1, dokonywana przez $w. Pawla, doprowadzi réwniez do jej uniwersalizacji:
A tu juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzysicy, Scyty,
niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich [jest] Chrystus (Kol 3,11).

Dla Yves Congara sformulowanie ,wszystkim we wszystkich” wyraza do-
bitnie nowa, ,nowotestamentaln[a] ide[¢] komunii, wspdlnoty, wspdtuczest-
nictwa, po grecku koinonia”**, ktéra Congar rozumie réwniez w wymiarze
cklezjologicznym: Ta wspdlnota uzasadnia katolicko$¢ Kosciota, calego Ludu
Bozego, ktéry jednoczy wielu — wielu réznorodnych — ludzi w wierze. Podob-
nie Sobdr Watykanski podkreslil, ze dzigki swojemu katolickiemu charaktero-
wi Koscidl ,,dazy... do zjednoczenia wszystkiego w Chrystusie” (KK 13).

Katolicki charakter wiary chrzescijanskiej sprawia, ze Ewangelia nie jest
zalezna od czasu czy przestrzeni; tak jak to §w. Pawel pokazal w Gregji, jest
otwarta na wszystkie kregi kulturowe, bo ,we wszystkich [jest] Chrystus”.

# Benedykt X VI, 2007.
Y. Congar, Wezwani do Zycia, Krakow1999, s. 115.
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Tak wigc, w duchu $w. Pawtla tez Ko$cidt Ameryki Lacinskiej pojmu-
je spotkanie chrzeScijanstwa z tradycjami indianskimi: ,Przez inkultura-
cj¢ wiary Koscidl zostaje wzbogacony o nowe formy ekspresji 1 wartosci,
1w ten sposob za kazdym razem lepiej pokazuje 1 jednocze$nie $wigci tajem-
nic¢ Chrystusa, jednoczy bardziej wiarg z praktyka zyciows 1 przyczynia si¢
do pelniejszej katolickosci, nie tylko w sensie geograficznym, ale réwniez
w sensie kulturowym”?.

% CELAM, Documento Conclusivo. Aparecida, 13-31 de mayo de 2007, w: http://

www.celam.info/download/Documento_Conclusivo_Aparecida.pdf. CELAM 2007,
218 (479) (ttum. A. M.).
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Sprawozdanie z Miedzynarodowej Konferencji Misjologicznej IAMS
Balatonfiired 2008

W dniach od 16 do 23 sierpnia 2008 r. odbylo si¢ XII Zgromadzenie
Ogodlne Migdzynarodowego Stowarzyszenia Badan nad Misjami (IAMS).
Za migjsce spotkania obrano Balatonfiired — wegierski kurort polozony nad
Balatonem. Walne zebrania czlonkéw IAMS odbywaja si¢ co cztery lata
w réznych miastach Swiata. Poprzednim miejscem spotkania byl Port Dickson
w Malezji (2004). Temat tegorocznego spotkania brzmial: Ludzka toZsamos¢
wobec ewangelii pojednania. Perspektywy praktyki i teorii misyjnej w XXI wieku.
W spotkaniu udzial wzigto 231 misjologdw (Afryka — 18, Azja — 23, Australia
1 Oceania — 14, Europa — 148, Ameryka Pin. — 51, Ameryka PId. — 8), reprezen-
tujacych 44 kraje. Uczestnicy nalezeli do réznorodnych denominacji chrzesci-
janskich, co jest konsekwencja ekumenicznego charakteru IAMS.

Idea zalozenia mig¢dzynarodowego towarzystwa misjologicznego zro-
dzila si¢ w norweskim Oslo w roku 1951. W tym czasie, dyrektor Instytutu
Egede Olav Guttorm Myklebust wydal broszur¢ Miedzynarodowy Instytut
Naukowych Bada#t Misyjnych. W niej proponowal powolanie organu majacego
na celu: ustanowienie mi¢dzynarodowego stowarzyszenia misjologéw, or-
ganizowanie mig¢dzynarodowych konferencji naukowych dla omawiania
misyjnej problematyki oraz publikowanie naukowych osiagni¢é misjolo-
gii. Konsekwencja tego pomystu, bylo spotkanie, ktére odbylo si¢ w 1966 r.
w Hamburgu. Zgromadzito ono misjologéw poszukujacych nowych form
wspolpracy. Spotkanie zaowocowalo powotaniem IAMS w 1968 r. Ofic-
jalna inauguracja Stowarzyszenia miala miejsce w 1972 r. w holenderskim
Driebergen, podczas pierwszego Zgromadzenia Ogodlnego. IAMS liczy
obecnie ok. 500 czlonkéw. We wspodtpracy z wydawnictwem Brill dwa razy
w roku publikowane jest czasopismo ,,Mission Studies™.

Miejscem obrad tegorocznego kongresu IAMS bylo centrum konferencyj-
ne hotelu Fiired. Umozliwilo to wspdlne zamieszkanie i stwarzalo nieprzerwang
okazj¢ do kontynuowania wymiany mysli zainaugurowanej podczas obrad.

Plan dnia obfitowal w wyklady, rozmowy w grupach dyskusyjnych
1 inne spotkania. Juz o godzinie 8.30 mialy miejsce poranne nabozenstwa
biblijne. Od 9.00 rozpoczynaly si¢ spotkania plenarne. Poruszono nast¢pujace

!'Wigcej zob. na stronie http://missionstudies.org,.
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tematy: tozsamos$¢ religijna (Miklos Tomka, Rene Padilla), tozsamos¢ etnicz-
na (Lalsangkima Pachuau, Peter Kanyandago), misje 1 pojednanie w $wietle
spotkania w Edynburgu w 2010 r. (Brian Stanley, Bob Schreiter), tozsamos¢
narodowa (Wi Jo Kang, Norbert Sarocco). Wszystkie zagadnienia rozpatry-
wane byly w perspektywie, ptynacego z Ewangelii, wezwania do pojednania.
Spotkania plenarne zawsze dopetniane byly przez dyskusj¢. W porze przedpo-
tudniowej (od 11.30) umieszczono pierwsza cz¢$¢ spotkan w sekcjach. Podzial
grup dyskusyjnych zostal wyznaczony przez poruszane na nich zagadnienia:
misje wobec mniejszosci, uzdrawianie 1 pneumatologia, globalizacja a misje,
studia migdzyreligijne, nauki biblijne w stuzbie misji, rola kobiet w misji, hi-
storia misji. Osobno pracowal zesp6l bibliotekoznawcoéw 1 archiwistow misji
z grupy DABOH (Documentation, Archives, Bibliography and Oral Histo-
ry). Do spotkan w réwnoleglych sekcjach tematycznych wracano po obiado-
wej przerwie (od 14.30) prezentujac kolejne referaty oraz dyskutujac nad ich
treScig. Wieczorami odbywaly si¢ spotkania poszczegdlnych komitetéw regio-
nalnych, redaktoréw czasopism misjologicznych, przedwyborcze rady oraz
prezentacje dokonan niektdrych os$rodkéw. Spotkania staly si¢ sposobnoscia
dla promowania idei SMP oraz dzialait podejmowanych przez polskich mi-
sjologéw. Z wielkim zainteresowanie zostala przyjeta inicjatywa wydawania
rocznika SMP , Studia Misjologiczne”. Rzecznikiem polskiej misjologii stal si¢
autor tego sprawozdania.

Podczas trwania kongresu, wygloszono w sumie okolo stu wykladéow
1 referatdw. Prezentowaly one zréznicowany poziom i tematyke. Byty jednak
wyjatkowsa okazja do zapoznania si¢ z aktualnie panujacymi w Swiecie tren-
dami my§$li misjologicznej. Stwarzaly takze wyjatkows okazj¢ do prezentacji
1 poznania w jednym miejscu i czasie misjologicznych osrodkéw naukowych
z wszystkich kontynentéw. Konferencji towarzyszyta ekspozycja 1 sprzedaz
poswigconych misjom publikacji naukowych z calego Swiata.

Kongres stal si¢ okazja do zaprezentowania wobec Swiata badan prowa-
dzonych przez misjologiczne osrodki z Europy srodkowej 1 wschodniej. Pod-
czas zebrania przedstawiono pierwszy numer czasopisma ,,Acta Missiologiae.
Journal for reflection on missiological issues and mission practice in Central and Eastern
Europe” wydanego przez Instytut Misjologii Europy Srodkowej i Wschod-
niej (CIMS) oraz Srodkowo-Wschodnio-Europejskie Stowarzyszenie Badan
nad Misjami (CEEAMS). Wegierscy Gospodarze, profesorowie, duchowni
1 studenci skupieni wokot prof. Anny Marie Kool z uniwersytetu im. Gaspara
Karoliego w Budapeszcie, podj¢li wysilek ugoszczenia uczestnikéw konferen-
¢ji oraz zapewnienia odpowiednich warunkéw. W zgodnej opinii gosci, praca
ta zakonczyla si¢ sukcesem?.

2 Pewne reminiscencje, w tym cz¢$¢ przedlozonych wystapieil, mozna znalezé
na internetowej stronie http://www.iams2008.com/.
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Polskie srodowisko misjologiczne reprezentowaly cztery osoby. Wroc-
tawscy pastorzy Kosciola ChrzesScijan Baptystow (Daniel Trusiewicz
1 dr Wojciech Kowalewski) oraz dwoch czlonkéw SMP — ks. dr Marek
Rostkowski OMI oraz ks. dr Grzegorz Wita. Pozostaje mie¢ nadziejg, ze
kolejne tego typu spotkania zainteresujg wigksze grono polskich misjolo-
gbw, ktorych osiagnigcia warte s3 poznania przez inne Srodowiska.

We wtorek (19.08.) gospodarze zaproponowali uczestnikom konferen-
¢ji osiem tematycznych, calodziennych wycieczek, umozliwiajacych pozna-
nie dawnej 1 obecnej sytuacji Kosciola 1 jego misji na Wegrzech. Program
wyjazdoéw obejmowal dzialalno$é ewangelizacyjna w srodowisku miejskim,
w spolecznosci Roméw na Wegrzech 1 Stowagji, sytuacje KoSciotéw pod re-
zimem komunistycznym, spotkanie z diaspora zydowska oraz zapoznanie
si¢ z osrodkami naukowej dokumentacji historii misji. Wyjazdowe warsztaty
byly cenna okazja do do§wiadczenia 1 poznania kontekstu spoteczno-kul-
turowego chrze$cijanstwa w Europie srodkowo-wschodniej, co byto szcze-
gblnie inspirujacym 1 waznym przezyciem dla uczestnikéw spoza starego
kontynentu.

Poza caly paletg referatéw, wykladéw 1 dyskusji, w programie konferen-
cji zalazly si¢ tez atrakcje kulturalne. Na rozpoczgcie zgromadzenia mozna
bylo podziwiaé wegierskie stroje 1 tance ludowe, w kolejnym dniu wszyscy
uczestnicy zostali zaproszeni na wieczorny rejs statkiem wycieczkowym po
Balatonie. Na zakonczenie kongresu miala miejsce uroczysta kolacja na brze-
gu najwigkszego jeziora Srodkowoeuropejskiego. Nierzadko owe kuluaro-
we spotkania stawaly si¢ sposobnoscia do nawigzania kontaktdéw, poznania
autordw znaczacych publikacji naukowych czy tez postawienia nurtujacych
pytan czotowym misjologom i okazja do podj¢cia dyskus;ji.

Zgodnie z zalozeniami IAMS kolejne Zebranie Ogodlne odbedzie si¢
w roku 2012. Najprawdopodobniej w Toronto. Sporo uwagi poswigcono
takze przygotowaniom do Swigtowania stulecia $wiatowej konferencji mi-
sjologicznej w Edynburgu z 1910 r. Jubileuszowe spotkanie planowane jest
w terminie od 2 do 6 czerwca 2010 r. w Edynburgu. Wigcej informacji na
stronie www.edinburgh2010.org. Na przyszly rok zaplanowano spotkanie
misjologéw z krajow Europy Srodkowej i Wschodniej, cztonkéw CEEAMS
(1 nie tylko!) w Kiszyniowie w Moldowie. Spotkanie odbgdzie si¢ w dniach
3—6 czerwca 2009 r. Komitet organizacyjny konferencji (do prac ktorego wia-
czony zostal ks. dr Grzegorz Wita) oczekuje na propozycje tematéw wartych
poruszenia. Natomiast europejskie spotkanie JAMS zaplanowane zostalo
w terminie 18-21 sierpnia 2010 r. w Jassy (Rumunia).\

ks. Grzegorz Wita
Katowice
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Pienigzno 2001, s. 119-142.

— Nowe ruchy religijne w swiecie, w: W. Lizak, E. Sliwka, E. Halizak, L. Eu-
kaszuk (red.), Problemy spoteczno-religijne swiata na progu trzeciego tysigclecia
(Materialy z sesji naukowej), Krynica Morska 4-6 VI 2001, s. 295-316.

— Rozwdj yaliwanizmu na Nowej Gwinei, w: F. Rosinski (red.), Ludy i kultury

Australii i Oceanii, Katedra Etnologii Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw
2001, s. 73-87.

2002

— Misjolog prof- dr Karl Miiller SVD (1918-2001), w: J.J. Pawlik (red.), W trosce
o gloszenie Ewangelii. Karl Miiller SVD — warmitiski misjolog i ekumenista,
Warszawa 2002, s. 21-26.

— Nowe ruchy religijne w swiecie, w: W. Lizak, E. Sliwka, E. Halizak, L. Fu-
kaszuk (red.), Problemy spoteczno-religijne swiata na progu trzeciego tysigclecia
(Materialy z sesji naukowej), Krynica Morska 4-6 VI 2001, Warszawa-
Krynica Morska 2002, s. 295-316.

2003

— Kulty cargo na Nowej Gwinei, w: K. Kujawinska Courtney iin. (red.), Wsrod
pustyhi, buszu, laséw i ogroddw. Spotkania z kulturg Aborygendw i Papuaséw,
Uniwersytet £6dzki 2003, s. 49-60.

— Nowe ruchy (para)religijne na kontynencie amerykariskim, w: J. Rézanski
(red.), Ecclesia in America. Wybrane problemy Kostiota w Ameryce Poludniowej
w Swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawla II, Warszawa 2003, s. 115-153.

2004

— Feliks Zaptata SVD — twdrca misjologii w Polsce, w: A. Miotk SVD (red.),
Misjologia XXI wieku —w 20 rocznice Smierci ojca Feliksa Zaptaty SVD — twor-
cy misjologii w Polsce, Warszawa 2004, 47-53.

— Nowe ruchy religijne w Japonii, w: Jarostaw Roézanski (red.), Ecclesia in
Asia. Wybrane problemy Kostiola w Azji w swietle posynodalnej adhortacji Jana
Pawta II, Warszawa 2004, s. 249-266.

2005

— Geneza religii synkretycznych w Ameryce Potudniowej, w: Adam Was (red.),
Werbisti a badania religiologiczne, Warszawa 2005, s. 129-142, (Dialog Kul-
tur 1 Religii nr 1).
2006

— Wprowadzenie, w: s. Michaela Pawlik OP, Utopijny raj — New Age, Wydaw-
nictwo Diecezjalne, Sandomierz 2006, s. 7-12.
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11l Opracowania

3.1. Recenzje

1968

— Chorat do modlitewnikdw slgskich, cz. 1. Opracowal Komitet Redakcyjny:
Roman Dwornik 1 Jézef Jakac pod przewodnictwem ks. dr Romualda
Raka, Katowice 1966, s. VIII + 244 + 16%, ,Ruch Biblijny 1 Liturgiczny”
21 (1968) nr 1-2, s. 123-128.

1973

— K.M. Panikkar, Azja a dominacja Zachodu. Epoka Vasco da Gamy w dziejach
Azji 1498-1945, Warszawa 1972,421, ,Collectanea Theologica” 43 (1973)
fasc. 1, s. 153-158.

1986

— Giancarlo Collet, Das Missionsverstindnis der Kirche in der gegewdrtigen Dis-
kussion, Mainz 1984, 308, ,Collectanea Theologica” 56 (1986) fasc. 1,
s. 168-170.

1989

— H. Wagner, G. Fugmann, H. Janssen (Hrsg.), Papua Neuguinea. Gesell-
schaft und Kirche. Ein okumenische Handbuch, Erlangen 1989, 464, ,Verbum
SVD* 31 (1990) fasc. 4 s. 464-465 (w j. niem.).

— H. Wagner, G. Fugmann, H. Janssen (Hrsg.), Papua Neuguinea. Gesell-
schaft und Kirche. Ein 6kumenische Handbuch, Erlangen 1989, 464, Nurt SVD
24 (1991) z. 3-4,146-147 (w j. polskim).

3.2. Przyczynki

1967
— Whpdlpraca w dziele misyjnym, ,Biblioteka Kaznodziejska” 2-3 (1967),
s. 94-96.

1968

— Misje w stuzbie Bogu i ludziom, ,Biblioteka Kaznodziejska” 2-3 (1968),
s. 79-82, Afrykanizacja Kosciota na Czarnym Lqdzie, ,Collectanea Theolo-
gica” 39 (1969) fasc. 2, s. 146-149.

1969
— Afrykatiski rodzimy spiew i muzyka w stuzbie Kostciota, ,Collectanea Theolo-
gica” 39 (1969), fasc. 4, s. 142-145.
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1972

— Dzielo misyjne w liczbach, ,Collectanea Theologica” 42 (1972) fasc. 3,
s. 194-197.

— Misjonarze polscy 1971, ,Collectanea Theologica” 42 (1972) fasc. 4, s. 169-
170 — Kosciot katolicki w dwudziestoleciu 1950-1970, ,Collectanea Theologi-
ca” 42 (1972) fasc. 4, s. 170.

— Zgon czotowego misjologa — ks. Jana Schutte (1913-1971), ,Collectanea Theo-
logica” 42 (1972) fasc. 4, s. 175-176.

1973
— Kostiot w Tanzanii, ,Collectanea Theologica” 43 (1973) fasc. 2, s. 169-170.
— Islam w swiecie, ,Collectanea Theologica” 43 (1973) fasc. 2, s. 173-174.
— Kostiét w Azji, Australii i Oceanii, ,Collectanea Theologica” 43 (1973)
fasc. 4, s. 134-135.

1974
— Koscidt w Afryce, ,,Collectanea Theologica” 44 (1974) fasc. 1, s. 163-164.

1975

— Misjonarze polscy w 1973 r., ,Collectanea Theologica” 45 (1975) fasc. 1,
s. 142.

— Ksigza w krajach misyjnych, ,Collectanea Theologica” 45 (1975) asc. 1,
s. 143-145.

— Informacje ze swiata misyjnego, ,Collectanea Theologica” 45 (1975) fasc. 2,
s. 174-178. .

— Mobutyzm — nowa religia?, ,Zycie 1 My$l” 25 (1975) nr 9, s. 41-49.

— Misje w swietle ewangelizagji, ,Verbinum”. Biuletyn Informacyjny Polskiej
Prowingji Ksi¢zy Werbistow 2 (1975) nr 8, s. 253-272.

— Do polskich misjonarek i misjonarzy z okazji Bozego Narodzenia 1975, Warszawa
1975, s. 12.

1976

— Misjonarze polscy w 1974 r., ,Collectanea Theologica” 46 (1976) fasc. 1,
s. 185-186.

— Polscy ksigza fideidonisti, ,,Collectanea Theologica” 46 (1976) fasc. 1, s. 186-187.

— Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft — Nouvelle Revue de Science Mis-
sionnaire w stuzbie idei misyjnej (1945-1975), ,Collectanea Theologica”
46 (1976) fasc. 1, s. 187-197.

— Bt. Karol Jozef Eugeniusz Mazenod (1782-1861), ,,Collectanea Theologica”
46 (1976) fasc. 3, s. 198-201.

— Zgromadzenie Ksigzy Werbistow (1875-1975) — Dzialalnos¢ misyjna, ,,Collec-
tanea Theologica” 46 (1976) fasc. 4, s. 181-188.
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1977

— Misjonarze polscy w 1975 r., ,Collectanea Theologica” 47 (1977) fasc. 1,
s. 183-184.

— O. Wladystaw Kowalak mowi o swym pobycie na Nowej Gwinei, ,Verbinum”.
Biuletyn Informacyjny Polskiej Prowincji Ksi¢zy Werbistow 4 (1977)
nr 10, s. 211-216.

1978

— Misjonarze polscy w 1976 r., ,Collectanea Theologica” 48 (1978) fasc. 2,
s. 194-196.

— Wsrdd Nowogwinejczykow, ,Zorza” 22 (1978) nr 34, s. 16.

— Zehn Jahre polnisches ,, Missions - und religionswissenschaftliches Bulletin” (1968-
1978). Ein bibliografischer Uberblick, ,Neue Zeitschrift fiir Missionswis-
senschaft” 34 (1978) nr 3, s. 224-231.

— Pielgrzymujgcy i misyjny [Kosciol], ,Przewodnik Katolicki” 43 (1978),
s. 2-3.

— Swiat duchowy wyspiarzy Melanezji, ,My$l Spoteczna” 51 (1978), s. 20-21.

— Wyprawa naukowa ks. dr Wl. Kowalaka do Papui Nowej Gwinei, ,,Biuletyn
Informacyjny ATK” 6 (1978), s. 24-29.

— Misjonarze polscy w 1977 r., ,Collectanea Theologica” 48 (1978) fasc. 4,
s. 167-168.

— Kosciot w Afryce, ,Collectanea Theologica” 48 (1978) fasc. 1, s. 154-158.

1979
— Misjonarze polscy w 1978 r., ,Collectanea Theologica” 49 (1979) fasc. 4,
s. 167-1168.

1980
— Misjonarze polscy w 1979 r., ,Collectanea Theologica” 50 (1980) fasc. 4,
s. 139-140.

1981
— Misjonarze polscy w 1980 r., ,Collectanea Theologica” 51 (1981) fasc. 4,
s. 147-148.

1982

— Papua Nowa Gwinea - Misje katolickie, Kalendarz Stowa Bozego 1982, Pie-
ni¢zno 1982, 127-130.

— Wierzenia religijne na Nowej Gwinei, Kalendarz Stowa Bozego 1982, Pie-
ni¢zno 1982, 136-139.

— Werbisci na Akademii Teologii Katolickiej, w: R. Malek (red.), Werbisti w Pol-
sce, Pieniezno 1982, s. 115-116.
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1984

— Kosciot w Papui Nowej Gwinei, ,Hejnal Mariacki” 5 (1984), s. 14-15.

— Miejsce spotkania czlowieka z Bogiem (Na Swiatowy Dzieri Misyjny),
»Za1Przeciw” 43 (1984), s. 8.

1985
— Dwadziescia lat po Soborze, ,Misjonarz” 5 (1985),s. 51 7.
— Wprowadzenie, ZMis 6 (1985) cz. 1, s. 5-6.

1987

— Teoria monoteizmu pierwotnego i jej krytyka, ,Collectanea Theologica”
57 1987) fasc. 1, s. 124-131.

— Teologia misji, ,,Przeglad Katolicki” 42 (1987), s. 4-5.

1989
— Nowe religie, Kalendarz Stowa Bozego 1989, Pieni¢zno 1989, s. 121-122.
— Kimbangizm, Kalendarz Stowa Bozego 1989, Pieni¢zno 1989, s. 125-127.
— Peyotyzm, Kalendarz Stowa Bozego 1989, Pieni¢zno 1989, s. 128-131.
— Kulty cargo, Kalendarz Stowa Bozego 1989, Pieni¢zno 1989, s. 132-136.
— Umbandyzm, Kalendarz Stowa Bozego 1989, Pienigzno 1989, s. 137-141.
— Duwadziescia lat misjologii na Akademii Teologii Katolickiej, ,Misjonarz”
5(1989), s. 5-6.

1992
— Sekta nie z tego swiata. Ucieczka od wolnosci, ,,Express Wieczorny” 32 (1992),
s.5 (zdn. 14 11 1992).

1994

— Dlaczego misje?, ,Misjonarz” 10 (1994), s. 5-6.

— Laudagja wygloszona z okazji nadania ks. prof. dr hab. Hansowi Waldenfelsowi
SJ] z Uniwersytetu w Bonn doktora honoris causa Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie w dniu 8 grudnia 1993 r., ,Studia Theologica Varsaviensia”
32 (1994) nr 2, s. 207-210.

1998

— W co wierzq Nowogwinejczycy, ,Misje Dzisiaj” 2 (1998), s. 6-7. ;

— Pielgrzymuje do sanktuariow ludu Bozego [Papiez], ,Miejsca Swigte”
10 (1998), s. 28-30.

1999
— Papua Nowa Gwinea — misjonarz w putapce inkulturagi, ,Misyjne Drogi”
17 (1999) nr 2, s. 18-22.
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3.3. Sprawozdania

1969
— Panafrykariski Kongres Katechetyczny, ,Collectanea Theologica”
39 (1969) fasc. 1, s. 103-111.

1972
— Panazjatycka Konferencja Biskupdw, ,Collectanea Theologica” 42 (1972)
fasc. 2, s. 142-146.

1974
— Nowe drogi misji chrzestijatiskich (Konferencja CWME, Bangkok 1972-1973),
»Collectanea Theologica” 44 (1974) fasc. 2, s. 155-159.

1975

— Kostiot w Afryce w latach osiemdziesigtych (Plenarna Konferencja AMECEA,
Nairobi 14-21 XII 1973), ,Collectanea Theologica” 45 (1975) fasc. 4,
s. 208-216.

1976
— V' Sympozjum Misyjne (Warszawa, ATK 18-23 1V 1975), ,,Collectanea The-
ologica” 46 (1976) fasc. 3, s. 98-201.

1977

— Symposium de Missiologie a I’ATC de Varsovie 1976, ,Neue Zeitschrift fur
Missionswissenschaft” 33(1977) nr 1, s. 67.

— VI Sympozjum Misjologiczne (Warszawa, ATK 18-20 V" 1976), ,,Collectanea
Theologica” 47 (1977) fasc. 2, s. 155-160.

— Ogdlnopolskie Sympozjum Misjologiczne w ATK nt. Kosciél w Oceanii,
»Biuletyn Informacyjny ATK” 4 (1977), s. 19-25.

1978

— Prelekgje ks. dra W1. Kowalaka w Polsce, w Australii i w Papui Nowej Gwinei,
»Biuletyn Informacyjny ATK” 6 (1978), s. 24-29.

— VII Sympozjum Misjologiczne (Warszawa, ATK 22-26 V' 1977), ,Collecta-
nea Theologica” 48 (1978) fasc. 2, s. 196-201.

1979

— VIII Sympozjum Misjologiczne nt. ,, Duchowos¢ misyjna”, ,Biuletyn Informa-
cyjny ATK” 2 (1979), s. 16-26.

— VIII Sympozjum Misjologiczne (Warszawa, ATK 21-23 1V 1978), ,Collecta-
nea Theologica” 49 (1979) fasc. 2, s. 159-165.
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1980

— IX Sympozjum Misjologiczne (Warszawa, ATK 20-22 1 1979), ,,Collectanea
Theologica” 50 (1980) fasc. 3, s. 152-157.

— Symposium Missiologique national ,,La catechese missionnaire”, ,Bulletin
d*Information de I"Academie de Theologie Catholique” 4 (1980), s. 14-21

— Prelekgje ks. dr W. Kowalaka w Pienigznie, Niepokalanowie i Gostyniu, ,Biu-
letyn Informacyjny ATK” 6 (1980), s. 22-25.

1981

— X Sympozjum Misjologiczne (Warszawa, ATK 11-13 V' 1980), ,,Collectanca
Theologica” 51 (1981) fasc. 4, s. 148-151.

— X Sympozjum Misjologiczne nt. Rodzina katolicka w swiecie niechrzescijariskim,
,Biuletyn Informacyjny ATK” 5 (1981), s. 24-28.

1982

— X1 Sympozjum Misjologiczne (Warszawa, ATK 10-13 1 1981) ,,Collectanea
Theologica” 52 (19882) fasc. 4, s. 133-139.

— Ogdlnopolskie Sympozjum Misjologiczne w ATK, ,Biuletyn Informacyjny
ATK” 5 (1982), s. 17-26.

— Symposium national de Missiologie a I'’ATC, ,Bulletin d*Information de
I"Academie de Theologie Catholique” 5 (1982), s. 9-28.

1983

— Misjonarze polscy w swiecie. XII Sympozjum Misjologiczne, ATK 16-19 1V
1982, ,Collectanea Theologica” 53 (1983) fasc. 3, s. 145-154.

— XII Sympozjum Misjologiczne nt. Misjonarze polscy w swiecie, Biuletyn Infor-
macyjny ATK 5 (1983), s. 18-34.

1984

— XIII Sympozjum Misjololgiczne (Warszawa, ATK 14-16 V' 1983), ,,Collecta-
nea Theologica” 54 (1984) fasc. 3, s. 143-148.

— XIII Sympozjum Misjologiczne nt. Akomodajca misyjna, ,,Biuletyn Informa-
cyjny ATK” 5 (1984), s. 14-24.

— XIII Symposium de Missiologie sur la theme: Accomodation missionnaire, ,,Bul-
letin d*Information de 1"Academie de Theologie Catholique” 5 (1984),
s. 14-26.

3.4. Thumaczenia

1966

— J. Masson, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola (Komentarz), Pieni¢zno
1966, 322 (Decreto sull attivita missionaria della Chiesa, Torino-Leu-
man).
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1971

— Teologia akomodacji misyjnej w swietle Soboru Watykatiskiego 11 (Teologia
dell*adattamento missionario alla luce delConcilio Ecumenico Vatica-
no Il w: B. Gielata, F. Zaptata (red.), Koscidl na drodze spotkania z Trzecim
Swiatem, Warszawa 1971, s. 142-183.

1972
— Deklaragja frankfurcka, ,Collectanea Theologica” 42 (1972) fasc. 3, s. 187-191.

1973

— Kongregacja Ewangelizacji Ludow o powolaniu misyjnym i formacji misjonarzy,
»Collectanea Theologica” 43 (1973) fasc. 3, s. 153-157.

— Kongregacja Ewangelizacji Ludow o powolaniu misyjnym i formacji misjonarzy,

»Collectanea Theologica” 43 (1973) fasc. 4, s. 129-134.
1974

— Kongregacja Ewangelizacji Luddw o zadaniu misyjuym swieckich, ,Collectanea
Theologica” 44 (1974) fasc. 1, s. 159-162.

1976
— Teoria i teologia misji (Theorie und Theologie der Mission), ,,Collectanea
Theologica” 46 (1976) fasc. 2, s. 211-218.

1978

— Congregation of Sisters of Mary Immaculate. Origin, Growth and Activity (1878-
1918), w: M. Wojcik, Zgromadzenie Siostr Stuzek NMP Niepokalanej, Ma-
ridwka 1978, s. 327-330.

1979

— Deklaracja Teologéw Trzeciego Swiata (Statement of the Ecumenical Dia-
logue of Third World Theologians), ,,Collectanea Theologica” 49 (1979)
fasc. 2, s. 167-171.

1982
— Koscidl w Ameryce Laciriskiej wobec ubogich, ,Collectanea Theologica”
52(1982)fasc. 1, 165-169.

1983
— Deklaracja seulska o ewangelickiej teologii w Trzecim Swiecie, ,,Collectanea
Theologica” 53 (1983) fasc. 4, s. 141-144.

1989
— K. Miiller, Teologia misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989, s. 261 (Mission-
stheologie. Eine Einfithrung, Berlin 1985).
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1994
— H. Waldenfels, Kosciot w Europie przelomu, ,,Studia Theologica Varsavien-
sia” 32 (1994) nr 2, s. 211-221.

3.5. Bibliografie

1981
— Bibliografia (1966-1980), w: W. Kowalak (red.), Misje po Soborze Watykaii-
skim II, Ptock 1981, s. 351-369.

1989
— Wybrana misjologiczna bibliografia polska, w: K. Muller, Teologia misji. Wpro-
wadzenie, Warszawa 1989, s. 241-261.

2008
— Bibliografia publikacji polskich werbistow (1997-2006), Verbinum, Warszawa
2008, s. 174 (Materialy i Studia Ksi¢zy Werbistow nr 76).

3.6. Wywiady

1983
— K. doc. Feliks Zaplata. Twédrca polskiej misjologii, ,Za 1 Przeciw” 40 (1983),
s. 8123.

1984
— Misjonarz naszych czasow, ,Hejnal Mariacki” 5 (1984) 3 (dot. Jana Pawta II).

1987
— Aggiornamento misyjne, ,My$l Spoleczna” 25 (1987), s. 3.

1989
— Dwadziescia lat misjologii na ATK, ,Misjonarz” 5 (1989), s. 5-6.

1990
— God's Work in Distant Lands, National Catholic REGISTER 1990, vol. 66,
No 42, 2 (California, USA).

1994
— Nowe ruchy religijne, Katolicka Agencja Informacyjna 105 (1994), s. 20-22.

1997
— Uwiedzeni, ,Fakty. Tygodnik Informacyjny”13 (1997), s. 26-29 (dot. sekt
1 nowych ruchéw religijnych).
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1998
— Papua Nowa Gwinea — misjonarz w pulapce inkulturacji, Biuletyn. Katolicka
Agencja Informacyjna 46 (1998), s. 28-31.

4. Hasta w Encyklopedii Katolickiej KUL

4.1. Tom 1 (1973) - 37 haset:
Abbadie Antoine d* kol.
Abengourou

Abidzan

Abomey

Aduarte Diego Fr.
Afganistan

Agana

Aguilar J.I.

Aitape

10. Albuquerque J.

11. Alcazar 1.

12. Aleppo

13. Algier

14. Algieria

15. Aliwal

16. Allahabad

17. Alleppey

18. Anchieta de

19. Andrzej z Longjumeau
20. Andrzej z Olmos

21. Angola

22. Annamiccy mgczennicy
23. Antonio da Reschio

24. Antonio da Encarnacio
25. Antonio de Gradisca
26. Antsirabe

27. Apostolskie szkoty

28. Arauca

29. Arica

30. Armentia Nicolas

31. Arusha

32. Asmara

33. Atakpame

34. Ayaviri

0O N U A LN
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35. Baegert Jakob
36. Bafia
37. Bangued

4.2. Tom 11 (1976) - 50 hasel:

Barron Edward
Basse Terre

Bata

Batan Babuyan
Bauke (Paucke) F.
Bayombong
Becker Christoph
Bedjan Paul
Belgaum

10. Belize

11. Bellari

12. Benavides

13. Benghazi

14. Benin City

15. Berberati

16. Bereina

17. Bernardyn z Sahagun
18. Betrania en el Catatumbo
19. Bhagalur

20. Bikoro

21. Bloemfontein

22. Boil (Byul) B.

23. Boma

24. Bombaj

25. Bom Jesus do Piaui
26. Brigot Pierre

27. Brisbane

28. Brollo Basilio

29. Buichu

30. Bulawajo

31. Butare

32. Butembo-Beni
33. Buzumbura

34. Caacupé

35. Cagliaro Giovani
36. Calabar

OO0 NU DN
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37

38.
39.
40.
41.
42.
43.
44.
45.
46.

47

48.

49.

50.

Calapan

Camerino Paulo da
Cameta

Candido Mendes
Canelos

Cape Coast

Cape Palmas

Caraveli

Cargizm

Carolina

Caroni

Catholic Church Extension Society
Catholic Guild of Jews
Catholic Truth Society

4.3. Tom Il (1979) - 41 hasel:

W ooN DN

Chanthaburi

Chevalier J.

Chikawa

China Inland Mission
Chinscy mgczennicy
Chinskie siostry

Chiquitos

Christchurch

Church Missionary Society

. Ciasca Agostino
. Courtois Gaston
. Czanda

. Czanganaczeri

. Czangsza

. Czaosien

. Czaotung

Czengczou

. Czengting

Czengtu

. Czhungczhon
. Czikmaglur

. Czilaw

. Czoucun

. Czouczy

. Czyfeng
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26.

27

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37

38.

39.

40.

41.

Dablon Claude
Dahmen Peter
Dakar

Da Lat

Daloa

Da Nang
Daniel 1 Towarzysze
Dapango
Dardzyling
Dar Es-Salam
Darwin

Dawid Armand
De Aar

Delhi
Denpasar
Dhaka

4.4. Tom IV (1983) - 5 haset:

ARl S

Edwards Jonathan
Egede Hans

Ekiti

Eldoret

Eliot John

4.5.Tom V (1989) - 19 haset:

O 0NN UT A DN

Fada N"Gourna
Fairbanks

Falklandy

Falkner Thomas
Fallize Johanes
Farafangana

Faraud Henry-Joseph
Farquhar John Nicol
Favier Alfons

. Fengsiang

. Fernandez Antonio
. Flier] Johannes

. Franciszek de Montmorency-Laval
. Gabon

. Gabriel Tauryn Dufrese
. Gago Baltasar
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17. Gambia
18. Gossner-Missionsgesellschaft
19. Gérna Wolta

4.6. Tom VI (1993) - 25 haset:
Hajmen

Hajnan

Hallerstein Augustin
Hamer Ferdinand Hubertus
Hanczung

Hanoi

Harris William Wadé
Henle Richard
Hoffmann Johan Baptist
10. Hongkong

11. Honiara

12. Hualien

13. Huambo

14. Hue

15. Humahuaca

16. Humaita

17. Hungtung

18. Iba

19. Ibadan

20. Ibague

21. Ibara

22. Ica

23. Iczang

24. Idah

25. Idiofa

W ooN DN

4.7. Tom VII (1997) - 12 haset:
Imphal

Infanta

Ingwavuma

Inhambane

Inongo

Iringa

Isabela

Isangi

Isiro-Niangara

O 0NN U DN
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10. Jardim da Imaculada
11. Japonia V - Religie nowe
12. Jezus Chrystus w synkretyzmach religijnych

4.8. Tom VIII (2000) - 7 haset:
Kennedy School of Missions
Kerema

Keta-Ho

Ketapang

Keysser Christian

Kiangczou

Kimbangisci

N UTE N

4.9. Tom IX (2002) - 8 haset:

Kinszasa

Kioto

Kobieta w Sektach 1 Synkretyzmach religijnych
Kole

Kolwezi

Kompong-Cham

Kongolo

Kottajam

PN A DN

4.10. Tom X (2004) - 10 hasel:

Kubista Stanistaw
Kuejjang, Kweyang
Kuejlin, Kweyang
Kumasi

Kundiawa
Kunming
Kwito-Bié

Lipska Misja

PN AN

4.11 Tom XI (2006) - 1 hasto
Manzini 1197

5. Funkcje redakcyjne

Redagowanie Biuletynu Misjologiczno-Religioznawczego w latach
1972-1992 na famach kwartalnika ,Collectanea Theologica” — tacznie 53
numery.
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Redagowanie dzialu Misjologia w Encyklopedii Katolickiej KUL,
tom V —1989; VI - 1993; VII - 1997; VIII - 2000; IX — 2002.

Redagowanie Zeszytow Misjologicznych ATK (od tomu II):

— tom 11, Kosciét w Ameryce Laciriskiej i w Azji, Warszawa 1979; cz. 1, 206,
cz. 11, ss. 246, cz. 111, ss. 224.

— tom III, Materiaty Sympozjum Misjologicznego 1975-1976 Warszawa 1978,
ss. 519.

— tom 1V, Duchowos¢ misyjna, Warszawa 1982, ss. 395.

—tom V, Rodzina — Katecheza — Dialog, Warszawa 1983, ss. 372.

— tom VI, Misjonarze polscy w swiecie, Warszawa 1985; cz. 1, 270, cz. 1I,
ss. 212.

— tom VII, Inkulturacja — Nowe religie, Warszawa 1986, ss. 285.

Zredagowanie i przygotowanie do druku

— B. Bona, Gars¢ ryzu. Wspomnienia misjonarza, Plock 1981, 156 (wyd. 2
—1982).

— Schutte (red.), Misje po Soborze Watykatiskim II, Plock 1881, 375 — wyd.
polskie.

— Koscidl misyjny. Podstawowe studium misjologii, Warszawa 1997, 413 (wsp6l-
red.).

Koncepcja merytoryczna, konsultacja, opracowanie haset:
— Lapinski, Historia religii. Stownik terminologiczny, Wyd. Szkolne 1 Pedago-
giczne, Warszawa 1995, 168.

Konsultacja naukowa:

— F. Konig, H. Waldenfels, Leksykon religii, Verbinum, Warszawa 1997,
ss. 593.

— H. Maurier, Antropologia misyjna. Religie i cywilizacje w zderzeniu z uniwer-
salizmem. Przyczynek do dziejow wspotczesnych, Verbinum, Warszawa 1997,
ss. 211.

— Jean Vernette. New age. U progu ery Wodnika, Warszawa 1998, ss. 263.

— Louis J. Luzbetak, Koscidt a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyj-
nej, Warszawa 1998, ss. 499.

— S. Michaela Pawlik OP, Nie dajcie si¢ uwies¢ réznym i obcym naukom,
Warszawa 2001 (wyd. II: 2002 — zmienione), ss. 194.

— Wspdlpraca (autorstwo hasel, konsultacja, recenzje): Nowa Encyklopedia
Powszechna PWN, Warszawa 1995-1996, t. I-VI (PWN 2007).
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— Ion Bria, Phlippe Chanson, Jacques Gadille, Marc Spindler (red.), Misjo-
logia. Kontekst ekumeniczny, Warszawa 2007, s. 439. Maly stownik. Verbi-
num. Konsultacja naukowa 1 literatura polskojezyczna.



