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OD REDAKC]JI

Rok 2010 byt okazja do wspomnienia 1 przyblizenia powiazah misjologii
z ruchem ekumenicznym. Konferencja w Edynburgu w 1910 roku, stata si¢
podstawa do sformufowania w nowy sposéb misji. Te zagadnienia zostaly
ukazane na sympozjum, jakie mialo miejsce w Katowicach, w ktérym wzigli
udzial goscie z rdéznych Kosciotéw chrzeScijaniskich, takze z zagranicy.

W tym kontek$cie waznym wydarzeniem bylo wydanie w tlumaczeniu
polskim podstawowej pracy D.]. Boscha Oblicza misji chrzescijariskiej. Ksiazka
ta jest waznym podr¢cznikiem dla srodowisk misjologicznych 1 dla ksztatto-
wania my§li teologicznej w naszym kraju.

Kontynuujemy zalozenia publikacji artykuléw w jezyku oryginalnym.
Dzigki temu nasz rocznik staje si¢ coraz bardziej znany takze w bibliografii
misjologicznej. Coraz wigcej jest pros$b o nasze pismo z roznych osrodkéw
naukowych w $wiecie.

Opdznienie publikacji zostalo spowodowane przyczynami niezalezny-
mi. Najpierw oczekiwanie na artykuly, a nastgpnie przygotowanie konicowe;j
redakcji. W zwigzku z tym prosba do misjologéw o terminowe nadsylanie
publikacji.

Katowice, marzec 2011

Ks. prof. dr hab. Jan Gorski
Prezes Stowarzyszenia Misjologdéw Polskich






TEOLOGIA MIS]I

Studia Misjologiczne 2010, t. 3, s. 9-31

Anne-Marie Kool*
Budapest

CHANGING IMAGES IN THE FORMATION FOR MISSION:
COMMISSION V IN THE LIGHT OF CURRENT CHALLENGES
- A WESTERN PERSPECTIVFE'

In his account of the 1910 World Missionary Conference in Edinburgh,
W.H.T. Gairdner introduced the agenda for the last two days as follows:
“If this be the task before the Church: the evangelisation of all the world, the
Christianising of the nations then what manner of men must they be who are sent
to set their hands to it, and what manner of Church must [it] be which sends them!”>.
The focus was now on the missionaries, on the “men who are sent” to ful-
fil the task of “the evangelisation of all the world™. It was felt that this task
largely depended on them. That is why the 1 200 participants met to discuss
the Report of Commission V dealing with the preparation of these missiona-
ries*. On the next day the focus was on the “Church which sends them”, the
“home base” in the “Christian world”.

* Anne-Marie Kool - professor of missiology at KRE-CIMS, director Central
and Eastern European Institute for Mission Studies of Kiroli Reformed University,
mission worker at Gereformeerde Zendingsbond.

! This chapter is an abbreviated version of an paper presented in Edinburgh in
October 2006.

2W.H.T. Gairdner and J. R. Mott, Echoes from Edinburgh, 1910; an Account and
Interpretation of the World Missionary Conference, New York, Chicago (etc.): Fleming
H. Revell company 1910, p. 215.

* In the terminology of Edinburgh 1910 this was applied to the non-Christian
world outside the West.

* Report of Commission V: The Training of Teachers: With Supplement: Presentation
and Discussion of the Report in the Conference on 22nd June 1910, (Edinburgh: Published
for the World Missionary Conference by Oliphant, Anderson & Ferrier, 1910).
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Since 1910 groundbreaking changes have taken place in the demographics
of Christianity. It has become increasingly obvious that the “home base”
of Edinburgh 1910, Europe and North America, can hardly be called “Chri-
stian” anymore. Christopher J.H. Wright reminds us that on an average Sun-
day more people are in church in Communist China than in all of Western
Europe®. The churches in the West find themselves now in a completely new
role — as missionaries being sent to their own Western contexts — considered
by many as one of the toughest mission fields of today.

This chapter will focus on the changing images of the formation for mis-
sion since Edinburgh 1910 from a Western perspective. Wilbert R. Shenk
has demonstrated that missiology and missionary training programmes in
Western culture “continue to be defined by the ‘foreign missions’ paradigm
of the past two centuries™. This forces us to consider whether there has in
fact been any change in mission formation since 1910. Though pragmatic
approaches based on a functional ecclesiology have dominated the field for
the last century, some authors have frequently asked more fundamental, the-
ological questions regarding the nature of the missionary agent on whom
this formation is focused. J.E. Lesslie Newbigin observes two responses
of Western Christendom to this changed situation, showing a tendency to
turn away from the reality of the Gospel and the contemporary world. There
is the temptation “to recapture missionary fervour by appeals to the models
of the past”, as well as the temptation “to become victim of a sense of guilt™”.
Referring to the situation in North America, Dana L. Robert suggests we
have to go back “to the basics”, since we can “no longer assume an educated
consensus about mission in our churches”. She observes that “a formation
for mission in a post-modern, pluralistic world is seriously lacking”®. This
chapter begins, first, with a brief examination of the Commission Report.
Second, we will look at how the image of the preparation of missionaries
changed and developed during the 20" century. And third, we will turn to

5 Ch.J.H. Wright, An Upside-Down World, “Christianity Today” 51, No. 1 (2007),
p- 42.

¢ W.R. Shenk, Training Missiologists for Western Culture, in: Changing Frontiers
of Mission, American Society of Missiology Series ; No. 28 (Maryknoll, NY, Orbis Books
1999), pp. 129-138.

7J.E. Lesslie Newbigin, The Future of Missions and Missionaries, “Review and Ex-
positor” 74, No. 2 (1977), p. 211.

8 D.L. Robert, The Mission Education Movement and the Rise of World Christianity,
1902-2002, Centennial Celebration of the Mission Education Movement, NCCCUSA
General Assembly (2002)., www.ncccusa.org/missioneducation/about_us/about_
history.htm (accessed 5 April 2007).
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the question of missionary formation for today’s world, especially in the We-
stern context.

The Preparation of Missionaries: Assessing the Commission V Report

The image of a missionary in this report is one who is trained for a lifeti-
me career on the mission field, bringing Christian civilisation hand in hand
with the Gospel message. The impression is that the task of evangelising the
world largely depends on Western missionaries, and on the quality of these
people. The missionary is the agent of mission. The chairman, Douglas Ma-
ckenzie, stated that, “The whole matter on the human side of it hinges on
the quality of the missionary. The quality of the missionary will triumph
over the absence of money. The quality of the missionary therefore becomes
a supreme question for this Conference”. And what defined proper “quality”
was clearly outlined.

First, there was the quality of scholarship. The Report depicts the mis-
sionary not only as someone thoroughly rooted in the Bible, but also as so-
meone who is academically competent in his or her professional field, be that
medicine, education, or theology. The missionary should have the highest
possible professional qualifications in the relevant field. He must be able to
think independently and maintain a broad, academic outlook on life and cul-
ture. The general intellectual preparation of a missionary should give him
a “habit of weighing what is wanted, and for what purpose. [It should also
develop in him] a readiness to recognize the complexity of questions, and
humility and patience to study them”'. Whether this ideal was ever achieved
remains an open question.

Second, there was the quality of leadership. The Report acknowledges
the “unanimous call from every mission field” for “men with a special ca-
pacity for leadership”!. The West was to send “the ablest and best youth
of Christendom”, “great leaders”, not “your average man”. The question is
how does one identify and train such leaders. “Real leaders are few, those
who think themselves to be such prematurely, perhaps before they have left
home, usually fail, while the real leaders of the future are today content to be
obedient and humble toilers at the daily task which is imposed on them by
their own leaders™"2.

Third, there was the quality of spirituality. A central stress in missionary
preparation was the importance of their vocation, and of their spirituality.

? Report of Commission V..., p. 300.
10 Tbid., p. 108.
" Ibid., p. 105.
12Ibid., p. 106.
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The necessity of spiritual formation was predominantly present in the prin-
ciples laid out for raising the level of missionary training. The conference
itself also had a strong focus on spirituality. In the plenary sessions “the heart
of the morning” was given to “the cream of the day”, the prayer hour, times
of “united silence, in the close presence of God”®. In regard to training, this
spiritual element, the Report states, has to do with “ways in which God rat-
her than self becomes the actual centre of life”, and should be considered as
“purely the gift of God”. Training could at best only “remove some obstac-
les in the way of their development”. Nurturing a deeply rooted spiritual
life, one that is independent from external aids, can be helped by general in-
struction, but more by “intimate personal advice” provided by “experienced
Christian friends”".

Finally, there was the moral quality. “The secret of effective work” rested
in an attitude of “docility”, of humility. This openness and willingness to le-
arn was of crucial importance'. A special chapter in the Report examines the
need for continuous education to assist the missionaries to avoid the danger
of a certain mental fatigue brought about by climate, food or poor health,
which affects both their spiritual and their intellectual life.

Underlying all that is said about the calling and character of the missio-
nary is the matter of obedience to Christ’s command, the Great Commission
of Mt. 28:19-20, to take the Gospel to the world. The emphasis is on the
task to be completed, rather than on the Gospel as something God has done
once for all and for which we may all rejoice. This description of Christian
mission approximates what Newbigin characterizes as a human “programme
of action” and moral reformation, which is marked by an “atmosphere of
strain and anxiety”'®. Accordingly, the task of the evangelisation of the world
is depicted almost in the form of a huge business plan: a thorough, systematic
and critical analysis of the current situation in the mission field. For this plan
to be realized, better qualified missionaries were needed. This basic assump-
tion was followed by a set of principles for effective missionary preparation,
and recommendations on how to implement them immediately. Finally, pro-
posals were offered to fill certain gaps in this process: a Central Training
Institute was proposed and a “last word” was addressed to the church “at the
home base”, calling it to provide the necessary resources'.

BW.H.T. Gairdner and J.R. Mott, Echoes from Edinburgh, 1910..., p. 67.

4 Report of Commission V..., p. 100-101.

15 Ibid., p. 104.

16 JE. Lesslie Newbigin, Bringing Our Missionary Methods under the Word of God,
Occasional Bulletin from the Missionary Research Library XIII, No. 11 (1962), p. 2.

17 Report of Commission V..., p. 300.
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The Report conceived Europe, as well as North America, as “fully evange-
lized”. The urgent issue was to point the home church to her responsibility to
“produce the missionaries and resources needed to tackle the unprecedented
opportunities now being offered to evangelize the non-Christian world — be-
fore it is too late”®. However, between the lines — especially in the account and
interpretation of Temple Gairdner — one senses that the survey had revealed
that the home church was not as stable as the delegates conceived it to be.

Christendom Losing Missionary Zeal

One of the first discoveries was, as Gairdner recalls, the “existence
of a non-contributing Church”", that “Christendom is not yet missionary”. Else-
where he points to the standard of Christian life in the church, the “lowness”
of which is related to the “mass of intellectual unsettlement” among students
in the West?’. With regard to the difficulties in recruiting missionaries, there
was not simply a lack of interest in the missionary vocation. The “ultimate
explanation”, put very “bluntly”, was that “men are not coming forward into
the membership of the Christian Church at all”?!. It was even stated that
“something must happen to the church at home if it is going even to look
at the work which has been put on it by this conference”?. Despite these
bleak signs, the Report pointed the conference to God, the “one solution
of the problem of the home base of missions”?. People were urged to pray for
arevival of a missionary spirit in the sending churches. Nonetheless, the first
signs were already present for what Andrew F. Walls referred to as “perhaps
the largest and fastest recession in Christian history”*.

In identifying the weakness of the “home base”, the Report focused on
the importance of making the home church more missionary minded. The
idea dawned that “the missionary enterprise must cease to be considered
a matter for the specialists”?. This was no less than a restoration of the church
to “her proper function”, or “the re-creation of the church”. It is something
“which only God Himself can work, yet a work in which man can join by
the almost forgotten secret of prayer”. This was the Moravian Ideal: the church
itself as a mission society. At issue was “how to make the passion for taking

8 AF. Walls, The Great Commission 1910-2010, Towards 2010, http://www.
towards2010.org.uk/papers.htm (accessed 2 October 2006).

Y W.H.T. Gairdner and J. R. Mott, Echoes from Edinburgh, 1910..., p. 240.

20 1bid., p. 247.

2 bid., p. 262.

22 Tbid.

2 1bid., p. 263.

2 AF. Walls, The Great Commission 1910-2010.

3 W.H.T. Gairdner and J. R. Mott, Echoes from Edinburgh, 1910..., p. 241.
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the Gospel to all the world permeate every rank and class and definable sec-
tion of Christendom”?. We see here the contours of a new image of missio-
nary agent, the church itself, later termed a “missional church”?’.

Finally, these issues, while of theological bearing, were essentially prag-
matic. The concept of a missionary church was an individualistic one. It was
to become an instrument for the goal of “gathering converts”, one by one,
and in this way of Christianizing the non-Christian world. The focus was
on how to secure, as soon as possible, the needed resources for completing
the task. The Report was characterized by what James A. Scherer described
as “missionary traditionalism”. The modus operandi of missions remained une-
xamined. The theological, practical, vocational and intellectual tasks appear
to be “perfectly self-evident”. No fresh study was required®®. Difticult que-
stions were not asked, and the only things perceived as lacking were human
and financial resources. Scherer, indicative of something of the shift, calls
for a renewed biblical reflection on the goals and practices of mission. “Our
missionary practice must reflect that the Triune God fulfils His mission in
the world through the church”®. He emphasized that the “church needs to
bring its missionary practice into conformity with a Biblical, theocentric and
apostolic understanding of missionary vocation”.

The 20™ Century: Changing Images in the Formation for Mission?

Billy Graham, in his opening speech at the Lausanne Congress on World
Evangelisation in 1974, characterized Edinburgh 1910 as “the most historic
conference on evangelism and missions of this century”!. He identified two
streams coming out of Edinburgh: an evangelical one and an ecumenical
one. This split was due to several interrelated shifts in approach. Although
some attempts were undertaken to reconcile the two streams, several di-
chotomies continued to dominate the discussions on mission theology and
practice throughout the 20" century. Aspects of this include: shifts from an
individualistic to a communal approach, from evangelism to social action,
from parachurch/mission society to church as the agent of mission, from

26 Ibid., p. 242; cf. pp. 249-250.

27 Cf. Darrel, L. Guder (ed.), Missional Church: A Vision for the Sending of the
Church in North America, The Gospel and Our Culture Series (Grand Rapids, MI:
William B. Eerdmans Publishing Company, 1998).

28 J.A. Scherer, The Preparation of Missionaries in an Ecumenical Era, Occasional
Bulletin from the Missionary Research Library XV, No. 2 (1964), p. 4.

2 Tbid.

30 Ibid.

1 1.D. Douglas, Let the Earth Hear His Voice: Official Reference Volume, Papers and
Responses, Minneapolis: World Wide Publications, 1975, p. 26f.
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man ‘in this and the next world’ to man ‘in this world’ alone, and from recon-
ciliation with God to social reconciliation®. Graham sees the main reason
for these shifts in an unclear relation between church and mission. In Edin-
burgh, church leaders were not there to represent their churches; they were
there as “evangelists or missionaries”. However, in later world missionary
gatherings the participants were, increasingly, “eminent leaders in their capa-
city as churchmen”. Graham considered these church leaders to be the main
cause of a lack of evangelistic zeal that led to the disappearance of mission
from the agenda. This strengthened the increasingly individualistic character
of mission in evangelical circles, and impacted changes in the formation for
mission. Profound theological discussions were taking place on the what and
why of mission(s) in the ecumenical stream, while the evangelical stream
was dominated by pragmatism and a complete lack of theological reflection.
Fruitful interaction between the two concerning the church and mission re-
lationship was missing. There was no mutual correction. This resulted in
a continuation of a pragmatic approach to mission with no fundamental the-
ological questions raised, and a stagnation of a missionary fervour, with some
excellent documents on mission theory shelved in Geneva. What are the re-
asons for this stalemate? One wonders why Protestants write relatively little
about a theology of mission.

It is important to note that two different views on missionary eccle-
siology came out of Willingen. For one, represented by Newbigin, Scherer
et al, the church was perceived as continuing the mission of Jesus in the world.
The other, “emphasizing the work of the Spirit in culture”, is represented by
Hockendijk ef al. These two views remain in tension even until today**.

Traditional Approaches Re-evaluated Due to the Shock of China
Closing

In the light of the changes in the middle of the 20™ century it is no sur-
prise that the Willingen Conference of the International Missionary Council
in 1952 took up the subject of “Missionary Vocation and Training”?. The
“alarmingly high” number of missionary withdrawals in the 1950s made
it clear that traditional approaches had to be re-evaluated.

2 1bid., p. 26.

3 Ibid.

3 MW. Goheen, As the Father Has Sent Me, I Am Sending You: J.E. Lesslie Newbi-
gin’s Missionary Ecclesiology, Zoetermeer (Netherlands): Boekencentrum, 2000, p. 5.

% International Missionary Council, Minutes of the Enlarged Meeting and the Com-
mittee of the International Missionary Council, Willingen, Germany, July 5th to 21st, 1952,
London; New York: International Missionary Council, 1952, p. 69-74.
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The 1952 Willingen conference of the International Missionary Coun-
cil placed an emphasis on God calling the church to express her mission
“through an increasing flow of Christian laymen and women who go ac-
ross the world in business, industry and government and who do so with
adeep conviction that God calls them to witness for Him in all of life”¢. Each
member is called “to share in the total mission of the church by his witness
in his daily life and work”. According to Newbigin, “the primary witness to
the sovereignty of Christ must be given and can only be given in the ordinary
secular work of laymen and women™®, they are the “signs of His lordship
in every area of life”¥, the “subversive agents™’, and “the church’s front-line
troops in her engagement with the world™!. Early in his career Newbigin
had come to the conclusion that “the success or failure of the church depends
supremely upon the witness to Christ of the ordinary lay member™?.

For Newbigin, recovering the laity as the primary agents of mission had
huge implications for missionary formation. His wide experience as a mis-
sionary in India had taught him the importance of “exhorting pastors to give
high priority to training people in their congregations for their callings”, and
to developing structures whereby “the laity can be equipped for their witness
in society™. The patterns of ministerial leadership were the primary struc-
ture needing reform*.

Willingen’s dealing with the missionary calling of the church did not rule
out a foreign missionary obligation to be fulfilled by people in life-long ser-
vice to the church, although this conclusion was prompted only by practical
considerations®. The stronger focus on the missionary nature of the church
implied for the foreign missionary that “decisions in all matters of common

% J.A. Scherer, The Preparation of Missionaries in an Ecumenical Era, p. 5, quoting
International Missionary Council, The Missionary Obligation of the Church; Willingen,
Germany, July 5-17 1952, International Missionary Council, London, Edinburgh House
Press, 1952, p. 19-25.

7 International Missionary Council, Minutes of the Enlarged Meeting and the Com-
mittee of the International Missionary Council, Willingen, Germany, July 5th to 21st, 1952,
p. 69. See also {Giinther, 1970 #7168}, p. 152. who states, that “laypeople are the
bridgeheads of the church in the world”.

3 Quoted in M.W. Goheen, As the Father Has Sent Me..., p. 44.

¥ J.E. Lesslie Newbigin, Unfinished Agenda: An Updated Autobiography, St. Andrew
Press, Edinburgh, 1993, p. 203.

0 MW. Goheen, As the Father Has Sent Me..., p. 361.

4 Tbid., p. 308.

# Quoted in Ibid., p. 18.

“ Ibid., p. 95.

“TIbid., p. 97.

# J.A. Scherer, The Preparation of Missionaries in an Ecumenical Era, p. 5.
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concern should be made in mutual consultation and in the spirit of partner-
ship and obedience™®. Scherer points out that here we see a transition from
the 19" century missionary’s role as “a gospel herald standing on the frontier
of paganism” to an “ecumenical servant”. The interchange of servants of the
church between countries belongs to the ecumenical nature of the church
herself, not whether churches are older or younger?. “The missionary now
tulfils his personal calling by merging his vocation and identity with that
of the receiving church.” He is not sent anymore as an “agent or authority
of the sending church”, but as “a servant loaned by one branch of the church
of Christ to another™®. The terminology for ‘foreign mission’ shifted to ‘in-
ter-church aid’, the foreign missionary became a ‘fraternal worker™.

Newbigin concludes that mission was being absorbed into inter-church
aid and ecumenism. This was caused by a distorted ecclesiology. “We have
corrupted the word ‘church’ (and distorted the life of the churches) by con-
stantly using it in a non-missionary sense. If it was always clear, both in our
speech and in our ecclesiastical life that the Church is mission then inter-
church aid would always be aid-for-mission and nothing else”’. He recalls
that, whereas traditional Christian tendencies rejected the world, the mission
and renewal of the church in the 1960s now “depends on acceptance and
affirmation of the secular world.” The vision of the missionary nature of
the church, represented by Newbigin and dominant in the 1950s, was now
considered “pious talk and Geneva ideology™'.

Although it would appear that the age of the foreign missionary was over
with the indigenous church now taking responsibility, Newbigin points to
the cross-cultural missionary as an “enduring necessity in the life of the uni-
versal Church”, because in and through that person an ecumenical correc-
tion takes place. Through the “reflexive action” of the missionary “the gospel
comes back to us in the idiom of other cultures with power to question our
understanding of it”>.

In 1959, the International Missionary Consultation was asked to under-
take a study of missionary training on a world-wide basis. Here, the foremost
question asked was why it is at all necessary to train missionaries: “Is not the

4 Ibid., p. 6.

# Ibid.

# International Missionary Council, Minutes of the Enlarged Meeting and the Committee
of the International Missionary Council, Willingen, Germany, July 5th to 21st, 1952, p. 7.

¥ Gunther, Von Edinburgh Nach Mexico City: Die Ekklesiologischen Bemiihungen Der
Weltmissionskonferenzen (1910-1963), Stuttgart b Evang. Missionsverlag 1970, p. 150.

50 MW. Goheen, As the Father Has Sent Me..., p. 320.

1 Newbigin, Unfinished Agenda: An Updated Autobiography, p. 164f.

52 Ibid., p. 365.
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missionary task self-evident to men of Christian conviction? Does not the
church understand what mission is?”%*. The working definition of a missio-
nary was accepted as “the servant of the church who leaves his own country
or culture to proclaim the Gospel in partnership with the church where it is
already at work, or with the purpose of planting the church where it has not
yet been planted”*. For the first time the emphasis was that “every church
is potentially both a sending and a receiving church”, recognizing the need
for missionaries also from the “younger churches”.

Whereas Edinburgh thought in pragmatic terms, now theological issues
are given attention in missionary formation. Scherer states that “theological
clarity is no luxury to the Christian mission; it belongs to the indispensable
equipment of the missionary”. Practical matters must also be given atten-
tion, implying “a rigorous application of theology to missionary practice, so
that the means and instruments employed are consistent with the Gospel™®.
Missionary methodology should be grounded in theology, because “missio-
nary activity that is not consistent with the mind and purpose of God has no
claim upon His blessing””. Since in the ecumenical era the missionary’s ser-
vice has inter-church, inter-confessional and international implications, mis-
sionary training should deal with all three of these senses of ecumenical®.
It should occur in an ecumenical community setting in which the missiona-
ry candidates should be helped to “maintain and strengthen their evangelistic
zeal and to deepen their sense of commitment to Christ as Lord”. A special
empbhasis should be given to “building genuine and vital relationships with
persons” and working with groups. A significantly new note at the Toronto
Consultation was an emphasis on the involvement of the receiving church in
all phases of missionary orientation and training®, and in pastoral care — or,
“member care”, as it is called today for expatriate missionaries.

Much attention has been and is given to the formation of individuals for
missions, be it ‘the laity’, ‘foreign missionaries’ or ‘fraternal workers’. But the

53 International Missionary Council, Minutes of the Enlarged Meeting and the Committee
of the International Missionary Council, Willingen, Germany, July 5th to 21st, 1952, p. 2.

5 J.A. Scherer, The Preparation of Missionaries in an Ecumenical Era, pp. 5-6.

5 Ibid., pp. 5-6.
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6 Ibid. p. 11. The changed role of the young church is also observed in the fact
that they painted a composite picture of the desiderata in a missionary, emphasising
such qualities as servant-hood, lifelong identification, embodiment of Christian voca-
tion and spiritual depth and maturity. J.A. Scherer, The Preparation of Missionaries in an
Ecumenical Era, p. 13-15.
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missionary formation of churches seems to have been given less attention.
Dana L. Robert reminds us that the Mission Education Movement in Ame-
rica taught ordinary church goers about the mission of the church, calling
them to support missions. This was the way in which many denominations
“came to look beyond themselves to a grand vision of the Kingdom in which
all of Christ’s people have a place at the table”. The “simultaneously optimi-
stic and self-critical” materials of the Mission Education Movement brought
that “grand vision down into the living rooms of small-town Christians ac-
ross the country”. This located “American experience in its place, as only one
part of a worldwide Christian community”.®" In the last three decades of the
20" century the movement “lost steam” because the number of missionaries
from evangelical mission agencies and churches outgrew those of mainline
churches, and thus mission in terms of missionary formation reflects the
individualistic, pragmatic days of Edinburgh 1910.

Theological institutions were supposed to play a role in the missiona-
ry formation of the churches in the West, equipping them to take up their
responsibility for mission in their own local and global contexts. David
J. Bosch points out that one factor in the present crisis for missiology in the
West is that the modern missionary enterprise was born and bred outside the
church. “The church did not regard [herself] as called to mission. The Re-
formation definitions of the church were concerned with what happened in-
side the church a place where something was being done (passive voice), and
not a people who did something. Consequently when the missionary flame
was eventually kindled, it burned on the fringes of the institutional church,
frequently meeting with passionate resistance from the official church™.

Mission was an “appendix” to the church, and missiology could be no
more than that in the theological curriculum. Practical theology focused on
the internal upbuilding of the church in the West, missiology with the church
in the ‘Third World’. Other theologians often “did not know how to cope with
a department of foreign affairs in their institutions”®. That is the case in many
institutions in Europe. A clear focus on missiology in their own context has
emerged in only a very few institutions, although that number is increasing,

The most significant shift in mission formation since Edinburgh 1910
was the move from an individualistic, pragmatic focus on the missionary as
the hinge on which the whole missionary movement depended, to a focus on
God being a missionary God, who sends His church into the world. However,

1 D.L. Robert, The Mission Education Movement and the Rise of World Christianity,
1902-2002.

2 D.J. Bosch, Theological Education in Missionary Perspective, Missiology:
An International Review 10, No. 1 (1982). p. XIX.

% Ibid., p. XXI.
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Willingen’s focus on the missionary church remains deficient insofar as the re-
lationship between the individual and the communal agent in missions remains
ambiguous. Here, the individual missionary remains a functionary of the in-
stitutional church, dependent on the church, and confined by its institutional
structures.

In the meantime a functional ecclesiology had taken over, which elimina-
ted missions from the agenda of the mainline churches for decades to come.
Newbigin continued his Trinitarian-Christocentric perspective on the church
in mission, and introduced a related, new image for Christian mission (1958);
that of One Body, One Gospel, One World®*. Paradoxically, this was not ini-
tially taken up by the ecumenical movement, but by the evangelical wing
of worldwide Christianity in its groundbreaking congress in Lausanne 1974.

Reaction: World Evangelisation Back on the Agenda

Billy Graham formulated the goal for Lausanne as focusing on one sector
of the church’s responsibility, that of evangelism, because this aspect had “not
been adequately represented at some of the other world Church gatherings™®.
Evangelical Christianity kept the “unfinished task” of world mission on the
agenda in the last decades of the 20 century, taking up one of the main con-
cerns of the Willingen conference to reinvigorate the missionary movement.
It is striking how Newbigin’s unity image for Christian mission is taken
up in a modified way by the Lausanne movement — “the whole Church the
whole Gospel the whole world”. The structure of his statement is taken up,
but its heart is relinquished — whole vs. one — possibly explaining the fact that
Newbigin was not present in Lausanne®®.

% J.E. Lesslie Newbigin, One Body, One Gospel, One World: The Christian Mission
Today (London and New York: International Missionary Council, 1958).

% 1.D. Douglas, Let the Earth Hear His Voice, p. 27. In some circles, Graham
continued, “evangelism has been reinterpreted (...) to mean primarily ‘changing the
structures of society in the direction of justice, righteousness and peace’. (...) Bibli-
cally, evangelism can mean nothing else than proclaiming Jesus Christ by presence
and by trusting the Holy Spirit to use the Scriptures to persuade men to become
His disciples and responsible members of His Church. (...) Evangelism and the salva-
tion of souls is the vital mission of the Church. The whole Church must be mobilized
to bring the whole Gospel to the whole world. This is our calling. These are our
orders”, 31.

¢ There was little attention at the Lausanne Congress 1974 on the ‘formation
for mission’, or the training of missionaries, though some contributions dealt with
closely related topics like the “Church as God’s Agent in Evangelism” (Douglas
1975: 327-351). Bruce J. Nicholls, speaking on theological education and evangeli-
sation, quotes the Tambaram 1938 conference admitting that “theological education
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A major development in the formation for mission is related to the Lau-
sanne movement. With the growth of the emerging missionary movement
from the Two-Thirds World in the 1980s and 1990s, the Mission Commis-
sion of the World Evangelical Fellowship presented a study in 1991 called
Internationalising Missionary Training: a “world-wide perspective on the equi-
pping of cross-cultural servant leaders”. It offers a “spectrum of models from
different countries, contexts and institutions” which are involved in the tra-
ining of missionaries at a global level. The common thrust of the training
is “formation of character”, and the “development of cross-cultural ministry
competencies” emerging from “solid Christian educational philosophy™.
“Nothing else like it exists”. Its global perspective offers “the singular op-
portunity to do something new and fresh in this arena of equipping cross-
cultural servants, while at the same time learning from both the successes
and mistakes of the Western missionary movement™®. A sense of opportu-
nity and optimism, like Edinburgh, is present here. But there is also a kind
of amnesia. Were not Commission V, and later the Toronto Consultation
(1964), examples of internationalising missionary training and involving the
‘receiving churches’ in the training process?

Stephen T. Hoke, in examining the paradigm shifts in “Missions Trai-
ning”, states that “the roles played by missionaries from North America must

is one of the greatest weaknesses in the whole Christian enterprise” (Douglas 1975:
634-648). He confesses that this is still true as far as evangelicals are concerned: “We
believe that sustained evangelism depends on our depth of commitment to the truth
of the uniqueness and finality of the Gospel, and on our capacity to mobilize the
whole church in continuous evangelism. This involves both theology and education.”
(634). Also lay people in the local church “must be trained and equipped for evan-
gelism.” (647). Jonathan Tien-en Chau in an Asian ‘interpretive footnote’ deals with
some fundamental issues related to the unity of the church, one of them being the
question whether foreign missions have a right to operate independently of the local
national church, or to pass her by “if the latter is not doing a good job in evangelism”.
The crucial issue at stake for him is whether to cooperate with less mission-minded
churches for the sake of biblical unity or to choose an independent route for pragmatic
reasons so that mission strategy may be accomplished. Chau asks, “Should we per-
mit a pragmatic approach to cross-cultural strategy?” He concludes that “the biblical
doctrine of the unity of the body and the diversity of its members does not warrant
such a pragmatic policy”. The evangelical world needs “to re-examine its para-church
structures in the light of the nature of the unity among local churches.” (Douglas
1975: 1109, 1110, 1113).

7 W.D. Taylor (ed.), Internationalizing Missionary Training: A Global Perspective (The
Paternoster Press, Exeter and Baker Book House, Grand Rapids, 1991), p. IX.
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change”. He calls for “servant-teaching” and “a ministry of humility”®, of-
fering a good illustration of the current state of affairs in the formation for
mission among evangelicals, and showing that in fact not much has changed
since Edinburgh 1910. There seems to be a hidden resistance to speaking
about Western culture as a mission field. One wonders, with this vestige
of a “West to the rest” attitude, whether “real and active cross-fertilization”
is truly taking place, so that we may become “truly global in our missiona-
ry work””’. There is a real danger that the West will continue to “dominate
and impose strategy and structuring” of the partnerships between the West
and the Two-Thirds World”!; all the more so since most of the resources for
missions are still provided by the West. Hoke presents us with a training mo-
del for missions characterized by a pragmatic ecclesiology. This is deficient
in that it only focuses on the training of the individual missionary and not
of the church. The basic assumption of the 19" century image of a missiona-
ry and of the Western church as ‘home base’ is still present. Western culture
is not explicitly considered a ‘mission field’. The methodology of the forma-
tion for mission is uncritically taken from secular business models, which
have their starting point in a radically different anthropology, and introdu-
ce non-biblical values into the mission movement. Shenk reminds us that
“we should become more self-aware of the assumptions that have controlled
mission studies and missionary action up to the present””?. Interestingly eno-
ugh, Hoke concludes his article similarly, with the observation that “we have
been depending too much on social sciences, management by objectives, and
marketing techniques. Where is Jesus in all this?””> He proposes a “biblical-
ly responsible and reflective” answer from Christian educators, a response
of “doxological teaching”, that is, “recognizing or discovering that ‘God
is here! God is in this place!” and then designing learning experiences which
open the learner’s eyes to see how big and glorious God is”".

Surveying the “images” of missionary formation in the 20* century cap-
tures Newbigin’s observation well, that two temptations have threatened

® S.T. Hoke, Paradigm Shifts and Trends in Missions Training-a Call to Servant-
Teaching, a Ministry of Humility, “Evangelical Review of Theology” 23 (1999). See
also: S.T. Hoke and J. Roché, The Missionary Training Assessment: A Best Practices Case
Study in Missionary Training, “Common Ground Journal” 4, No. 2 (2007), (accessed
3 May 2007).

70 S.T. Hoke, Paradigm Shifts and Trends in..., pp. 330 and 331.

' Tbid., p. 331.

2W.R. Shenk, Training Missiologists for Western Culture, p. 132.

7 S.T. Hoke, Paradigm Shifts and Trends in Missions..., p. 346, quoting L. Grant
McClung.

" 1bid., p. 346, quoting L. Grant McClung,.
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the mission movement. On the evangelical side of the stream we notice the
temptation “to recapture missionary fervour by appeals to the models of the
past”. A striking resemblance of continuity with Edinburgh 1910 can be ob-
served in the image dominant among evangelicals: the individual missionary
as the agent in missions. However, a shift has taken place from the career
missionary to more short-term and tentmaker missionaries. Often partner-
ship with local churches has been missing. It seems that in comparison to
Edinburgh the academic focus has weakened. The pragmatic mission enter-
prise has continued. A weak functional ecclesiology gave way to the expansion
of parachurch organisations. This led the missionary movement worldwide
to splinter, causing duplication of effort, competition, division and conflicts
within the body of Christ. How was at the forefront, and the what, and why
questions were hardly raised. Theological questions into the nature of the
missionary agents — the question of who should be included in the formation
process — were not asked. A reductionist approach, lacking the biblical image,
continued. No critical reflection took place on the methodology used in the
formation. One wonders whether the drivenness for results and outcomes
due to the use of secular business models in mission, and the continuation
of an individualistic focus, does not lead to a situation in which missionaries
are stretched to capacity, giving rise to increased ‘missionary attrition’”>. This
image is as much a child of its time as the Edinburgh one. Few missionary
training programmes have been set up for mission to Western culture, as the
West seems not to be taken seriously as a ‘mission field’. In the meantime, an
emerging missionary movement is spreading up out of Central and Eastern
Europe, often eastward into Central Asia and Siberia.

On the ecumenical side, Newbigin observes another temptation, “to
become victim of a sense of guilt””®, has dominated. This second image of
a missionary is a more corporate one, emphasizing since Willingen that the
whole church was the agent in missions, with the responsibility of all her
members to be witnesses. However, the ambiguity of Willingen resulted
in a confused situation in which mission was dropped altogether. There was
a failure to give these corporate and individual missionary agents a clear the-
ological foundation, as well as uncertainty regarding how the two should re-
late to each other and to the world to which they were called. There was also
ambiguity regarding how the missio Dei and the missiones ecclesiae were to relate.
At most, churches were dominated by social agendas. Mission was out. Ecu-
menical unity without reference to mission was in. After the individualistic

[13

> See also: W. Taylor (ed.), Too Valuable to Lose: Exploring the Causes and Cures
of Missionary Attrition (Pasadena: William Carey, 1997), K. O’Donnell, Doing Member
Care Well (William Carey Library, 2002).

7 J.E. Lesslie Newbigin, The Future of Missions and Missionaries, p. 211.
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emphasis of Edinburgh 1910, the image of mission formation expanded to
amore corporate, communal model. However, this change has not been of much
impact, as the focus was no longer on mission.

Contemporary missiology also missed the opportunity to lead the for-
mation of the church and its pastors for mission, helping them to understand
the shift from Christendom to new missionary ecclesiology. Missiology
continued to be the department for external affairs in Western theological
curricula, focusing on the non-Western world, and hardly dealing with the
Western world and its own missionary challenges! Few theological institu-
tions aimed at teaching their pastors to be trainers of the members of their
congregations to live a witnessing life and be missionaries, as Newbigin and
others emphasized.

Resistance to Shift from Christendom to Missionary Ecclesiology

What is striking is a kind of resistance in Europe to thinking through
issues related to the missionary nature of the church, although recently
evangelism and mission are back on the agenda of mainline churches the-
re’”’. There is no evidence of new missional structures in the church, which
is indispensable for the Western churches to face the challenges of now being
part of the non-Christian world. The emergence of non-Western Churches
all over Europe has led to a situation where, on an average Sunday in cities
like Amsterdam and Copenhagen, more “non-Western” Christians worship
than ethnic Dutch or Danes. Yet it seems that mainline European churches
hardly take notice of these changes.

Wilbert R. Shenk states that the church in the West has long been margi-
nalized, “because it is confused about mission to its own culture”. The “self-
consciousness” inculcated by Christendom was non-missionary. Therefore the
church in Western culture is characterized by a “lassitude”. “What is required
is a fundamental reorientation of the church in modern culture to its mission
to its culture.” In other words, “missional ecclesiology must be at the top of our
agenda”. Through the modern mission movement the church rediscovered
her responsibility in the ‘regions beyond’, but “nothing less than a reformation
on that scale will deliver the church in the West from its captivity to its mis-
sion-less identity relative to its own culture.” A “continuing conversion of the

77 See e.g. M. Biinker and M. Friedrich (eds.), Evangelising. Protestant Perspectives
for the Churches in Europe (Wien: CPCE, 2007), http://lkgjalb.de/lkg/documents/
lkg doc_en_2089.pdf (accessed 2 May 2007). However, the little attention given to
the discussion of this document at the Budapest 2006 General Assembly does not
seem to imply that it is considered a major agenda item.
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Church” to its missionary nature is needed!” The missionary formation for
Western culture must reckon with the “ancient cathedral spires (which) con-
tinue to cast long shadows, but it must be based on a renewed understanding
of the apostolic character of the church””.

One wonders why Newbigin’s theological reflections did not have more
impact on the Lausanne movement. Was he considered too much of a ‘liberal
ecumenical’? Why did his theological and practical reflection on the church’s
formation for mission not have more impact on the ecumenical movement?
Was he considered too much of a ‘missionary’ in the traditional sense of
the word? Probably the greatest asset in the formation for mission of the
Edinburgh 1910 conference was that it was one conference, mission in unity,
representing what were later referred to as the evangelical and ecumenical
movements. But the greatest deficiency of Edinburgh was the dominance of
the Western perspective on mission. Until now, “solutions” for recovering
aproper image of the formation for mission have been provided by “the West”.
As Joel A. Carpenter suggests, Western scholars would do well to listen to
those voices of the body of Christ belonging to non-Western Christianity
“by allowing (them) to share in our projects here and shape our agendas™®.
They are now in the majority. Their perspective in the training of missiolo-
gists and missionaries for Western culture could advance Shenk’s observation
that the formation for mission ought to be based “on a biblical understanding
rather than historical precedents and theological distortions”®'.

The 21% Century: Changing Images in the Formation for Mission:
‘Back to the Basics'!

African scholars remind us that the NT provides resources needed “for
offering a solidly grounded critique of the practice of mission”®?. Newbigin,
with his forty years of missionary experience in India, says that foreign mis-
sions, in the sense we know them, are a relatively recent occurrence and have
been shaped by the movement of the cultural and political expansion of the
West. He emphasizes that as we realize that our missionary methods have

8 See D.L. Guder, The Continuing Conversion of the Church, C. van Gelder (ed.),
The Gospel and Our Culture Series (Grand Rapids, MI: William B. Eerdmans Publish-
ing Co., 2000).
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8 T. Okure, “The Church in the Mission Field, Edinburgh 1910. A Nigerian/
African Response,” Towards 2010, http://www.towards2010.org.uk/papers.htm
(accessed 2 October 2006).
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been “too much conformed to the world of the 19 century, it is no adequate
response to try now to be conformed to the world of the 20 century”®, or,
one could add, to that of the 21* century. We need to look afresh “to our chart
and compass and to ask how we now use the new winds and the new tides to
carry out our sailing orders”®. That is what Newbigin considers a third po-
ssibility, apart from the two temptations mentioned earlier. It is another way
forward, though it may not be “broad and easy”. It is the “costly, but exciting
task... of fundamental theological thinking, of Bible study, and of discerning
the signs of the times”®.

Dana L. Robert suggests “we should go back to the basics”, since “one can
no longer assume an educated consensus about mission in our churches”®.
As we do so, Newbigin urges that, first and foremost, we recover the proper
biblical and theological foundations for mission:

“The Christian mission began not as something to be done for the world,
but as something God has done for all — the conquest of death. The risen
Lord with us — that is the starting point. Jesus reigns; He is the Alpha and
Omega; all authority in heaven and earth is His. He builds up and casts down,
He roots up and He plants. He is not struggling against a world too strong
for Him. He is not appealing to us to help Him to overcome the world. He
has overcome the world, and all things — the things that so baftle us and frig-
hten us — are in His hands to deal with as He will. How foolish we are when
we allow ourselves to be tempted to seck some other source of authority and
assurance for our mission... As if who Christ is and what He has done were
not good enough reasons to go singing to the ends of the earth”’.

Christian mission does not begin with a programme of action, but with
the Risen Lord. “It does not have about it that atmosphere of strain and anxie-
ty, which always characterizes a human programme. It begins with a shout
of joy. He is risen from the dead!”® Christian world mission starts with the
resurrection of Jesus Christ, “that explosion of hope (which) carried the be-
lievers to all the points of the compass™.

8 J.E. Lesslie Newbigin, Bringing Our Missionary Methods under the Word of God, p. 2.

8 Ibid., p. 2.

8 J.E. Lesslie Newbigin, One Body, One Gospel..., pp. 11 and 12.

8 D.L. Robert, The Mission Education Movement and the Rise of World Christianity,
1902-2002.

87 J.E. Lesslie Newbigin, Bringing Our Missionary Methods under the Word of God, p. 2.
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8 J.E. Lesslie Newbigin, The Future of Missions and Missionaries, p. 209.
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The Twofold Antioch Mode of Missionary Existence

Shenk reminds us how Luke describes in Acts the unfolding of the church’s
missionary existence. Following His ascension Jesus entrusts the disconsolate
and disoriented disciples with their defining purpose (Acts 1:8), which serves
as the basis for the constitution of the church at Pentecost. In two passages
Luke provides a twofold normative model for how this missionary existence
of the church is to work out in the world”, and to the ends of the earth.

There is, first, the organic mode, with the disciple community scattered
under the impact of persecution. They went as far as Antioch, one of the
largest urban centres of that time, maintaining their witness indiscrimina-
tely to both Jews and Gentiles.This mode, Shenk emphasizes, has been the
main vehicle of the expansion of the church historically. Secondly, there is
the complementary mode: certain individuals set apart for itinerant ministry”'.
The innovative action of the Holy Spirit set apart certain individuals for
an itinerant ministry, enabling faith to spread to key places in the Roman
Empire. “This creates the precedent for the sending mode and, by extension,
cross-cultural mission, which played a critical role in the expansion of the
church precisely because it guards against parochialism, which is the slow
death of the faith””2. Newbigin reminds us that the Holy Spirit Himself is
the agent of mission who empowers the disciples (Acts 1:8) to continue the
work of Christ Himself™. The “Antioch Mission” does not advance after the
manner of a “humanly organized campaign”, or as a “corporation to which
Christ has entrusted it, but as the living body quickened and directed by the
Spirit. The Spirit remains free and sovereign. He leads the way, goes ahead
of the Church, surprises the Church with new things, leading her through
her mission into fullness of the truth”®.

The two-fold Antioch mode of mission leaves us with a surprising
method for the formation for mission. There is a corporate dimension, fo-
cused on the disciple community in Antioch as they ‘organically’ fulfil their
mission, and a two-fold individual dimension, constituted by the members
of this community and those sent out on a ‘complementary’ mission. Both
are closely related, as those who are sent on an individual mission have been
actively involved in the formation of the former, and they continue to do so

O W.R. Shenk, Training Missiologists for Western Culture, pp. 132 and 133.
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as they share their missionary experiences. One could even argue that special
formation for mission is not even on the agenda; it is part of the everyday
formation to be a disciple of Jesus Christ, empowered by the Holy Spirit who
sends them to witness in Antioch and the ends of the earth. It was part of
the nature of this community. On this basis Newbigin argues that: “Church
and mission belong indissolubly together”?®. When the two are separated, he
argues the result is that “the Church becomes an introverted body, concer-
ned with its own welfare, rather than with the Kingdom of God, and even
if successtul missionary work is carried on by others — the Church will be no
fit home for those who are gathered in””. In addition, he notes that, “where
new converts are taught from the very beginning that being a Christian me-
ans being involved in a continuing mission to the world, they take their place
quite naturally from the beginning in the van of the Church’s evangelistic
work””®. In arguing for a missionary ecclesiology — that mission belongs to
the essence of the church — he sounds almost blasphemous to a Christendom
ecclesiology still widespread in Western culture. “If churchmanship does
not mean fellowship with the Lord Jesus Christ through the Spirit, it means
nothing; and you cannot have fellowship with Him without being commit-
ted to partnership in His mission to the world”.

The question for theological institutions in the West is how to turn their
inward looking, theological curriculum into one which deals with the reali-
ties of their own Western context as a mission field, drawing on experiences
gained in the worldwide mission movement. How could theological educa-
tion provide for pastors to be missionaries to their own contexts, training their
churches for the ‘organic mode’, to become missional and their members to be
missionaries in the market-place. A related issue concerns the role of academic
missiology in the training of ‘complementary mode’ missionaries'®.

The scope of this chapter does not allow for more than an outline of the
implications for missionary formation. In Western culture, this task has as its
starting point the reality of a widespread Christendom ecclesiology. Shenk
reminds us that we are preoccupied with power, which is heightened in mo-
dern culture by a confidence of being in control of our environment, our life,
and even our destiny'”". In Christendom, the church has lived for 1500 years
in a position of power. Her calling is now to let go of power, accepting a mi-
nority position, and to recover the redemptive power of the Gospel message

% J.E. Lesslie Newbigin, One Body, One Gospel..., p. 46.

7 Tbid.

% Ibid.

2 Tbid.

1007 1. (Dons) Kritzinger, Training for Mission, “Missionalia” 30, No. 1 (2002), p. 127.
WIW.R. Shenk, Training Missiologists for Western Culture, pp. 136 and 137.



CHANGING IMAGES IN THE FORMATION FOR MISSION 29

as defined by the cross. Nothing less than a metanoia of the church is needed,
a re-formation.

This reorientation needs to take place first of all where the formation
of missional leadership for the church takes place, in theological education,
which is often geared to achieving individual academic ‘success’. Alternatively,
it should focus on the training of pastors, helping them to lead their church
community and its members to live “worthily of the Gospel”, to expose the
idols of modern culture, to correct dichotomies, to reflect critically on the cul-
ture, and to be examples of love and grace of Jesus Christ in their families and
in the market place. This radical reorientation should be based on a redraf-
ted, global map of Christianity, with the West as a major focus of attention as
a “mission field”. Indeed, this might well be the “most demanding mission
frontier the church has yet to face”'”. At the same time, it is important to build
in adequate corrective elements to help theological students from the West
discover their own provincialism and the richness of the colourful worldwi-
de body of Christ. This can only be provided by the non-Western church.
With current global mobility, the introduction of off-site courses, faculty and
student exchanges, extended exposure trips and field assignments in cross-
cultural settings and in the non-Western world are much more realistic than
a century ago. Students should be exposed to vital models of missional chur-
ches on other continents, with the persistent question in mind of how these
experiences can be related to their own Western context.

Such cooperation in programs by sharing resources of different kinds co-
uld bring out one aspect that was very important in Edinburgh that of unity
for the sake of a stronger witness. John 17 still reminds us of the importance
of that element. The Western church should be willing to conduct programs
on the basis of a “sharing of resources among equals, not equals in strength
but in status”.

Valuable, untapped resources for the formation of missional leadership
are people who have served as missionaries in other contexts, but have retur-
ned to their home countries. They are often considered a threat to the ‘status
quo’ of the home church, instead of a resource in the formation for mission.
Such cross-fertilization of the church with the experiences of those who have
been sent to engage in cross-cultural mission is more vital than ever today.

A curriculum for missiology in this context should focus on four diffe-
rent spearheads. One would deal with the biblical/theological foundation of
mission and with the history of the missionary movement from a global per-
spective. A second would deal with ecclesiological issues, focusing on issues
related to old Christendom, post Christendom and missionary ecclesiology.

12 Tbid., p. 138.
18 J.E. Lesslie Newbigin, One Body, One Gospel..., p. 38.
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Thirdly, one ought to deal with contextual issues like gospel and culture,
sociology of religion, and the relationship of Christianity to other religions.
And finally, one ought to deal with issues of missionary spirituality, leader-
ship, conflict resolution, adult education and, discipleship training,.

Apart from formation for mission aimed at the local church and its le-
adership a curriculum for missiology should focus on reminding the local
congregation that it is part of a worldwide community. In addition to the
‘organic mode’ of the Antioch model, it must have the formation for mis-
sion of the ‘complementary’ mode — which reminds the congregation of “the
ends of the earth”, of being part of a worldwide community, and guards the
church against parochialism. These two modes clarify the church that there
is an “unfinished task” in world mission to fulfil in partnership with local
churches on ‘the mission field’, wherever that mission field is.

Spiritual formation for mission to Western culture demands special at-
tention. David J. Bosch calls this a “spirituality of the road”'™*. Newbigin
reminds us of John 20, where the risen Jesus greets His disciples: “Peace be
with you”. Peace refers to “the fullness of God’s blessing in His people, peace
with God, peace with man, shalom”'%. Newbigin challenges us: if that is
what we have, why are we so often infected by anxiety and restless busyne-
ss?1% He asks whether we show that the peace of God is at the heart of our
activities. Often missionaries have been seen more as elements of Western
cultural invasion than as emissaries of the peace of God. Many people today
long for that peace, and “if we are to be God’s messengers today, we need to
be able to speak to that longing for peace”!"”.

W.H.T. Gairdner used two images to introduce the last two days of Edin-
burgh 1910. One was of missionaries, on whom the task of evangelising the
“non-Christian world” largely depended. The other was of a sending church
in the “Christian world” which had long ago become “an encapsulated com-
munity unable to evangelise the society around them”%. Since 1910 attempts
have been made to clean and clarify these two images, and the relationship
between them. Only by going back to the place where these images originate
do we find under the ages of dust that there is the single image, in which
both the Christian community and the individual participate in God’s mis-
sion. Christopher Wright reminds us that “all mission or missions that we
initiate, or into which we invest our vocation, gifts, and energies, flows from

104 D.J. Bosch, A Spirituality of the Road (IMER, Pretoria, 1994). See also:
T.C. Geoftrion, The Spirit-Led Leader: Nine Leadership Practices and Soul Principles
(Herndon, Va.: Alban Institute, 2005).

195 JE. Lesslie Newbigin, Bringing Our Missionary Methods under the Word of God, p. 3.

1% Ibid., p. 3.

17 1bid., p. 3.

108 T E. Lessliec Newbigin, The Future of Missions and Missionaries, p. 209.
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the prior mission of God. God is on mission, and we, in that wonderful phra-
se of Paul, are ‘co-workers with God’ ”1%°.

The question is whether the Christian churches in the West are willing
to surrender their resistance and fear of change, accepting to be formed for
mission to impact their own culture as well as serving the rest of the world.
In this, non-Western churches have much to teach us.

ZMIANA)PARADYGMA}TOW FORMAC]I MISYJNE]J - PRACE V KOMISJI
W SWIETLE WSPOLCZESNYCH WYZWAN W ZACHODNIE])
PERSPEKTYWIE

Streszczenie

Autorka prezentuje zmiang postrzegania celéw formacji misyjnej przez
réznorodne, pozakatolickie wspdlnoty chrzescijanskie, dokonujaca si¢ na
poczatku XX w. 1 obecnie pod wplywem przemian spolecznych zachodza-
cych w Europie Srodkowej i Zachodniej. Prace nad tym zagadnieniem roz-
poczela V komisja Konferencji w Edynburgu i rozwijali je tacy teologowie
jak W. Shenk, J. Lesslie Newbigin, B. Graham, D. Robert. Brak wyciagania
wnioskdéw 1 odpowiedniej formacji misjonarzy oraz powiazania ich z Kos-
ciolem posylajacym doprowadzil do traktowania misji jako préby aktuali-
zacji nieziszczonych marzen §wiata zachodniego. Nioslo to jednak ze soba
stabo$¢ misji 1 brak skutecznosci, a nadto grozito budowaniem wspdlnot lo-
kalnych na chwiejnych 1 watpliwych fundamentach. Ze wzgledu na to, ze
misjonarz pozostaje ,agentem” wspolnoty posytajacej, niezmiernie istotnym
zadaniem jest (samo)poznanie kondycji tejze wspolnoty. Nie wystarcza sam
zapal misjonarza, ani jego solidne przygotowanie, winna jeszcze towarzyszyc¢
mu $wiadomo$é odpowiedzialnosci za misje calej posylajacej go wspdlno-
ty. Swiadomos¢, ze caly Kosciét jest misyjny. Najwickszym zwrotem byla
zmiana dotychczasowego postrzegania misji w kategoriach indywidualne;j
pasji misjonarza na sprawe dotyczaca 1 wiazaca cala spolecznosé wiernych.
Zmianie tej towarzyszylo przeobrazanie si¢ priorytetéw teologii reformo-
wanej. Niestety Swiadomos¢ ta wcigz nie moze przebi¢ si¢ do mentalnosci
ogdtu wierzacych, dla ktérych misje wciaz pozostaja czyms$ na ksztalt mi-
nisterstwa spraw zagranicznych Kosciota. Lekarstwem na to moze staé si¢
powr6t do zrédet: Pisma Swietego, chrystologii i eklezjologii.

(opr. GW.)

199 Christopher J.H. Wright, An Upside-Down World, Christianity Today 51, No.
1 (2007), http://www.christianitytoday.com/bcl/areas/missions/articles/070502.
html (accessed 3 May 2007).
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JUAN PABLO II: ACERCA DE LA COOPERACION DE LOS LAICOS
EN LA ACTIVIDAD MISIONERA DE LA IGLESIA

Introduccion

La Iglesia es signo universal de salvacion' y su tarea es manifestar en su
propio rostro la faz de Cristo. Esta desarrolla su misién enviando a sus repre-
sentantes y colaboradores, sacerdotes, religiosos y laicos, que cumplen con
la accidn salvitica en medio del mundo. Son ellos que abren a la humanidad
entera, los caminos de la salvacion y difunden la palabra y la gracia de Dios,
permitiendo a la Iglesia hacerse presente en todos los rincones del mundo
y retine a los hombres en un solo pueblo de Dios.

Sobre la base de la unidad del pueblo de Dios, de la pertenencia comtn
a Cristo y su mision, los laicos son corresponsables de esa misma mision sal-
vifica para la cual deben trabajar incansablemente. La misién que es aquella
de los laicos, tiene como finalidad la salvacién de los hombres y por lo tanto
es deber de cada creyente anunciar a Cristo al mundo con la palabra y con las
obras, como subraya el magisterio de la Iglesia®. Hablar de la participacion de

* Ks. Marek Rostkowski — cztonek zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi Nie-
pokalanej (OMI), doktor misjologii, dyrektor Papieskiej Biblioteki Misyjnej Pontifi-
cia Universitd Urbaniana w Rzymie, redaktor naczelny ,Bibliographia Missionaria”,
cztonek International Association of Catholic Missiologists (IACM), International
Association for Mission Studies (IAMS) oraz SMP.

'Cfr. LG 49; AG 1.
2AA 6; RMis 3.
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los laicos en la mision de la Iglesia, no significa afirmar que los laicos parti-
cipan de la misién propia de otros, o sea de la Iglesia, sino “que ellos mismos
son la Iglesia” esta es la misién de los laicos y la misién de la Iglesia.

El capitulo VII de la enciclica Redemptoris missio se inicia diciendo que
“miembros de la Iglesia por fuerza del bautismo, todos los cristianos son corre-
sponsables de la actividad misionera” y que “la participacion de la comunidad
y de cada fiel tiene este derecho-deber por la llamada cooperacién misione-
ra™. Esta cooperacion es la contribucién que cada fiel, en cuanto miembro
de la Iglesia, debe contribuir a ella para que pueda responder plenamente a su
finalidad divina, es decir, dilatarse y extenderse a todos lo pueblos para hacer-
los participantes de la Redencién. En otras palabras, la cooperacion presupone
el compromiso de todos y cada uno de los miembros, para alcanzar el objetivo
comun, por lo que todos los miembros estan llamados a comprometerse segin
su propia capacidad para ayudar y cooperar con la actividad de la Iglesia.

La cooperacién misionera, en sentido estricto, se traduce por un comple-
jo de obras, asociaciones e iniciativas dirigidas a suscitar el espiritu misionero
de los creyentes y a transformarlo en ayudas eficaces a la mision ad gentes, con
oraciones, sacrificios, sostén de las vocaciones, limosnas etc. La cooperaciéon
misionera no s6lo despierta la responsabilidad para una ayuda a las misiones,
sino que es también un llamado a la renovacién eclesiastica por la mision.

Surge una pregunta sumamente legitima: ¢Cual debe ser la participa-
ci6én de los fieles laicos en la actividad misionera de la Iglesia? La respuesta
hay que buscarla en esta presentacion, en las ensenanzas del Siervo de Dios,
papa Juan Pablo II, que ofrecen una rica fuente de la que se puede sacar
la vision del Pontifice, en relacién a la cooperacién misionera y a la participa-
cién de los laicos. Como subraya el papa Wojtyla “la Iglesia no se construye
sin la cooperacién de todos los miembros del cuerpo de Cristo. Como cada
miembro tiene necesidad del cuerpo, también el cuerpo tiene necesidad de
sus miembros™.

Juan Pablo II en la enciclica Redemptoris missio pone de manifiesto cuatro
formas principales de participacién de los laicos en la cooperacién misionera
de la Iglesia. La oracién, el sacrificio, y el testimonio de vida cristiana, ocu-
pan el primer ligar, seguidos por la promocién de la vocaciones misioneras,
la cooperacién material y finalmente, la animacién y formacién misionera.
Esta afirmacioén no hace sino repetir la ensefianza del Magisterio y la prictica
pastoral desde el siglo XVII. El Pontifice subraya que en la dimensién misio-
nera de los fieles laicos, que se ocupan de las cosas temporales, encuentran un
espacio especialmente amplio y abierto a sus posibilidades especificas.

> RMis 77.
* Juan Pablo 1, Ad eos qui plenario coetui Pontificii Consilii pro Laicis interfuerunt
coram admissos, (19.11.1984), Acta Apostolicae Sedis 77 (1985), p. 481, [mis AAS].
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1. La oracion

El Papa Wojtyla vuelve con frecuencia a repetir que “la oracién debe
acompaiar el camino de los misioneros, para que el anuncio de la Palabra
sea eficaz por la gracia divina. San Pablo en sus cartas pide frecuentemente
a los fieles que recen por él, para que se le conceda anunciar el Evangelio con
confianza y franqueza™. Quien reza participa de una forma esencial en la
cooperacion misionera, forma que tiene la ventaja de ser practicada por todos,
porque nadie puede decir que no puede rezar.

El Papa pide que se anime la oracién sobretodo en las familias, donde
a menudo, es echada la primera semilla de las vocaciones, en las escuelas y en
los programas de educacién religiosa. No se debe dejar de lado la oracion de
los ancianos, de los enfermos, que tiene una eficacia especial, unida al don del
sufrimiento®. Es necesario rezar intensamente e implorar con fe “al Sefior de
la mies”. Hay una gran necesidad de personas que se dediquen a la oracion,
que fomenten en las comunidades la vida de oracién, “este dialogo personal
en el que cada cristiano sostiene la conciencia de ser hijo de Dios™’.

La oracién acompana o precede en cierto modo cada esfuerzo de evan-
gelizacion. El papa Wojtyla, de hecho da importancia al papel primordial de
una pastoral de la oracién: “¢Quien de ustedes, que quiera ayudar a un gran
proyecto pastoral, no comienza poniéndose de rodillas para comenzar a guiar
esta empresa con el Espiritu de Dios?”%.

Juan Pablo II ha querido con numerosos pronunciamientos animar
a pueblo de Dios a perseverar y sufrir para estar siempre mas abiertos al plan
del Senor. Ha sido el mismo papa que pone de relieve, que orar con espiritu
misionero significa, principalmente la contemplacion de la accién de Dios,
que nos salva por medio de su Hijjo, Jesucristo. De este modo la oracion llega
a ser accidn de gracias por la evangelizacidn, que ya nos ha alcanzado y que va
adelante, difundiéndose por el mundo entero.

>RMis 78.

¢ Cfr. Juan Pablo II, Angelopoli, ad episcopos Civitatum Foederatarum Americae Sep-
temtrionalis coram admissos, (16.09.1987), AAS 80 (1988), p. 801s.

7 Juan Pablo 11, Siate ancora oggi per 'Europa una “Chiesa evangelizzatrice” (A ve-
scovi spagnoli in visita “ad limina apostolorum”), (19.12.1986), IGPII IX/2, p. 1992.
[IGPII = Insegnamenti di Giovanni Paolo II, [-XXVIII, Libreria Editrice Vaticana,
1978-2006].

8 Juan Pablo 11, Ad quosdam Galliae episcopos sacra limina visitantes, (22.01.1987),
AAS 79 (1987), p. 1208.
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2. El ofrecimiento de los méritos

El analisis de la ensefianza pontificia revela que la relacién reciproca entre
el sacrificio, el sufrimiento, la misién y la redencién constituyen una parte
significativa en la ensefianza de Juan Pablo II, acerca de la cooperacién mi-
sionera. Esa fue justo, la idea de instituir en 1992, la Jornada Mundial del
Enfermo, celebrada el 11 de febrero de cada afno y que es acompanada con
el respectivo mensaje.

La enciclica Redemptoris missio ha puesto una nueva mirada al valor salvifi-
co del sufrimiento humano en el plano del Magisterio, siguiendo la ensenanza
presentada en la carta apostolica Salvifici doloris. En el plano prictico de la coo-
peracién misionera, el papa pide a todos los bautizados, que quieren partici-
par en la obra misionera, vivan con fe su propia parte de sufrimiento.

“El sacrificio misionero debe ser compartido y sostenido con aquel de
los fieles” subraya Juan Pablo II, animando en modo especial a los enfermos
a ofrecer a Dios, los propios sufrimientos por los misioneros, “con tal ofreci-
miento los enfermos también ellos se transforman en misioneros”.

El papel de los enfermos en la cooperaciéon misionera siempre ha sido con-
siderado como un elemento especialmente significativo de la misién de la Igle-
sia. En la comunioén de los santos la oracion y el sufrimiento de los enfermos
es una ayuda inestimable en el trabajo misionero. Ademas los sacrificios del
sufrimiento pueden ser, dirigidos intencionalmente hacia la actividad misione-
ra del mundo estando unidos con la oracién corredentora. También las perso-
nas marginadas de la sociedad moderna, enfermos y ancianos pueden hacerse
misioneros, ofreciendo a Dios su propio sufrimiento como signo de aquella
voluntad de comunién con los hermanos que llega hasta el sacrificio de si.

3. El testimonio de la vida cristiana

Los laicos por intermedio de su testimonio, se ubican en primera fila de
la misién eclesial para evangelizar todo el dmbito de la actividad humana,
incluyendo los lugares de trabajo, el mundo de la cultura y de la ciencia, de
la politica y de la familia. Asf su actividad misionera no estd dirigida necesa-
riamente a los pueblos alejados, sino y sobretodo, a los cercanos que siempre
tienen necesidad de un testimonio auténticamente cristiano.

El papa Wojtyla muchas veces’ indica que la primera exigencia de la
nueva evangelizaciéon es el testimonio auténtico de los cristianos que viven

? Cfr. Juan Pablo 11, La Chiesa ha bisogno della vivace testimonianza di nuovi apostoli
e discepoli (Al Consiglio nazionale dell’Azione Cattolica Italiana), (12.02.1983), IGPII
VI/1, p. 405; Idem, In Eremo S. Mariae ad homines in catholicas associationes adscitos
habita, (15.06.1984), AAS 77 (1985), p. 74s.; Idem, Ad Paraguaiae episcopos occasio-
ne oblata “ad Limina” visitationis coram admissos, (15.11.1984), AAS 77 (1985), p. 374;
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segtin el Evangelio. Los laicos pasan a ser la levadura en la masa en el seno
de la vida familiar, social econémica, politica de las diversas naciones, con
el fin de evangelizar la cultura, para que se realicen las mejores condiciones
de justicia y paz. Estas tareas, tan importantes pueden ser asumidas por los
laicos personalmente, con sus asociaciones que dan un fuerte testimonio de
identidad catélica, de comunién eclesial y de presencia evangelizadora. No se
deben avergonzar jamis del Evangelio y no tener nunca temor de proclamar-
se cristianos, callando su propia fe. Como subraya en la enciclica Redemptoris
missio, repitiendo las palabras de Pablo IV, “el hombre contemporianeo cree
mas al testimonio que a los maestros, mas a la experiencia que a la doctrina,
mas a la vida y a los hechos que a las teorfas”"’. Los evangelizadores, el testi-
monio de su vida con el amor abierto a todos, contribuyen a testimoniar de
manera, que en la sociedad terrena se haga mis presente el Reino de Dios.
La mision del laico se explica bajo dos lineas igualmente esenciales. Aque-
lla de la evangelizacion y de la santificacion mediante el testimonio personal
en su ambiente (de modo especial en la familia y en el ambiente profesional,
ademds de la comunidad eclesial, especialmente en el ambito de los ministe-
rios no ordenados), y aquella de la animacién y perfeccion del orden segtin

Idem, Gli sforzi compiuti nell’'ordine morale sono i pilastri di una nazione migliore (U'in-
contro con i rappresentanti del laicato nella Cattedrale di Harare), (11.09.1988),
IGPII X1/3, p. 686; Idem, Garantire la stabilita della famiglia e difendere il diritto alla vita
fin dal concepimento (Lomelia durante la santa Messa celebrata nel santuario maria-
no di Yagma [Burkina Faso]), (29.01.1990), IGPII XIII/1, p. 291; Idem, Ad Iapo-
niae episcopos occasione oblata ad limina visitationis, (03.03.1990), AAS 82 (1990), p. 962;
Idem, Costituzione apostolica “Ex Corde Ecclesiae”, sulle Universita cattoliche, (15.08.1990),
IGPII XI11/2, n. 246; Idem, I laici sono chiamati a trasformare il mondo: devono portare la
fede nella realta della vita di ogni giorno (La celebrazione della Parola nell’ “Ali Hassan
Mwinyi Stadium” di Tabora), (04.09.1990), IGPII X111/2, p. 426; Idem, I movimenti di
Azione Cattolica e i movimenti spirituali hanno arricchito Lapporto del laicato alla vita ecclesiale
(Il discorso ai laici raccolti nella cattedrale di Gitega dedicata a Cristo Re), (06.09.1990),
IGPII XI11/2, p. 473; Idem, Ad quosdam Indiae episcopos, (25.11.1995), AAS 88 (1996),
p. 701; Idem, “Chiesa di Como, il successore di Pietro ti incoraggia e ti accompagna. Cammina
con Cristo via, veritd e vita!” (Como: I'omelia durante la Celebrazione Eucaristica nella
Piana di Lazzago), (05.05.1996), IGPII XIX/1, p. 1167-1173; Idem, Ad episcopos Antilla-
rum, (07.05.2002), AAS 94 (2002), p. 576.

10 RMis 42. Cfr. Juan Pablo I1, La Chiesa Venezuelana é chiamata al grande impegno
di vivere e annunciare il gioioso messaggio di Gesii Cristo (Caracas: Lomelia durante la
Celebrazione Eucaristica nell’Aeroporto “La Carlota”), (11.02.1996), IGPII XIX/1,
p- 306; Idem, I laici assumano con personale responsabilita il compito dell’evangelizzazione
(Messaggio per la celebrazione della prossima Giornata Missionaria), (07.06.1987),
IGPII X/2, p. 2010; Idem, Ad Mozambici episcopos coram admissos, (12.03.1993),
AAS 86 (1994), p. 67.
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el designio de Dios'. Santidad y mision son aspectos inseparables de la vo-
caci6én de cada bautizado. El santo y el hombre, recalca Juan Pablo II de los
cuales su testimonio de vida atrae, interpela y arrastra, por que muestra una
experiencia humana transparente colmada de la presencia de Cristo.

4, Promocion de las vocaciones misioneras

En maltiples discursos dirigidos a los miembros y a los superiores de la
Obra Pontificia Misionera, Juan Pablo II alaba su gran compromiso con el
cuidado y sostenimiento de las vocaciones misioneras. No solo preparan el
clima para una generosidad especial, para una mejor distribucion y para may-
ores intercambios, sino suscitan también vocaciones ad gentes y a la vida, ya
sea en las iglesias antiguas como en aquellas mis jovenes'?. La promocion de
tales vocaciones es “el corazén de la cooperacién misionera”".

El papa indica que los laicos, siguiendo en su formacién a la luz de la Pala-
bra de Dios y nutridos por los sacramentos, pueden ser siempre mas eficien-
tes en su tarea de evangelizar. En otras palabras, un laico bien formado puede
generar vocaciones sacerdotales y religiosas a la Iglesia misionera, porque una
solida formacion doctrinal, una adecuada espiritualidad y una generosidad de
coraz6n impulsardn a una fecunda pastoral vocacional™.

W Cfr. Juan Pablo 11, Ad Italiae episcopos in annuo coetu congregatos, (21.05.1987),
AAS 79 (1987), p. 1481; Idem, La via alla santitd passa soprattutto attraverso la famiglia
(Blantyre [Malawi]: Il discorso ai rappresentanti dei movimenti laicali), (05.05.1989),
IGPII XII/1, p. 1169; Idem, Ad quosdam Hispaniae episcopos limina Apostolorum visitan-
tes, (16.12.1991), AAS 85 (1993), p. 29; Idem, Ad quosdam Columbiae episcopos limina
Apostolorum visitantes, (11.05.1996), AAS 88 (1996), p. 936; Idem, Ad Benini episcopos,
(16.06.2001), AAS 93 (2001), p. 764.

12 Cfr. Juan Pablo 11, Ad Consilium Superius Pontificalium Operum a Propagatione
Fidei, (11.05.1979), AAS 71 (1979), p. 993; Idem, La Chiesa si incarna nella missione
e plasma 'uomo nuovo (Messaggio per la Giornata Missionaria Mondiale), (27.05.1980),
IGPII ITI/1, p. 1484; Idem, Comunione e solidarietd tra le Chiese locali (Ai partecipanti
all’Assemblea Generale del Consiglio Superiore delle Pontificie Opere Missionarie),
(09.05.1981), IGPII 1V/1, p. 1139; Idem, Ad eos qui plenario coetui Pontificalium Ope-
rum Missionalium interfuerunt coram admissos, (04.05.1990), AAS 82 (1990), p. 1531s.;
Idem, La Costituzione Lumen Gentium chiave di volta di tutto il magistero conciliare (Gui-
da alla rilettura del Concilio a trent’anni dalla conclusione, Angelus), (22.10.1995),
IGPII XVIII/2, p. 926; Idem, Ad sodales Operum Missionibus provehendis, (16.05.2003),
AAS 95 (2003), p. 765.

13 RMis 79.

1 Juan Pablo 11, Ad episcopos Antillarum occasione oblata “ad Limina” visitationis coram
admissos, (27.10.1984), AAS 77 (1985), p. 322; Idem, Ad Paraguaiae episcopos occasione
oblata “ad Limina” visitationis coram admissos, (15.11.1984), AAS 77 (1985), p. 376. Cfr.
Idem, Banguiae, ad Christifideles congregatos habita, (14.08.1985), AAS 78 (1986), p. 66;



38 KS. MAREK ROSTKOWSKI

Siguiendo la ensefianza conciliar con frecuencia vuelve a subrayar que ju-
sto en la familia, mediante la oracién, los gestos de solidaridad y especialmen-
te a través de las vocaciones misioneras nacidas en su interior, cooperan de
modo eficaz a la difusion de la Buena Nueva hasta los confines de la tierra.

Es necesario subrayar que los jovenes han estado siempre en el centro
de la ensefianza de Juan Pablo II, siendo el signo de la vitalidad y la gran
esperanza de la Iglesia. El papa no esconde, que el futuro de las misiones
estd unido a la respuesta generosa de los jévenes al llamado del Sefior y a su
invitacién, que encuentra sus origenes en la misma fuente bautismal, que
lleva al papa a repetir a la juventud que estd llamada a hacerse misionera de la
Nueva Evangelizacién, dando testimonio diariamente de la Palabra de Dios.
El pontifice no teme usar para los jévenes la palabra “apdstoles” en cuanto
son bautizados, confirmados y como participantes de la eucaristia’®. El papa
recuerda a los jovenes el ejemplo de Marfa, porque la Iglesia aprende de ella
a consagrarse a la misioén. Su ejemplo los empuja a ser generosos y a pronun-

“K_7»

ciar su “s{” al llamado del Sefior'.

5. Cooperacion material

En la Redemptoris missio el papa parte de la observacién que son muchas
las necesidades materiales y econémicas de las misiones. Este problema se
relaciona no sdlo la fundacion de la Iglesia con estructuras minimas como ca-
pillas, escuelas para catequistas, seminaristas y casas, sino también para el so-
stenimiento de la obras de caridad, de educacién y de promocion humana, un
campo muy vasto de accién especialmente en paises pobres. “La iglesia mi-
sionera da de aquello que recibe, distribuye a los pobres lo que sus hijos mas

Idem, Ad Boliviae episcopos sacra limina visitantes, (08.11.1990), AAS 83 (1991), p. 594;
Idem, La partecipazione dei laici al sacerdozio di Cristo (Udienza generale), (15.12.1993),
IGPII XVI1/2, p. 1472.

15 Juan Pablo 11, Ad quosdam Brasiliae episcopos occasione oblata visitationis “ad Limi-
na”, (23.10.1995), AAS 88 (1996), p. 575. Cfr. Idem, Sapete che vi aspettavo. Voi siete la
mia gioia! (Ai ragazzi e alle ragazze dell’Azione Cattolica Italiana), (28.05.1988), IGPII
X1/2, p. 1678; Idem, Dirigetevi senza paura verso le mete alte della santita (A 3 500 pellegrini
della diocest di Capua nel decimo anniversario della visita apostolica e ai rappresentan-
ti dell’Azione Cattolica Italiana), (08.06.2002), IGPII XXV/1, p. 976.

16 Juan Pablo I1, Maria ottenga alla Chiesa un nuovo avvento missionario per il Giubi-
leo del duemila (Al’Angelus nella ricorrenza della Giornata Missionaria Mondiale),
(23.10.1988), IGPII X1/3, p. 1312-1314. Cfr. Idem, Ob diem statutum ad Missiones fo-
vendas, (21.05.1988), AAS 80 (1988), p. 1478; Idem, Affidiamo alla materna protezione
della Vergine Santissima le popolazioni dell’Afghanistan e quanti patiscono violenza nei luoghi
santi (La preghiera mariana con i fedeli convenuti in Piazza San Pietro), (28.10.2001),
La Traccia 22 (2001), p. 626.
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dotados de bienes materiales, le ponen generosamente a su disposiciéon””. La
insistencia sobre la eleccién de los pobres confirma que las misiones “no pi-
den solamente una ayuda, sino un compartir con el anuncio y la caridad hacia
los pobres” y que se trata de una forma especial de primado de la caridad™.

El trabajo que se dirige al desarrollo es un testimonio, tal como lo es en la
obra dirigida al desarrollo, la solidaridad de la Iglesia. Se trata mas ficilmente
de una verdadera colaboracién entre las Iglesias locales, que se han desarrol-
lado Gltimamente en la solidaridad cristiana y en la disponibilidad de la ayuda
reciproca. En el promover el bienestar espiritual y material de los otros con
lo que se honra a Cristo en el pr6jimo'. Asi nadie es pobre al punto que no
pueda dar algo. Si hace parte de la mision antes que nada por la oracién, en la
liturgia o en “el secreto de su propio cuarto con el sacrificio y el ofrecimiento
a Dios de sus propios sufrimientos. Esta es la primera colaboracién que cada
uno puede ofrecer. Luego es importante no sustraerse a la contribucién eco-
ndmica, que es vital para tantas Iglesias locales”.

La misién de la Iglesia es esencialmente de caricter espiritual, subraya
Juan Pablo II, pero ella no puede olvidar que su fundador fue el defensor
y amigo de los pobres. A través de sus organizaciones caritativas 0 socio-
caritativas fundadas en todo el mundo, la Iglesia busca ayudar a todas las
situaciones de pobreza y su accién debe tener siempre como signo distintivo
la caridad, cuyas obras son un deber y un derecho inalienable para cada cri-
stiano.

71bid. Cfr. Juan Pablo 11, Ad sodales Operum Missionibus provehendis, (16.05.2003),
AAS 95 (2003), p. 766.

18 RMis 81. Cfr. Sollicitudo rei socialis, 42; Centesimus annus 57.

Y Cfr. Juan Pablo II, Piani pastorali adeguati alle esigenze dell’evangelizzazione
(Ai vescovi della Costa d’Avorio — Abidjan), (11.05.1980), IGPIT I11/1, p. 1332; Idem,
La formazione della coscienza missionaria impegno fondamentale nella Chiesa (Al Con-
siglio Superiore delle Pontificie Opere Missionarie), (07.05.1983), IGPII VI/1, p.
1174; 1dem, Ai laici: Servite gli stranieri e i poveri nella ricerca instancabile dell’unita tra voi
(Omelia nel Parco di Friburgo), (13.06.1984), IGPII VII/1, p. 1724; Idem, Molte-
plicita di doni e di vocazioni per la comune missione della Chiesa (L'incontro con le forze
vive della comunita ecclesiale — Lussemburgo), (16.05.1985), IGPII VIII/1, p. 1389s.;
Idem, Udienza ai Cavalieri di Colombo (Nella sala del Concistoro), (17.10.1988), IGPII
X1/3, p. 1258; Idem, Il vostro aiuto & di grande importanza per la crescita della Chiesa scan-
dinava (Stockholm: Il saluto ai rappresentanti delle opere di assistenza tedesche),
(09.06.1989), IGPII X11/1, p. 1626; Idem, Il futuro della missione & nel vostro programma:
“Oggi ed oltre il 2000” (Discorso ai partecipanti al’Assemblea Generale delle Pontifi-
cie Opere Missionarie), (05.06.1998), IGPII XXI/1, p. 1289.

20 Juan Pablo II, Ob diem ad Missiones fovendas, (11.06.2000), AAS 92 (2000),
p- 688s.
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6. Animacion y formacion misionera

La animacién ayuda a despertar la dimensién misionera de los dones y de
los ministerios. Entre sus fines especificos se pueden mencionar la creacién
de la conciencia misionera por medio de la formacién doctrinal?'; el despertar
de la cooperacién espiritual que actia en la oracién y el sacrificio®?; la promo-
ci6én de la vocaciones misioneras, de modo especial, aquellas que dedican su
vida a la actividad misionera ad gente®.

Los laicos no son solamente objeto de la mision y de formacion, sino su-
jetos de formacién por lo tanto, protagonistas de la mision. En la pastoral mi-
sionera la formacién adquiere una importancia decisiva, por que acompana
a la maduracién misionera de los fieles para poder transformarse, vivir y tra-
bajar como verdaderos misioneros, siempre, en cada lugar del mundo entero.
Con la formacién misionera se alcanzan una mentalidad, criterios, conoci-
mientos y otros elementos necesarios para cumplir con su misién propia en
la Iglesia y en el mundo.

La formacién misionera necesita en primer lugar un testimonio evan-
gélico. No se debe olvidar el papel importante de la elaboracion, con las uni-
versidades catdlicas, los institutos misioneros y los respectivos organismos de
otras iglesias cristianas, de una profunda reflexién eclesial y misionera que
corresponda a las necesidades de hoy en dfa.

La informacién misionera ha alcanzado en la ensefianza de Juan Pablo II
un nuevo papel, como instrumento indispensable para devolver la realidad
misionera a las comunidades cristianas que no viven en los paises de mision.
El papa recalca que la informacién y la formacién estin no sélo en el campo
estrictamente misionero, sino de la educacion cristiana en general, “los in-
strumentos indispensables para liberar el campo de muchos y graves obsticu-
los que se oponen al progreso del Evangelio y para promover la construccién
del Reino de Dios”*. Es necesario comprometerse para lograr que los medios
de comunicacién social se transformen en instrumentos preciosos de evange-
lizacién y de animacién misionera. En este terreno los laicos estin llamados
a desempenar un papel de gran importancia, “que supone en ellos un serio
desempeno profesional y un auténtico espiritu de fe”*. La prensa misionera,

2 Cfr. AG 29; RMis 83.

22 Cfr. AG 36; RMis 78.

2 Cfr. AG 23; RMis 32. 65-66.

24 Juan Pablo 11, Ad eos qui conventui Pontificalium Operum Missionalium interfue-
runt coram admissos, (06.05.1988), AAS 80 (1988), p. 1547. Cfr. Idem, Ad Taivaniae
Sinenses episcopos occasione oblata “ad Limina” visitationis coram admissos, (08.11.1985),
AAS 78 (1985), p. 340.

% Juan Pablo II, Lattivita missionaria nel nostro tempo (Udienza generale),
(17.05.1995), IGPII XVIII/1, p. 1307. Cfr. Idem, Ad episcopos Antillarum occasione obla-
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la radio y los documentales deben llevar a las comunidades cristianas y a las
familias la presencia educadora e inspiradora del apostolado misionero®.

Conclusiones

Sobre la base de una visién integral de la ensenanza de Juan Pablo II,
se puede descubrir una singular invitacién a todos los laicos a la “coheren-
cia”, dimensién esencial de la fidelidad y por tanto, al testimonio autentico
y creible de una vida evangélicamente vivida y en consecuencia a la santidad
de la vida.

El testimonio de vida y el esfuerzo evangelizador de la familia cristiana
ocupan un lugar especial en la ensefianza del papa Wojtyla. Justo la familia
siendo una Iglesia doméstica, tiene un papel importantisimo en la formacién
y el desarrollo de las vocaciones misioneras. El florecimiento de las vocacio-
nes esta relacionado mis a la vitalidad y a la disponibilidad de la familia. Po-
niendo el ejemplo de la familia de Nazaret, el papa pide vivir la disponibilidad
plena en el plano de la salvacion.

La ensefianza de Juan Pablo II ofrece seguramente indicaciones acera de
la cooperacién de los fieles laicos en la obra misionera de la Iglesia validas
para la teologfa general, para la actividad pastoral de la Iglesia y para su obra
evangelizadora.

Se espera que este estudio sea atil para quien busca indicaciones, ya sea
como investigacion cientifica o sea por interés personal, del papel de los laicos
en la actividad misionera de la Iglesia en el comienzo del tercer milenio.

JAN PAWEL II: WSPOI:PRACA ZE SVYIECKIMI
W MISYJNE] DZIALALNOSCI KOSCIOtA

Streszczenie

W encyklice Redemptoris missio Jan Pawel II podkresla, ze ,wszyscy
chrzescijanie, cztonkowie Kosciola, na mocy Chrztu Swigtego sa wspol-
odpowiedzialni za dzialalno$¢ misyjna. Udzial wspdlnot 1 poszczegdlnych
wiernych w tym prawie 1 obowiazku nazywa si¢ «wspolpraca misyjna»”.
Papiez na pierwszym miejscu wymienia wspdlprac¢ duchowa, podkresla-
jac niezastapiong rol¢ modlitwy, poswigcenia 1 cierpienia oraz $wiadectwa
zycia chrzeScijanskiego. Kolejna forma wspdlpracy misyjnej swieckich jest

ta “ad Limina” visitationis coram admissos, (27.10.1984), AAS 77 (1985), p. 322s.; Idem,
“I movimenti ecclesiali devono operare per la comunione” (Al partecipanti a un convegno
CEI), (30.08.1984), IGPII VII/2, p. 291.

26 Cfr. Juan Pablo 11, Ad eos qui plenario coetui Pontificalium Operum Missionalium
interfuerunt coram admissos, (04.05.1990), AAS 82 (1990), p. 1531.
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troska o powotania misyjne. Ojciec Swiety zwraca uwagg na ogromng od-
powiedzialnos¢ rodziny za rozwdj powolan. Wielokrotnie w swoim naucza-
niu zwracal si¢ bezposrednio do mlodziezy, ktéra nazywal nadzieja Kosciota
1 misji. Dzialalno$¢ misyjna nie moze si¢ obejs¢ bez pomocy materialnej,
ktora wspiera aktywnos¢ charytatywna, edukacyjna 1 promocj¢ cztowicka na
terenach misyjnych. Jan Pawel II przypomina znaczenie animacji misyjnej
w zyciu KoSciota oraz wazna rolg¢ formacji misyjnej ludu Bozego.
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EDYNBURG 1910 NA DRODZE ROZWOJU KATOLICKIE) WIZ]JI MIS)I

1. Wprowadzenie

Swiatowy Kongres Misyjny w Edynburgu z 1910 roku swoimi korzeniami
sigga do zlotej epoki dla misji, ktéra ma swoje poczatki w XIX wicku. Nade-
szta ona po wielkim wcze$niejszym kryzysie misyjnym, majacym wiclorakie
swoje uzasadnienie. Zainteresowanie misjami byto podyktowane w duzej mie-
rze wielkimi zmianami strukturalnymi w Swiecie (nowe systemy polityczne,
rozwdj nauki), waznymi wynalazkami dla éwcezesnej cywilizacji (kolej, statek
parowy, telegraf), jak réwniez odkryciem wewngtrznych terytoridow Czarnej
Afryki, ktéra do tego czasu pozostawala nieznana i tajemnicza, a ktéra teraz
stawala si¢ coraz bardziej dost¢pna i znana dzigki niezapomnianym podrézni-
kom, takim jak: Barker, Burton, Stanley, Livingston, Brazza, Camerun i wielu
jeszcze innych. To stwarzalo sprzyjajace warunki do zainteresowania si¢ misja-
mi. Nic dziwnego, ze szybko zaczg¢ly odradzac si¢ stare zakony, powstaly nowe
zgromadzenia misyjne, pojawily si¢ liczne powolania misyjne 1 rozpoczal si¢
masowy wyjazd do pracy na terenach misyjnych, zwlaszcza w Afryce.

Do rozwoju dzialalnosci misyjnej wjakims stopniu przyczynily si¢ tez same
kolonie, nawet, jesli ten rozdzial w historii ewangelizacji wymaga osobnego
potraktowania z racji na mniej lub bardziej Swiadome powiazanie misjonarzy

* Ks. Tadeusz Wojda SAC — doktor teologii misji, pracg doktorska Nurty teologii
misji z Miinster i Louvain obronil na Papieskim Uniwersytecie Gregorianum w Rzy-
mie. Dyrektor Biura Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodéw w Watykanie.
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z systemem polityczno-ekonomicznym prowadzonym przez wladze kolonial-
ne. Cho¢ nie jest to miejsce na podejmowanie tego argumentu, nalezaloby
doda¢, ze owo powiazanie zawazylo w niemalym stopniu na blgdnym utozsa-
mianiu dzialalnosci ewangelizacyjnej z interesami wladz kolonialnych, wzbu-
dzajac nierzadko niech¢¢ do Kosciota i udaremniajac penetracj¢ Ewangelii
w glab zycia i kultury ludéw tubylczych, posrdd ktorych byta ona gloszona.

Gwaltowny rozwdéj misji zwrdcil tez uwagg na konieczno$¢ refleksji nad
pojawiajacymi si¢ problemami 1 kwestiami, ktére stawaly si¢ coraz to bar-
dziej naglace. Chodzi tu o zasadnicza kwesti¢ istoty KoSciota powstajqcego
na terenach misyjnych 1 jego tozsamosci lokalneJ Wigzat si¢ z tym wazny
temat dotyczacy wiasciwej relacji dzialalnosci misyjnej z jednej strony 1 kon-
kretnych potrzeb na polu misyjnym z drugiej. Pojawila si¢ potrzeba wigk-
szej autonomii na misjach, ktérej gwarantem mial by¢ miejscowy Kosciél
w oparciu o tworzace si¢ struktury 1 hierarchi¢ lokalng. Tematy te 1 kwestie
pobudzaty do dyskusji w coraz to wickszych 1 réznorodnych krggach zainte-
resowania, i to nie tylko z punktu widzenia organizacyjno-strukturalnego,
ale tez 1 eklezjologiczno-teologicznego. Pojawily si¢ w ten sposéb pierwsze
przestanki do przyszlej misjologii katolickiej jako nauki.

Nie mozna jednak zapominaé, ze duzy przyczynek do powstania misjolo-
gii katolickiej tkwi w samym Kosciele protestanckim, ktdrego przedstawiciele,
jako pierwsi, zaj¢li si¢ naukowo misjami w sposOb systematyczny 1 zwyczaj-
ny. Nastapilo to po rewolucji w Indiach z 1857 1 traktacie Tientsiu z 1860, na
mocy ktoérego otwarly si¢ granice Chin. Te dwa wydarzenia zmobilizowaly
niektére Srodowiska protestanckie do natychmiastowego zalozenia fundacji
China Inland Mission 1 wyslania na te tereny pierwszych swoich misjonarzy
do Azji, posrdd ktérych Alexander Duff (1806-1878), James Hudson Taylor
(1832-1905), oraz na kontynent afrykanski: David Livingston (1813-1873),
Richard Francis Burton (1821-1890), Henry Morton Stanley (1841-1904),
pdzniejszych wielkich propagatoréw naukowego spojrzenia na misje.

Nalezy dodaé, ze w tamtych czasach idea dziatalnosci misyjnej na gruncie
protestanckim byta przyjmowana raczej chlodno 1 bez entuzjazmu bowiem
wymagala przezwycigzenia istniejacej i wciaz jeszcze mocnej wizji predesty-
nacjonizmu, wedlug ktérej to Bog lub tez Duch vau;ty dziala bezposrednio
w duszy czlowicka, wzbudzajac w niej pragnienie nawrdcenia. Taka wizja
zbawienia nie wymagata koniecznosci gloszenia Ewangelii 1 pozyskiwania na
terenach misyjnych nowych wyznawcéw dla Chrystusa. Stad wspomniani
wyzej misjonarze musieli wlozy¢ wiele wysitku, aby wplynaé na zmiang spoj-
rzenia na misje a nastgpnie rozbudzi¢ wigksze nimi zainteresowanie. Owoce
tego wysitku okazaly si¢ nad wyraz bogate. Zaczgly powstawaé coraz liczniej-
sze protestanckie stowarzyszenia misyjne, poszerzaé si¢ zakres dziatania mi-
syjnego, podjeto prob¢ naukowego traktowania misji na famach powstatych
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czasopism, takich jak ,Missionary Review of the Word e International Mis-
sionary Council”, a w sposéb szczegdlny na Uniwersytecie w Edynburgu,
przy ktérym juz w roku 1876 zostala powolana pierwsza na $wiecie katedra
nauk misyjnych, pod kierownictwem wspomnianego wczesniej szkockiego
misjonarza A. Duffa. Katedra ta przetrwala az do roku 1906, po czym zostala
rozwiazana. P6zniejszym spadkobierca idei stat si¢ Swiecki metodysta amery-
kaniski John Mott!, promotor Swiatowego Kongresu Misyjnego z Edynburga.
Chociaz sam nigdy nie byl na misjach, to problematyka misyjna mocno lezala
mu na sercu. Objezdzal on rézne uniwersytety, aby spotykac si¢ ze studentami
1 pozyskiwa¢ ich dla misji. W ten sposéb zachgcil do wyjazdu na misje ponad
1 400 studentoéw z 200. kolegiéw 1 uniwersytetow?.

Wielkim kontynuatorem intuicji misyjnych Duffa 1 jego wspolczesnych,
byt réwniez Gustav Adolf Warneck?, uznany powszechnie za prawdziwego
mistrza protestanckiej doktryny misyjnej. Jego kontakt z misjami rozpoczal
si¢ po studiach filozofii i teologii, kiedy to zostal pastorem kilku wspdlnot
protestanckich. Kontakt z licznymi misjonarzami, ktérzy badz to pochodzili ze
wspomnianych parafii, badz tez je odwiedzali, roztaczajac przed nim szerokie
horyzonty dziatalnosci ewangelizacyjnej, pobudzit go do glebszej refleksji nad
misjami. To on juz w roku 1873 zalozyl czasopismo misyjne o charakterze
naukowym, pod tytulem , Allgemaine Missions-Zeitschrift”, pozostajac jego
gléwnym dyrektorem az do samej $mierci w roku 1910. Na jego famach po-
zwalal drukowaé rézne artykuly o charakterze misyjnym pod jednym tylko
warunkiem, ze b¢da do zaakceptowania z naukowego punktu widzenia. Dzig-
ki temu we wspomnianym czasopismie ukazalo si¢ wiele wartoSciowych arty-
kuléw z zakresu historii misji, geografii, liturgiki, antropologii, etnologii, itp.*

Jak wigc wynika z powyzszego wprowadzenia, Edynburg stat si¢ swego ro-
dzaju symbolem naukowego traktowania misji na gruncie protestanckim. Stad
nie przypadkiem wybrano to wtasnie miasto na Swiatowy Kongres Misyjny
w 1910 roku.

2. Swiatowy Kongres Misyjny Edynburg, 1910

Rozkwit protestanckiego ruchu misyjnego i szeroko zakrojona dzialalnosé
misyjna roznych KoSciotéw chrzescijaniskich dostarczaly coraz to nowych

! John Raleigh Mott (1865/1955) amerykanski metodysta przez wiele lat przewod-
niczacy World Student Christian Federation (WSCF). W 1946 otrzymat Nagrodg¢ Nobla.
Na Swiatowym Kongresie w Edynburgu byt jednym z gtéwnych jego organizatorow.

2 S. Sawyerr, The first Word Missionary Conference Edinburgh 1910, p. 259.

* Gustav Adolf Warneck urodzit si¢ 6 marca 1834 r. w Naumburgu, blisko Halle.
H. Kasdorf, The Legacy of Gustaw Warneck, Occasional Bulletin, Vol. 4, Nr. 3 July
1980, p. 102.

* Por. H. Kasdorf, The legacy. .., Occasional Bulletin, Vol. 4, Nr. 3 July 1980, s. 105.
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argumentéw do studium 1 dyskusji, nadto do wzajemnej konfrontacji idei
1 sposob6éw rozwigzywania jawiacych si¢ wielu kwestii. Nasuwata si¢ wige pilna
potrzeba zaj¢cia si¢ wielowymiarows problematyka misyjna. Coraz to zywsze
dyskusje nad tym argumentem zaowocowaly decyzja zorganizowania Kongre-
su. Jego celem mialo by¢ szerokie rozwazenie problematyki misyjnej w relagji
do $wiata niechrzescijanskiego®. Bylo to pierwsze, zorganizowane na tak wielka
skale spotkanie przedstawicieli roznych Koscioldow i chrzescijanskich stowarzy-
szen misyjnych, ktére nie mialo za zadanie studium poszczegélnych doktryn
chrzescijaniskich dotyczacych misji, lecz przeanalizowanie istniejacych kwestii
misyjnych, a w sposob szczeg6lny zainicjowanie naukowego studium istnieja-
cych probleméw w dzialalno$ci misyjnej, wzajemnej pomocy w szukaniu ich
rozwigzan 1 wzajemnym ulatwianiu ewangelizacji $wiata. Zawgzenie prob-
lematyki misyjnej Kongresu do wymiaru pragmatycznego, z wykluczeniem
studium koncepgji teologicznych bylo $wiadome i1 podyktowane pragnieniem
zgromadzenia jak najwickszej liczby uczestnikow z calego $wiata, zwlaszcza
z terendw misyjnych, by w ten sposob uzyskaé doktadniejszy obraz rzeczywisto-
Sci misyjnej. Stad w Kongresie wziglo udzial ponad 1 200 delegatéw pochodza-
cych ze 176. Koscioléw chrzedcijaniskich 1 autonomicznych oraz stowarzyszen
misyjnych, ktére zostaly zaproszone do udziatu®. Chociaz zabraklo na nim de-
legatéw tubylczych z Afryki, jak réwniez przedstawicieli Kosciota katolickiego,
prawoslawnego oraz zielonoswiatkowego, Kongres stat si¢ wielka manifestacja
ckumeniczna. Jak si¢ pdzniej okazalo, intuicja jego tworcoéw okazala si¢ stuszna
i trafna. Unikajac delikatnych i drazliwych kwestii teologicznych, Kongres roz-
budzil w uczestnikach glgboka potrzebe szukania 1 budowania jednosci Kos-
ciotéw, aby uczynié bardziej autentycznym ich przepowiadanie ewangeliczne.

Ten ostatni wymog niedtugo potem pokazal, ze szukanie jednosci 1 zro-
zumienia konieczne jest réwniez na plaszczyznie teologicznej. W ten spo-
sob to, co zostalo §wiadomie wykluczone a priori, powrdcito, ktadac nacisk
na konieczno$¢ podjgcia réwniez 1 trudnej kwestii zmierzenia si¢ 1 dialogu
z roznymi doktrynami teologicznymi na szerokim gruncie chrze$cijanskim.

Prace kongresowe odbywaly si¢ w o§miu specjalnych komisjach, z kt6-
rych pierwsze cztery podjely kwestie zwiazane z konkretna praca na misjach,
za$ pozostale cztery dotyczyly infrastruktury w krajach ,zachodnich” wspie-
rajacych misje. W ten sposob pierwsza komisja miata za zadanie poglg¢bienie
problematyki socjalno-politycznej Swiata niechrze$cijanskiego, do ktérego
bylo niesione Stowo Boze.

5 Pelny tytul brzmial nastgpujaco: World Missionary Conference, 1910: To Consider
Missionary Problems in Relation to the Non-Christian Word.

¢ Udzial wziglo 59 delegaciji z Ameryki PéInocnej, 59 z Europy, 47 z Wielkiej Bry-
tanii oraz 12 z Potudniowej Afryki, Azji i Australii. Por. D. Kerr, Missiological Develop-
ments from Edinburgh 1910 to Today, w: Svedish missiological Themes, 96,1 (2008), s. 10.



EDYNBURG 1910 NA DRODZE ROZWOJU KATOLICKIE] WIZ]J1 MISJI 47

Druga komisja, ,,Ko$ciot na Misjach”, zajgla si¢ kwestia przejecia przez
czynniki lokalne odpowiedzialnosci za powstaty na misjach Koscidt.

Zadaniem trzeciej komisji bylo przestudiowanie problemu edukacji
w relacji do chrystianizacji zycia miejscowej ludnosci 1 wytyczenie trzech
zasadniczych cech chrze$cijanskiej edukacji:

— ewangelizacja, majaca na celu odnalezienie elementéw prawdy w kul-
turach tubylczych/miejscowych;

— ksztalcenie 1 przygotowywanie miejscowych chrzescijan do petnienia
funkcji 1 odpowiedzialnosci we wilasnych Kosciotach;

— rozbudzenie pragnienia polepszanie bytu ludzi.

Kolejna, czwarta komisja, zaj¢ta si¢ kwestia or¢dzia misyjnego w relacji
do religii niechrzescijaniskich. Nie chodzilo tu jednak o zajgcie si¢ proble-
mem teologicznym gloszenia Stowa Bozego, lecz jego relacja do innych re-
ligii, majac na uwadze slowa samego Jezusa, ktory, jak zapisal ewangelista
Mateusz, nie przyszedl aby obali¢ prawo, lecz je wypelni¢ (por. 5,17).

Jesli natomiast chodzi o pozostale cztery komisje, zaj¢ly si¢ one kwestia-
mi, zwiazanymi z odpowiednim przygotowaniem misjonarzy do przyszlej
pracy, zapleczem misyjnym, misjami 1 ich zarzadzaniem oraz wspdlipraca
1 promocja jednosci chrzescijanskiej na misjach.

Na uwagg zastuguje ostatnia komisja, ktorej zadaniem byto przestudio-
wanie kwestii wspolpracy 1 jedno$ci wszystkich chrzescijan. Do tej kwestii
jeszcze wrbcimy, z racji jej wyjatkowej wagi.

W podjetej szerokiej analizie sytuacji misyjnej nie szcz¢dzono krytyki
pod katem stabego przygotowania misjonarzy, zwlaszcza z punktu widzenia
teologicznego, zbytniego europeizowania misji, tkwiacej zbyt mocno w tra-
dycji formacji teologicznej misjonarzy, czy wreszcie braku otwarto$ci misjo-
narzy na wartosci lokalne w krajach tubylczych.

1. Wptyw protestancki na uksztattowanie sie katolickiej nauki
o misjach

Jak to zostalo wczesniej zasygnalizowane, podczas gdy protestanci juz
w roku 1876 powotali do istnienia katedr¢ misjologii w Edynburgu, na grun-
cie katolickim, mozna powiedzieé, nie istnialo jeszcze zadne kompleksowe
studium, ktére traktowaloby misje z punktu widzenia naukowego. Wpraw-
dzie w przesztosci nie brakowalo wzmianek naukowych na temat misji
u takich teologdw jak: Thomas od Jezusa, Mathias Corona, Raimondo Caron,
i1nni’, ale byly to raczej refleksje teologiczne nad wybranymi zagadnieniami
misyjnymi, cz¢sto w oparciu o teksty biblijne. Dopiero powiew misjologii
protestanckiej wplynat skutecznie na podjgcie takiego studium réwniez na

7 Por. G.B. Tragella, Avviamento allo studio delle missioni, Milano 1930, s. 22.
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gruncie katolickim. Stad juz od pierwszych lat dwudziestego wicku zacz¢la
konsolidowac si¢ mysl o koniecznosci wprowadzenia w jakiejs formie misjo-
logii, na ktéryms z 6wezesnie istniejacych uniwersytetéw katolickich. Temat
ten zostal bardzo mocno uwypuklony na Kongresie Katolickim w 1909 r. we
Wroclawiu, a nastgpnie w 1910 r. w Berlinie, ktére to Kongresy zlecity Ko-
mitetowi Kongresow Katolickich znalezienie rozwiazania tego coraz bardziej
palacego problemu. Na Kongresie berlifiskim, Robert Streit, O.M.I., przesta-
wit tez kilka waznych postulatéw dotyczacych dalszego rozwoju naukowego
misji. Zaproponowal on miedzy innymi, aby do programéw seminariéw te-
ologicznych 1 uniwersytetéw wprowadzi¢ nauk¢ o misjach; aby przygotowy-
wacé specjalistow 1 profesoréw w zakresie nauk misyjnych, oraz aby na jakims$
uniwersytecie ustanowi¢ wspomniang katedr¢ nauk o misjach katolickich.

Jako zatem odpowiedz na zapotrzebowanie i konfrontacj¢ z protestancka
nauka o misjach, Joseph Schmidlin, niemiecki teolog, w roku 1910 organi-
zuje pierwszy kurs na temat misji na katolickim uniwersytecie w Miinster.
Widzac wielkie zainteresowanie studentéw problematyka misyjna, natych-
miast zaklada Studencka Uni¢ Misyjna, ktéra w 1912 r. rozpoczyna redakeje
czasopisma ,,Akademische Minssionsblitter” (Akademickie Zeszyty Misyj-
ne). Rok wczesniej on sam zaktada katolickie czasopismo naukowe pod ty-
tulem ,,Zeitschrift fiir Missionanswissenschaft” (Zeszyty Nauk Misyjnych)
a nast¢gpnie Mi¢dzynarodowy Instytut Badan Naukowych nad Misjami (In-
ternationalen Instytut fiir Missionswissenschafliche Forscherung) z siedziba
w Miinster a potem w Aachen. Bliskimi wspdtpracownikami Schmidlina
staja si¢ Robert Streit OMI (1875-1930), Thomas Ohm OSB (1892-1962),
1 Friedrich Schwager (1876-1929). Ich naukowe studium nad misjami od sa-
mego poczatku poszlo w réznych kierunkach. Podczas gdy Schwager w swo-
ich artykutach zwracal uwagg na pilna potrzebe publikacji naukowych na
temat misji, Streit 1 Ohm zajgli si¢ zbieraniem gléwnie bibliografii misyjnej,
danych statystycznych, geografia misyjna 1 historia misji, aby w ten sposéb
stworzy¢ odpowiednie zaplecze 1 bazg dla przesztej misjologii katolickie;.

W roku 1914 na wspomnianym uniwersytecie w Miinster ustanowiono
pierwsza katedr¢ misjologii katolickiej. Odtad Schmidlin koncentruje si¢ catko-
wicie na rozwinigciu misjologii katolickiej, ktora ujrzata $wiatto dzienne w dwoch
podrecznikach: Einfiihrung in die Missionswissenschaft (Wprowadzenie do nauki
o misjach), z 1917 roku, i Katholische Missionslehre im Grundriss (Kompendium
Nauki Katolickiej o Misjach) z 1919%. Sam autor nie omieszkal podkresli¢, ze
protestancka nauka o misjach, zwlaszcza wylozona przez Warnera w Evangelische
Missionslehre, pozostawila liczne §lady na jego naukowej wizji misji katolickich’.

8J. Schmidlin, Katholishe Missionslehre im Grundriss, Munster 1919 e 1923.
® Tamze, s. VIII-IX. Por. tegoz, Einfiihrung in die Missionswissenschaft, Miinster
Aschendorf 1917, s. 46.
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Stanowila ona dla niego swego rodzaju baz¢ wyjsciowa, z ktérej czerpal wiele
elementéw, poddajac je swoistej 1 osobistej obrobee 1 krytyce.

Schmidlina koncepcja misjologii, opierajac si¢ na fundamencie biblijnym, a
w szczegblnosci na postaniu misyjnym, wskazuje, jako cel dzialalno$ci misyj-
nej, nawrocenie poprzez gloszenie Ewangelii 1 Chrzest. Osiagnigcie tego celu,
jego zdaniem, zalezy od dwdch zasadniczych kwestii: stworzenia hierarchii tu-
bylczej 1 zaangazowania miejscowej ludnosci. Te dwa zasadnicze tematy staly
si¢ przedmiotem szerokiego potraktowania w encyklikach misyjnych Maximum
illud Benedykta XV z roku 1919, a pdzniej Rerum Ecclesiae Piusa XI z 1926 .
Maximum illud, z racji na swoje rewolucyjne niemal spojrzenie na misje, zo-
stala okrzyknigta ,Wielka Karta” 6wezesnych misji. Podejmujac problem misji,
papiez wskazal na trzy podstawowe kryteria, ktérymi powinny odznaczaé si¢
misje katolickie: 1. Promocja 1 dowarto$ciowaniem kleru tubylczego na wszyst-
kich poziomach; 2. Wyzbyciem si¢ ducha nacjonalizmu ze strony misjonarzy
europejskich; 3. Uznaniem wartoSci kultur tubylczych/miejscowych.

Druga ze wspomnianych encyklik, uzupelniajac niejako pierwsza, kia-
dzie nacisk na potrzeb¢ wsparcia misji zardbwno poprzez szerzenie ruchu na
rzecz misji jak tez 1 poprzez rozwijanie nauk o misjach.

Owocem wspomnianych encyklik jest tez powstanie Papieskiej Unii
Misyjnej Kleru we Wloszech w 1916 r. oraz w Belgii w 1921 r., a takze dru-
giego nurtu misjologii, tym razem na uniwersytecie w Louvain, w Belgii,
ktorej fundatorem byl jezuita Pierre Charles'. Jako cel dzialalno$ci misyjnej
stawiala on zakladanie Kosciofa. Tej problematyce wiele miejsca poswigca
tez wspomniana wyzej encyklika Rerum Ecclesiae.

Rozwdj misjologii i publikacja pierwszej encykliki misyjnej Maximum
illud, przyczynily si¢ do reorganizacji dzialalnosci misyjnej. Wytycznych
w tym wzgledzie dostarczyli papieze, ktérym misje lezaty glgboko na sercu,
a mianowicie Benedykt XV (1914-1922), Pius XI (1922-1939). Papiezowi
Piusowi XI zostal tez przypisany zaszczytny tytul ,papieza misji”, bowiem
postawil sobie za cel tak pokierowaé dziatalno$cia misyjna, aby wprowadzié
do niej jak najwigcej nowych zdobyczy, ktorych w tym zakresie dostarcza-
ta nowa nauka o misjach, zwana ,misjologia”. Jedna z pierwszych inicjatyw
przez niego podj¢tych bylo ustanowienie dla calego Kosciota katolickiego
specjalnego dnia pamieci i modlitwy w intencji misji, zwanego Swiatowa
Niedziela Misyjna. Pragnieniem papieza bylo wigksze powiazanie miedzy
wspdlnotami Kosciola posyltajacymi misjonarzy, a wspélnotami katolickimi
na misjach oraz poglebienie czynnej wspdlpracy miedzy nimi, zardwno na
plaszczyznie duchowej, ewangelizacyjnej jak 1 materialnej.

10 Pierre Charles (1883-1954) nalezat do Towarzystwa Jezusowego 1 byt profe-
sorem na Uniwersytecie Louvain. Dawal tez kursy z misjologii na réznych uniwer-
sytetach calego $wiata.
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Wykorzystujac zblizajaca si¢ 300. rocznic¢ powstania Kongregacji Pro-
paganda Fide, tenze sam papiez Pius XI zorganizowal w roku 1922 wielki
mi¢dzynarodowy Kongres. Jego celem bylto ukazanie osiaggni¢é na polu mi-
syjnym oraz nakreSlenie zakrojonej na szeroka skal¢ dzialalno$ci misyjnej
na calym $wiecie pod patronatem tejze Kongregacji. W tym samym duchu
z inicjatywy papieza zostala réwniez zorganizowana, w ramach obchodéw
Roku Jubileuszowego, w 1925 roku, wielka wystawa misyjna w Watykanie,
a dwa lata pézniej, w 1927 r. muzeum misyjne na Lateranie.

Wazng inicjatywa Piusa XI byla publikacja w roku 1926 encykliki Rerum
Ecclesiae, ktérej celem mialo by¢ ozywienie 1 poglebienie wspotpracy w Dziele
Misyjnym i wsparcia na rzecz misji katolikéw w krajach chrzeScijanskich.

Jednym z konkretnych owocéw nowej wizji misji katolickich, bylo wy-
$wigcenie przez niego osobiscie pierwszych biskupéw tubylczych w Chinach,
Japonii i Indiach, zalozenie blisko 200 nowych jednostek administracyjnych na
misjach (diecezji, wikariatow 1 prefektur apostolskich, misji sui iuris, itp.)".

Pius XII, idac w §lady swojego wielkiego poprzednika, mimo zblizajacej
si¢ II wojny $wiatowej, ktéra wplyngta pdzniej bardzo mocno na zahamo-
wanie rozwoju mySli 1 dzialalnoci misyjnej, juz w roku 1939 konsekrowat
pierwszych biskupow afrykanskich. Po wojnie zas, w 1957 r. wydal wspania-
ta 1 dalekowzroczna encyklike Fidei donum, ukazujaca teologiczne i duchowe
postawy wspdlpracy kleru diecezjalnego 1 wiernych $wieckich w wielkim
dziele misyjnym, prowadzonym na kontynencie afrykanskim.

Warto wspomnie¢ jeszcze jedng wielka encyklike Piusa XII, a jest nig Evan-
gelii praecones (1951). Papiez zaleca w niej, aby w krajach tubylczych dzialalnosé
misyjna pod zadnym wzgledem nie niszczyla nic z wartosci kultur, tradycji
czy zwyczajow miejscowych, ale chronita to wszystko, co w nich jest dobre,
szlachetne 1 pigkne.

Wreszcie momentem przelomowym byl sam II Sobér Watykanski ze
swoimi dekretami Unitatis redintegratio na temat ckumenizmu, Ad gentes di-
vinitus o dzialalno$ci misyjnej KoSciota oraz deklaracja Nostra aetate o relacji
Kosciota katolickiego do religii niechrzescijanskich.

5. Niektére wazniejsze idee Kongresu Edynburskiego
w relacji do Kosciota katolickiego

a) Potrzeba jednosci wszystkich chrzescijan

Sposréd wielu osiagnigé Kongresu edynburskiego, ktéry mocno do-
warto$ciowal réznorodno$é wyznan tubylczych, jako wklad do bogactwa

" A.M. Erba, Storia della Chiesa Missionaria, w: Missiologia Oggi, PUU, Roma
1985, s. 139-140.
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zakladanych Koscioléw na misjach, na szczegblng uwage zastuguje mocny
wniosek o wyrazna potrzebg wigkszej jednosci ekumenicznej w dazeniu do
budowania niepodzielonego Kosciola Chrystusowego w krajach niechrzesci-
janskich'?. To stwierdzenie odbilo si¢ glgbokim echem w Kosciotach chrzes-
cijaniskich, popychajac licznych jego przedstawicieli do poszukiwania kon-
kretnych form jej realizacj.

Przez pézniejszych protestanckich spadkobiercéw edynburskiej spusci-
zny misyjnej, Kongres ten zostal jednoznacznie uznany za poczatek prote-
stanckiego ruchu ekumenicznego, ktory nast¢pnie doprowadzit do powstania
Swiatowej Rady Ekumenicznej. To wazne stwierdzenie ma swoje najglebsze
uzasadnienie w jednej z podstawowych konkluzji, do ktdérych doszli uczest-
nicy Kongresu, a mianowicie, ze gléwna przeszkoda, ktdra oslabia w duzej
mierze dziatalno$¢ misyjng 1 udaremnia jej zbawcze skutki, jest podziat ist-
niejacy posrod chrzescijan. Jest owocem braku ducha jednosci, a moze jesz-
cze bardziej brakiem mito$ci. Pastor Azariah, pochodzacy z Indii, zwracajac
na to uwagg, swoje wystapienie zakonczyl nast¢pujacymi stowami: ,, Kosciél
hinduski przez nastgpne wieki nie przestanie okazywaé swojej wdzigcznosci
za heroizm 1 wyrzeczenie misjonarzy. DaliScie nam wasze dobra, aby na-
karmi¢ glodnych; zlozyliscie w darze na spalenie wasze ciala; blagamy was
réwniez o milosé. DaJc1e nam przyjazn”.

Jeszcze mocniejsze slowa, ktére przeszty do historii, padly z ust inne-
go uczestnika Kongresu, pochodzacego z terenéw misyjnych: ,Wy daliScie
nam misjonarzy, ktérzy powiedzieli nam o Chrystusie i za to jesteSmy wam
ogromnie wdzi¢czni. Ale razem z jego nauka przyniesliScie nam tez wasze
rozbieznosci 1 podziaty™.

To mocne stwierdzenie przyczynilo si¢ do pobudzenia Swiata protestan-
ckiego do zapoczatkowania w pierwszym momencie réznych ruchdéw ekume-
nicznych wirod ktorych na szezegolng uwage zastuguja Faith and Order (Wiara
1 Ustrdj) oraz Life and Work (Zycie i Dzialanie). Ich polaczenie w 1948 r. dato
nastepnie poczatek w Amsterdamie Swiatowej Radzie Ekumenicznej Koécio-
low. Mozemy zatem powiedzieé, ze wspdlczesny ekumenizm wyrést na bazie
dziatalnosci misyjno-ewangelizacyjnej 1 pozostaje w Scistym z nig zwiazku.

Spogladajac na powyzszy temat z punktu widzenia katolickiego trzeba
pokreslié, ze tematyka jednoSci chrzescijan od wickdw pozostawata jednym

12 D. Kerr, Missiological development. .., s. 11-13.

13 World Missionary Conference, World Missionary Conference Records, Oli-
phant — Anderson & Ferrier, Edinburgh — London 1910, s. 315. B. Stanley, The World
Comes to Edinburgh: Images of the Christian and Non-Christian Worlds from Edinburgh,
1910, s. 11-14.

¥ M.L. Le Guillou, Sendung und Einheit der Kirche. Das Erfordernis einer Theologie
der communion [1960], M. Griinewald, Mainz 1964, pp. 70 n.
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z jego najbardziej wyczuwalnych probleméw. Modlitwa Chrystusa, aby Jego
wyznawcy stanowili jedno, byla zawsze obecna na ustach 1 w sercu Kosciola
katolickiego, nie brakowalo tez konkretnego zaangazowanie Kosciota na tym
polu. Pozwolg sobie w tym miejscu wspomnie¢ chocby tylko $w. Wincentego
Pallottiego, ktory w pierwszej potowie XIX wieku zainicjowal 1 prowadzil
Epifanie w rzymskim kosciele $w. Andrzeja na Dolinie. W czasie Epifanii, na
ktora Sciagaly tlumy z calego Rzymu 1 okolic, Pallotti zapraszal kaznodzie-
jow z Kosciolow chrzescijaniskich istniejacych nie tylko w Rzymie. W ten
sposdb pragnatl on przyczyniaé si¢ do budowania jednosci posréd wszystkich
chrzescijan, stawiajac w centrum tej jednosci samego Jezusa Chrystusa, kt6-
ry przez Swoje odkupienie jednoczy wszystkich i gromadzi w jedna owczar-
ni¢. Podobnych inicjatyw historia katolicka zna znacznie wigce;.

Polaczenie dwdch nurtéw na gruncie katolickim, a mianowicie misyj-
nego 1 duchowego, jak to podkreslil niedawno kard. Walter Kasper, na Kon-
gresiec Misyjnym, zorganizowanym przez Papieski Uniwersytet Urbanianum
w Rzymie® przyczynilo si¢ tez do zapoczatkowania pdzniej Tygodnia Mod-
litw o Jedno$¢ Chrzescijan. Zostal on zaaprobowany w 1894 r. przez papieza
Leona XIII (1878-1903), a nast¢gpnie wprowadzony na stale do kalendarza li-
turgicznego. Wazniejsze momenty, ktére podkreslaja rozwdj modlitwy o jed-
nos$¢ chrzescijan zostaly tez wyszczegoélnione w broszurce na Tydzienh Modlitw
0 Jednos¢ Chrzescijan, przygotowanej w 2010 r. przez Centro Pro Unione.

Kwestia ekumenizmu wreszcie zostala potraktowana bardzo szeroko na
IT Soborze Watykanskim, zwanym czg¢sto ,,Ekumenicznym?”, ktérego owocem
jest Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio. To wlasnie tu padna wazne
sfowa méwiace o tym, ze Chrystus zalozyl jeden jedyny Koscidl, i ze podziat
na rézne wspoélnoty chrzedcijariskie, majace rozbiezne przekonania i podaza-
jace réznymi drogami jest zaprzeczeniem misji samego Chrystusa. Nadto do-
daje, ze ,ten podzial otwarcie sprzeciwia si¢ woli Chrystusa i jest zgorszeniem
dla $wiata, a nadto przynosi szkod¢ najswigtszej sprawie gloszenia Ewangelii
wszelkiemu stworzeniu” (1).

b) Centralny charakter dziatalnosci misyjnej w Kosciele

W odréznieniu od katolickiej wizji misji, najogélniej méwiac protestanci,
o czym zostalo juz wyzej wspomniane, nie przyznawali dzialalnosci misyjne;j
centralnego miejsca w swoim Kosciele. Wynikalo to z mocno rozpowszech-
nionej wizji predestynacjonizmu. Kongres w Edynburgu nie tylko poto-

15 Walter Kasper, przewodniczacy Papieskiej rady ds. Jednosci Chrzescijan, wy-
glosil referat na temat: Dalle élites ecumeniche alla responsabilita delle Chiese. Missione ed
evangelizzazione — 100 anni dopo Edinburgo. Kongres zorganizowany w lutym 2010
przez Papieski Uniwersytet Urbanianum z Rzymie. Akta Kongresu nie zostaly jesz-
cze opublikowane.
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zyl definitywne koniec tej wizji, ale tez ukazal, ze dziatalno$¢ misyjna jest
w samym centrum KoSciola i ze jest ona misja KoSciola, a nie tylko poszcze-
gblnych wspoélnot chrzescijaniskich. Te ideg¢ podjela mocno czwarta komisja
kongresowa, ktorej zlecono zadanie przeanalizowania kwestii relacji or¢dzia
misyjnego do religii niechrzescijanskich. W ten sposéb stworzyla ona pod-
waliny pod pdzniejsza teologi¢ misji protestanckich, ktorej wielkim propaga-
torem stat si¢ nastepnic Konrad Raiser, Sckretarz Generalny Swiatowej Rady
Kosciotow, uwazajacy Jezusa Chrystusa za centrum historii $wiata i Tego,
ktéry porusza ten Swiat 1 pobudza ludy ku zbawieniu.

Z katolickiego punktu widzenia, dzialalno$¢ misyjna stanowi fundament
Kosciola. Narodzit si¢ on z dzialalnoSci misyjnej samego Jezusa i Jego ucz-
nidw. Jezus przyszedl na $wiat, jako prawdziwy posrednik miedzy Bogiem
a ludZmi, przyszedl, aby objawi¢ ludziom prawdziwa mito$¢ Boza. Pragnie-
niem Boga jest tez powotaé ludzi do uczestniczenia w swoim zyciu, aby da¢ im
mozliwos¢ zbawienia i szczgScia wiecznego; stad misja Jezusa na ziemi'®. Przed
swoim wniebowstapieniem, zmartwychwstalty Chrystus przekazal Aposto-
fom nakaz Misyjny: IdZcie na caty swiat i gloscie Ewangelig wszelkiemu stworzeniu!
Kto wwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potgpiony
(Mk 16,15-16)". Sam Kosci6t narodzit si¢ w dzien Zestania Ducha Swigtego,
zostal publicznie objawiony, aby da¢ poczatek szerzeniu Ewangelii posréd na-
rodow przez przepowiadanie 1 jedno$¢ ludéw w powszechnos$ci wiary™. Stad
na Kosciele spoczywa obowigzek gloszenia wiary w Chrystusa i Jego zbawie-
nie. Jego misja wypelnia si¢ zatem w dzialaniu posréd ludzi, aby doprowadzié
ich do wiary 1 do petnego uczestnictwa w misterium Chrystusa'.

Autor Dziejow Apostolskich podkresla, ze Jezus Chrystus jest tez je-
dynym zbawicielem: I nie ma w Zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano lu-
dziom pod niebem Zadnego innego imienia, w ktorym moglibysmy by¢ zbawieni
(Dz 4,10.12). Jesli wigc zbawienie jest dla wszystkich i moze ono dokonac si¢
tylko w Chrystusie, istnieje wyrazna potrzeba, aby Kosciét niost je wszyst-
kim. Z tego powodu Koscidtl jest misyjny, misyjnos¢ stanowi jego naturg?.
Dla Kosciola nakaz Chrystusa nie jest czyms$ przypadkowym czy zewngtrz-
nym, ale si¢ga samego jego serca?'.

Papiez w encyklice Redemptoris missio zwraca uwagg na jeszcze jeden wazny
fakt, a mianowicie na zalezno$¢ migdzy dziatalno$cig misyjna a wiara. Dzia-
talno$¢ misyjna wyplywa z wiary, za$ wiara rodzi si¢ z przepowiadania. Wiara

16 Por. DM n. 21 3.

17 Por. takze Mt 28,19-20.
18 Por. DM 4.

DM 5.

20 TMA 57.

2l RMis 62.
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umacnia si¢ 1 staje si¢ coraz bardziej autentyczna, kiedy jest przekazywana in-
nym. Zalezno$¢ migdzy hojnoscia w jej przekazywaniu a jej dojrzaloscia przy-
nosi obopdlng korzysé, a to dlatego, ze wiara nie jest czyms statycznym, lecz
dynamicznym: im intensywniej jest przekazywana, tym bardziej si¢ umacnia
1 tym bardziej staje si¢ kreatywna. Konkluzja papieska w tym wzgledzie jest
bardzo jasna: ,Wiara umacnia si¢, gdy jest przekazywanal!”?. Zalezno$¢ zatem
mi¢dzy wiarg a dziatalnoscia misyjna jest czyms$ wewngtrznym albo, jak mowi
encyklika misyjna ,,Misje sa sprawa wiary, s3 doktadnym wskaznikiem naszej
wiary w Chrystusa 1 w Jego milo§¢ ku nam”%.

c¢) Dialog miedzy Ewangelia, kulturami i tradycjami religijnymi

Innym waznym wkladem Kongresu z Edynburga na polu misyjnym, jest
dowartosciowanie kultur miejscowych 1 bogactwo innych tradycji religij-
nych. Celem osiagnigcia wigkszej skutecznosci w przepowiadaniu Ewangelii
konieczne jest podjecie dialogu z nimi. W konsekwencji nie tylko poglebia
si¢ 1 poszerza ich znajomosé, ale tez wchodza one same w relacj¢ z Ewangelia
1 otwieraja si¢ na jej wartosci nieskonczone. Niewatpliwie na podkreslenie
zastuguje sam fakt, ze owa konieczno$¢ dialogu nie byta dyktowana przez
struktury odpowiedzialne za organizacje dzialalnosci misyjnej, lecz wynikata
z samego doSwiadczenia misjonarzy i tych, ktdrzy w pierwszej linii byli glo-
sicielami Ewangelii w srodowiskach kultur lokalnych 1 wyznawcéw innych
religii. Znajdujemy tu wyrazng inspiracj¢ do procesu, ktory przez poézniejsza
misjologi¢ zostanie nazwany akulturacja, a nast¢pnie inkulturacja.

Nalezy w tym miejscu podkreslié, ze 6w dialog, zwlaszcza z kultura-
mi, nie zawsze przedstawial si¢ tatwo. O ile wigkszos¢ kultur azjatyckich,
z racji ich starozytnych korzeni 1 wplywow historycznie starszych od chrzes-
cijanistwa miejscowych religii, cieszyly si¢ wigkszym szacunkiem i mogly
tatwiej stawac si¢ partnerem do dialogu, o czym niejednokrotnie wspomi-
nali uczestnicy Kongresu Edynburskiego, pochodzacy wiasnie z tego kon-
tynentu, o tyle zupelnie inaczej przedstawiala si¢ sprawa z Afryka. Jej obraz
byl mocno znieksztalcony istniejacymi przekonaniami jakoby jej mieszkan-
cy byli spadkobiercami przekleistwa Chama. Aby zatem moéc podjaé dialog
z miejscowymi kulturami i tradycjami religijnymi, nalezalo zrehabilitowa¢
zarobwno sama Afryke jak 1 jej mieszkancodw. Tej waznej problematyce, szkota
misjologii katolickiej w Louvain poswigcita znaczng cz¢s¢ Tygodnia Misjolo-
gii (Semaine de Missiologie) z 1928 r. O. Pierre Charles, wprowadzajac uczest-
nikéw do dyskusji na ten temat, méwil: ,,Z racji na doniostos¢ nauk i teolo-
gil, przez szacunek dla tradycji i dla prawdy, z milosci do milionéw czarnych

22 RMis 2.
2 RMis 11.
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mieszkancoéw Afryki, ktérzy na nas patrza i nas oczekuja, trzeba, aby wszy-
scy, misjonarze 1 nie tylko, polozyli zdecydowany koniec owemu glupiemu
1 wstr¢tnemu uprzedzeniu, ktére utrzymuje, ze ciazy na Afrykanczykach
przeklenstwo Chama”. Jego zdaniem podtrzymywanie owego uprzedzenia
jest powaznym blgdem teologicznym, etnologicznym i historycznym.

Odcinajac si¢ zdecydowanie od tego przekonania, utrzymywat P. Charles,
przy zaktadaniu Kosciota nalezy kierowa¢ si¢ metoda adaptacji, ktora polega na
wiaczaniu do Kosciota tego wszystkiego, co jest pozytywne, a wigc: instytucji
miejscowych, jezyka, strojow, sztuki oraz warto$ci duchowych i kulturowych, a
to dlatego, aby mogl powstaé Kosciot lokalny. Skadinad, taka praktyka nie byta
obca Kosciotowi, a wynikala ona z dziatalno$ci samego Jezusa Chrystusa, kto6-
ry do objawienia zbawczej woli Bozej postugiwat si¢ jezykiem ludéw zamiesz-
kujacych Palestyng, symbolami i znakami z codziennego uzytku, zwyczajami,
prawami, itd. P6Zniejszy rozwdj ewangelizacji w Srodowisku §rédziemnomor-
skim 1 poza nim zintensyfikowat ten kontakt ewangelii z r6znymi kultura-
mi, wzbudzajac nieustannie pytanie, co robi¢ i jak robié, aby relacja mi¢dzy
Ewangelia 1 kultura/kulturami nie byla powierzchowna, ale aby prowadzita
do otwarcia, wzajemnej penetracji, ubogacenia i przemiany. Ten problem jest
o tyle wazny, ze czlowick, bedacy no$nikiem danej kultury nie fatwo rezyg-
nuje z wlasnej tozsamosci kulturowej, ktdra przeciez tworzy si¢ 1 ksztaltuje na
przestrzeni wiekéw, w odpowiednim $rodowisku spotecznym, religijnym czy
ludzkim. Kultura dla niego staje si¢ swego rodzaju cennym skarbem, z ktdrego
nie rezygnuje, jesli nie uSwiadomi sobie, ze kontakt z inng rzeczywistoScia
kulturowa nie przyniesie mu pewnych 1 ewidentnych korzysci. Z pewnoScia
Ewangelia niesie takie korzysci, o czym $wiadczy stosunkowo szybkie jej prze-
nikanie w kultury niemal na wszystkich kontynentach i krajach.

Tej bardzo waznej problematyce Kosciét katolicki, zwlaszcza po powstaniu
misjologii katolickiej, poSwigcal bardzo wiele uwagi. Encyklika Maximum illud,
dla przykfadu, poucza misjonarzy, aby byli Swiadkami Ewangelii Chrystusa
1 aby nie obstawali przy swojej kulturze 1 narodowosci, by w ten sposéb miej-
scowa ludno$¢ nie uwazala ich za przedstawicieli jakiego$ obcego panstwa, cy-
tujac $w. Pawla, ze tu juz nie ma Greka, czy Zyda, obrzezanego ani nieobrzezanego,
Barbarzyricy, Scyty, niewolnika lub wolnego... (Kol 3,11). Nast¢pnie kladzie na-
cisk na misjonarzy, aby przygotowywali tubylczy kler, ulatwiajac w ten sposéb
kontakt miejscowej ludnosci z Ewangelia.

W podobnym tonie wypowiada si¢ réwniez encyklika Rerum Ecclesiae.
Zaleca misjonarzom, aby uczyli si¢ jezykdéw miejscowych, a w ten sposéb
ulatwiali kontakt Ewangelii z kultura miejscowa. Potem przypomina, ze
wraz z gloszeniem Dobrej Nowiny, nalezy tez zakltadaé szpitale, rozdawaé
lekarstwa, budowaé réznego typu szkoly, dajac w ten sposéb miejscowe;j

24 P. Charles, L'dme des peuples a évangéliser, Museum Lessianum 1928, s. 141 17.
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ludnosci mozliwos¢é lepszego poznania Ewangelii a jednocze$nie otworzy¢
przed nimi drzwi do podnoszenia poziomu swojej kultury, do poszukiwania
prawdy 1 nawigzywania latwiejszego kontaktu z innymi kulturami.

Na kanwie refleksji misjologii katolickiej w Louvain, przy omawianiu mo-
tywow dzialalnoSci misyjnej 1 natury Kosciola powszechnego, pojawita si¢ tez
kwestia zbawienia dusz. Tworcy lowanskiej szkoty, wyprzedzajac II Sobor Wa-
tykanski, utrzymywali, ze czlowiek moze si¢ zbawi¢ réwniez poza Kosciolem.
Oczywiscie to stwierdzenie nie umnigjszalo przekonania, ze dziatalno$¢ misyj-
na nalezy prowadzi¢ wsz¢dzie tam, gdzie Koscidl nie zostal jeszcze zalozony.

Kwestia dialogu miedzy Ewangelia a kulturami i tradycjami religijnymi
w pézniejszym okresie zostala podjgta w sposdb szczegblny na II Soborze
Watykanskim jak i w réznych dokumentach posoborowych.

Zakonczenie

Powyzsze nakreslenie perspektywy rozwoju misjologii protestanckiej
i katolickiej wskazuje na wiele zbieznych elementdw, wynikajacych ze wspdl-
nego fundamentu, ktérym jest pragnienie zbawienia w Jezusie Chrystusie.
Cho¢ drogi do osiagnigcia tego celu przez wieki si¢ réznily, nie przeszkodzi-
fo to weale, aby przetom dziewigtnastego 1 dwudziestego wieku zaowocowal
zdecydowanym zblizeniem. W duzej mierze przyczynil si¢ do tego rozwdj
samej nauki o misjach (misjologii), dla ktérej podwaliny, w sposdb systema-
tyczny 1 uniwersytecki, polozyli protestanci, inspirujac tym samym katoli-
kéw, o czym wspomina twoérca misjologii katolickiej, J. Schmidlin.

Wydarzeniem o wielkim znaczeniu w tym wzgledzie byl sam Kongres
w Edynburgu w 1910 r., ktory, précz rozbudzenia §wiadomosci potrzeby
budowania jednosci wszystkich chrzescijan dla uczynienia przepowiadania
ewangelicznego wiarygodnym 1 autentycznym, wpltynat bardzo mocno na
konsolidacj¢ zwigzku dzialalno$ci misyjnej z nauka o misjach. To wlasnie ta
ostatnia w pdzniejszych latach dostarczyla wielu cennych wskazan, jak nale-
zy prowadzi¢ dzialalno§¢ misyjna 1 na co klas¢ nacisk w ewangelizacji. Do-
wodem tego sa pierwsze encykliki misyjne Maximum illud 1 Rerum Ecclesiae.

Kongres edynburski przyczynit si¢ tez do nowego spojrzenia na misje,
tym razem juz nie tylko z perspektywy gloszacych Ewangelig, ale tez i tych,
ktorym 1 posrod ktérych byta ona gloszona, jak réwniez do wigkszego do-
warto$ciowania kultur tubylczej ludnosci. Nowa §wiadomo$¢ misyjna, jaka
uksztaltowala si¢ po Edynburgu, zaowocowata wspanialymi dokumentami
misyjnymi rOwniez na gruncie katolickim; wprowadzily one misje na nowe
tory i1 zdecydowanie przyspieszyly proces dojrzewania Kosciola miejscowe-
go, a widocznym tego znakiem bylo powstawanie coraz to nowych diecezji,
wzrost powolan kaptanskich i zakonnych, systematyczne i stale przejmowa-
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nie przez tubylczy kler odpowiedzialnosSci za wlasny Koscidl, jak réwniez
coraz to doskonalsza inkulturacja Ewangelii 1 ewangelizacja kultury.

Wreszcie Edynburg potozyt akcent na aspekt promocji spolecznej lud-
nosci, posrod ktorej jest gloszona Ewangelia, sugerujac ja, jako jeden z celow
ewangelizacji. Na gruncie katolickim ten temat zostanie szeroko omowiony
w adhortacji Evangelii nuntiandi, a nastgpnie w encyklice Redemptoris missio.

Konkludujac mozna powiedzieé, ze Kongres w Edynburgu jest waz-
nym momentem zaréwno dla $wiata protestanckiego jak 1 katolickiego
w budowaniu wspdlczesnej nauki o misjach (misjologii) pozostajacej w $ci-
stym zwiazku z dzialalno$cia misyjno-ewangelizacyjna.

EDINBURGH 1910 IN THE DEVELOPMENT
OF THE CATHOLIC VISION OF THE MISSION

Summary

The rapid development of mission at the beginning of the nineteenth
century and the initial stages of scientific missiological reflection taken in
the environment of the Reformation meant that emerged more clearly the
challenges and problems associated with this change. The search for solu-
tions focused during the World Congress in Edinburgh in 1910. There were
over 1200 delegates from 176 churches and Christian communities, and mis-
sionary societies. Achievements in Protestant world inspired Catholic the-
ologians to similar researches. As a result of which were f. ex. The Student
Missionary Union in 1912 and the International Institute for Scientific Mis-
sion Studies in Munster and later in Aachen. Studies in missiology developed
such theologians as J. Schmidlin, R. Streit, OMI, T. Ohm OSB, F. Schwager.
In 1914 at the University of Munster was erected the first chair of the Cat-
holic missiology. Another has formed in 1921 at Louvain in Belgium. The
first handbooks for missiology were printed. Missionary topic becomes the
object of papal teaching: Benedict XV, Maximum illud (1919), Pius XI Rereum
Ecclesiae (1926). To celebrate 300 anniversary of the Congregation of Pro-
paganda Fide, Pope Pius XI in 1922 organized the Mission Congress and
the accompanying Great Missionary Exhibition in the Vatican. Slowly, also
thanks to the conference in Edinburgh, the Catholic Church recognized the
right in favor of the ecumenical movement. Researches of Protestant missio-
logists, discovering the rank of centralization of the mission, appeared more
catholic perception of legitimacy that missions belong to the essence of the
Church. Indirect result of the Scottish conference was an appreciation of the
dialogue between the Gospel and local cultures and religions.
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LA VOCACION DE LOS FIELES A LA SANTIDAD. BREVE REFLEXION
TEOLOGICA SOBRE LAS ENSENANZAS DEL MAGISTERIO

El mundo actual muy a menudo hace la comparacién entre el laicado
y la santidad. La mayorfa de los beatos y santos proclamados por la Iglesia
pertenecen al clero o a alguna orden religiosa. S6lo hace algunos anos el 21 de
octubre de 2001, en el transcurso de la Jornada Misionera Mundial, el papa
Juan Pablo II ha beatificado a un matrimonio italiano; Luigi y Maria Beltra-
me Quattrocchi. Era la primera beatificacién de una pareja de esposos. Con
este solemne acto eclesistico se puso en evidencia un ¢jemplo de respuesta
de la santidad de los fieles laicos. Se puede decir que los esposos beatos han
vivido una vida ordinaria de un modo extraordinario.

La riqueza de amor y de fe de los esposos Luigi y Marfa Beltrame Quat-
trocchi, fue una demostracién viva de lo que el Concilio Vaticano II afirmé
acerca del llamado a la santidad de todos los fieles, especificando que siguen

91

este objetivo “propiam viam sequentes” — “siguiendo la propia vida”'.

1. La dimension secular

El Vaticano II explica la especificidad de la identidad laical mediante
el concepto de “la indole secular” propia de los laicos®. La Iglesia partiendo de

' Lumen Gentium 41, Constitucién dogmatica sobre la Iglesia, Concilio Vaticano
I1, 21.11.1964), [mis LG]. Cfr. Catechismus catholicae Ecclesiae, N° 828, [mis CCE].

2 Este concepto fue ahondado en el perfodo post-conciliar, hasta los primeros
afnos de los 70. Con este propdsito ver la resefia bibliogrifica presentada en: I laicato.
Rassegna bibliografica in lingua italiana, tedesco e francese, Citta del Vaticano 1987.
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la visién conciliar del mundo y de la relacién entre ella y el mundo, después
de un largo periodo de hostilidad y desencuentros, la constitucién dogmatica
Lumen Gentium inaugura un tiempo nuevo de didlogo y colaboracion.

El caracter secular es propio y peculiar de los laicos. Los que recibieron
el orden sagrado, aunque algunas veces pueden tratar asuntos seculares, in-
cluso ejerciendo una profesion secular, estin ordenados principal y directa-
mente al sagrado ministerio, por razén de su vocacion particular, en tanto
que los religiosos, por su estado, dan un preclaro y eximio testimonio de
que el mundo no puede ser transfigurado ni ofrecido a Dios sin el espiritu
de las bienaventuranzas. A los laicos pertenece por propia vocacién buscar el
reino de Dios tratando y ordenando, segtin Dios, los asuntos temporales. Vi-
ven en el siglo, es decir, en todas y a cada una de las actividades y profesiones,
asi como en las condiciones ordinarias de la vida familiar y social con las que
su existencia esta como entretejida. Allf estin llamados por Dios a cumplir su
propio cometido, guidndose por el espiritu evangélico, de modo que, igual que
la levadura, contribuyan desde dentro a la santificacién del mundo y de este
modo descubran a Cristo a los demads, brillando, ante todo, con el testimonio
de su vida, fe, esperanza y caridad. A ellos, muy en especial, corresponde ilu-
minar y organizar todos los asuntos temporales a los que estin estrechamente
vinculados, de tal manera que se realicen continuamente segtin el espiritu de
Jesucristo y se desarrollen y sean para la gloria del Creador y del Redentor®.

El laico realiza su apostolado segtin su indole secular. La secularizad
se presenta en su dimension humana, en otras palabras, el texto insiste
en revelar la inclusién plena y completa del laico en el mundo. El mundo no
es s6lo un lugar en el que el laico esta inserto, antes bien él como bautizado,
estd interiormente unido con el mundo*.

3 LG 31. Cfr. CCE, N° 899, 901; M. Semeraro, Con la Chiesa nel mondo. Il laicato
nella storia nella teologia nel Magistero, (Intellectus fidei; 6), Roma 1991, p. 107; P. Scabini,
«Vocazione e missione dei laici nei documenti conciliari e postconciliari», Rivista di vita
spirituale 41, Roma 1987, p. 385; L. Moreira Neves, «La place des laics dans I’Eglise ala
lumicére de la théologie de Vatican Iy, Seminarium 28, Citta del Vaticano 1976, p. 23;
J. Beyer, «Le laicat et les laics dans I’Eglise», Gregorianum 68, Roma 1987, p. 160s.;
M. Falcio, «La nocién del laico en el Concilio Vaticano Iy, in La misidn del laico en la
Iglesia y en el mundo. VIII Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra,
(Coleccién teoldgica; 53), Pamplona 1987, p. 309-311.

# Juan Pablo II afirma que “los laicos pueden actuar en la propia vida la confir-
macidn en el misterio de la Encarnacién, justo mediante la indole secular de su esta-
do. Sabemos de hecho que el Hijo de Dios ha querido compartir nuestra condicién
humana, haciéndose semejante en todo a nosotros, menos en el pecado (cfr. Heb.
2,17; 4,15) Jests se ha definido como ‘aquel que el Padre ha consagrado y enviado
al mundo’ (Jn. 10,36). El Evangelio atestigua que el mismo Hijo se ha comprometido
plenamente con nuestra condicién viviendo en el mundo su propia consagracion.
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Entre los especialistas de la teologfa del laicado existen tres interpretacio-
nes de este cardcter secular. El primer grupo® opta por una doble particién
de los fieles cristianos (clérigos y laicos) segtin el canon 207 N°1 del Codigo
de Derecho Canonico [mas CIC]®, representa la interpretacion socioldgica atirman-
do la superacidn de la categoria del laicado en eclesiologfa. La opcién por la tri-
ple particién entre (clérigos, laicos y religiosos) en concordancia con los cino-
nes 225 N°27, 1427 N°3%, 711° y caracterfstica por la interpretacion teoldgica de
la indole secular definiendo como elementos constitutivos de la secularidad,
entre otros la propiedad, el matrimonio y la libertad.

La tercera posicién llamada ministerial-misionera asume elementos de las
precedentes por lo que podria ser considerada intermedia. Los representan-
tes'” subrayan la dimensién ministerial del fiel laico, el servicio al mundo
y del “carisma de la solidaridad”.

La secularizad o condicién secular estd estrictamente conectada con
el deber de los laicos de contribuir a la institucién de la vida y al crec imiento
de la comunidad eclesial, permaneciendo en unidad con los pastores:

La vida integralmente humana de Jestis en el mundo, es el modelo que ilumina
e inspira a todos los bautizados (cfr. Gaudium et spes, 32): es el mismo Evangelio que
invita a descubrir en la vida de Cristo una perfecta imagen de aquella que puede
y debe ser la vida de cuantos lo siguen como discipulos y participan en la misién
y la gracia de apostolado”. (I laici e il mistero di Cristo [Udienza generale, 10.11.1993],
IGPII XV1/2, 1252s.) (IGPII = Insegnamenti di Giovanni Paolo II, I-XXVTII, Citta
del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 1978-2006). Cfr. A.-M. Léonard, «Le radici
battesimali dell'identita dei “christifideles™, in Pontificium Concilium pro Laicis,
Il Congresso del laicato cattolico; Roma 2000, (Laici oggi), Citta del Vaticano 2002, p. 146.

5> Representantes de la escuela canonista alemana (K. Mdorsdorf, W. Aymans)
y algunos te6logos italianos (S. Dianich, B. Forte).

¢ “Por institucién divina, entre los fieles hay en la Iglesia ministros sagrados,
que en el derecho se denominan también clérigos; los demds se denominan laicos”.
Cfr. CCE, N° 873.

7 “Tienen también el deber peculiar, cada uno segtin su propia condicién,
de impregnar y perfeccionar el orden temporal con el espiritu evangélico, y dar asi
testimonio de Cristo, especialmente en la realizacién de esas mismas cosas tempora-
les y en el ejercicio de las tareas seculares”.

8 “Finalmente, el tribunal diocesano juzga en primera instancia las controversias
entre personas religiosas fisicas o juridicas de diversos institutos religiosos, o tam-
bién del mismo instituto clerical o laical de derecho diocesano, o entre una persona
religiosa y un clérigo secular o un laico o una persona juridica no religiosa”.

? “Por su consagracién un miembro de un instituto secular no modifica su pro-
pia condicién candnica, clerical o laical, en el pueblo de Dios, observando las pres-
cripciones del derecho relativas a los institutos de vida consagrada”.

10 En esta linea se sittan los altimos escritos de Y. Congar, la actividad teoldgica
de W. Kasper y los canonistas J. Beyer y G. Ghirlanda.



LA VACACION DE LOS FIELES A LA SANTIDAD 61

Por consiguiente, los laicos, siguiendo esta misidn, ejercitan su apostola-
do tanto en el mundo como en la Iglesia, lo mismo en el orden espiritual que
en el temporal: érdenes que, por mis que sean distintos, se compenetran de
tal forma en el Ginico designio de Dios, que el mismo Dios tiende a reasumir,
en Cristo, todo el mundo en la nueva creacidn, incoativamente en la tierra,
plenamente en el altimo dfa. El laico, que es a un tiempo fiel y ciudadano,
debe comportarse siempre en ambos 6rdenes con una conciencia cristiana'’.

El concepto de “indole secular”, es un concepto clave en la identidad del
laico. Porque lo distingue de los otros estados de vida de la Iglesia, tiene
una fuerte connotacion teoldgica, radicada en la verdad de la encarnacion.
Se puede decir que la vida del laico es el punto central en el cual “la Iglesia
y en mundo se encuentran, por lo que llega a ser la voz de la Iglesia en el
mundo y la voz del mundo en la Iglesia”?. Es asf que esta “indole secular”,
que determina la identidad del cristiano viviente en el mundo, da una impor-
tancia especifica a su vida, a su apostolado, a su espiritualidad, a su santidad.
Asf el mundo es para los fieles laicos el lugar y el medio de la realizacién de
su propia vocacién y mision:

Cada seglar debe ser ante el mundo testigo de la resurreccion y de la vida
del Sefior Jests, y seial del Dios vivo. Todos en conjunto y cada cual en par-
ticular deben alimentar al mundo con frutos espirituales (cfr. Gal 5, 22)%.

La exhortacion apostdlica Chritifideles laici define la vocacion y la mision
de los laicos siguiendo al pie de la letra la Lumen gentium y coloca a la secula-
ridad en el ambito de la vocacion de los laicos: “Ciertamente fodos los miembros
de la Iglesia son participantes de su dimension secular; pero lo son en forma
diversa. En especial la participacién de los fieles laicos tiene su modalidad de
actuacion y de funcién, que segtin el Concilio les es “propia y especial”: tal
modalidad es designada con la expresion “indole secular”. La secularidad es

" Apostolicam Actuositatem 5, Decreto sobre el apostolado de los laicos, Concilio
Vaticano II, 18.11.1965, [mis AA].

12.S. Rytko, (Il Concilio Vaticano II, pietra miliare nel camino del laicato cattoli-
con, in Pontificium Concilium pro Laicis, Il Congresso del laicato cattolico; Roma 2000,
(Laici oggi), Citta del Vaticano 2002, p. 123.

B LG 38. El papa Wojtyla subraya que “los laicos, como tal, estin llamados
y destinados a honrar a Dios en el uso de las cosas temporales y en la cooperacién
al progreso temporal de la sociedad. En este sentido el Concilio habla de la indole
secular del laico en la Iglesia. Cuando aplica esta expresion a la vocacidn de los laicos,
el Concilio valoriza el orden temporal y, se puede decir, al siglo: pero el mundo en el
cual después define tal vocacién demuestra la transcendencia sobre las perspectivas
del tiempo y las cosas del mundo”. (L'indole secolare propria dei laici [Udienza generale,
03.11.1993], IGPII XVI1/2, 1205).

Y Christifideles Laici 15, Exhortacién Apostélica Post-Sinodal de su Santidad
Juan Pablo II sobre vocacién y misién de los laicos en la Iglesia y en el mundo,
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el “lugar” en el cual Dios le hace la llamada y el “mundo” pasa a ser para ellos
el ambito y el medio en donde realizar la vocacién y para efectuar la invita-
cién a la santidad®.

Juan Pablo II en su exhortaciéon deja en evidencia tres tipos de acercamien-
to al tema de la indole secular. El primero, eclesiologico, se refiere a la natura-
leza y a la mision de la Iglesia, que se inserta en el dinamismo de la misiones
divinas y tiene su sentido en el ser “enviada al mundo” Asf adapta la propia
misioén al mundo, al “seculum” al tiempo y al espacio en el que “se inserta como
sacramento de salvacién”. La iglesia a tal punto, tiene una auténtica dimensién
secular en cuanto “el mundo” se transforma en su “camino”. Modalidad pro-
pia y peculiar de los fieles laicos de participar de la dimensién secular de toda
la Iglesia y le distingue de los otros fieles sin separarlos de ellos'.

La segunda aproximacién a la indole secular es de tipo teologico e indica
una condicién o un lugar en el cual va dirigida la llamada divina de los laicos.
A través de la formula “el mundo se transforma en el ambito y el medio de la
vocacién cristiana de los fieles laicos, porque el mismo estd destinado a glori-
ficar a Dios Padre en Cristo”". El papa explicita con claridad su propio pensa-
miento y especial segtin el cual el laico vive la dimension secular de la Iglesia.

La tercera aproximacion es de tipo cristologico. Muestra que la condicién
secular del laico, su vivir en el mundo, no es un dato exterior y ambiental
sino” una realidad destinada a encontrar en Cristo Jests la plenitud de su
significado’®.

El bautismo que nos hace cristianos y por lo tanto participes de la misién
de Cristo en la Iglesia, lejos de dispensar a los laicos de sus tareas terrestres,
les obliga a sumirlas con un nuevo compromiso. Como subraya A. Beni,
“la vida en el siglo es para los laicos el mundo propio en que vivir el ser cristiano,

30.12.1988), [mas ChL]. Ver el comentario del P. Siniscalco, «'impegno del ‘fedele
laico’ nel mondo, in D. Tettamanzi, (ed.), Laici verso il terzo millennio. Esortazione
apostolica “Christifideles laici”. Testo e commenti, Roma 1989, especialmente las pigi-
nas 233-236, donde el autor hace referencia a la questio disputata entre G. Lazzati
y S. Dianich y B. Forte en el 1985 sobre la carta del Regno-attualitd.

15 Cfr. ChL 16; Benedicto XVI, «Ai partecipanti alla XXIII Assemblea Plena-
ria del Pontificio Consiglio per i Laici, (Sala del Concistoro, 15 novembre 2008)»,
L'Osservatore Romano 148 (Citta del Vaticano 2008), N° 268, p. 8.

16 Cfr. Juan Pablo 11, Associazioni e movimenti come fattori d’arricchimento della co-
munione e della missione della Chiesa (Sinodo 1987: “Vocazione e missione dei laici
nella Chiesa e nel mondo” — Angelus, 23.08.1987), IGPII X/3, 240; Benedicto X VI,
«Al partecipanti alla XXIII Assemblea Plenaria del Pontificio Consiglio per i Laici»,
p- 8; M. Semeraro, Con la Chiesa, p. 204-206.

7ChL 15.

18 ChL 15.
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equivalente a la relacién salvifica de Cristo, con la Iglesia, en el mundo”?. Sin
duda es el laico quien vive en “el siglo” en cada género de compromiso social,
en la variedad de condiciones de vida familiar y social. Debe animar cristia-
namente el orden temporal, a la luz del espiritu evangélico, testimoniando
con su propia vida. Por fuerza de su especifica condicion secular, el laico esta
habilitado y comprometido como cristiano no sélo en el ambito de la Igle-
sia, sino que también, en forma propia en aquel mundo, en las estructuras
y en la realidad®.

El laico no esta separado de la condicién ordinaria de la vida del mundo,
subraya D. Tettamanzi, sino enteramente entregado a los deberes terrestres.
Al contrario, su ser situado y operante en el mundo no es equivalente a un
fenémeno llamado “profano”, sino que esta cargado de un significado religioso.
Como lo afirma LG 31, el ser-en-el-mundo, el actuar en-el-mundo, requieren
un tipo de presencia eclesial del laico: el laico es tal y precisamente por especial
presencia operativa en el mundo?!. El sery el actuar del mundo es para los laicos
una realidad no solamente antropoldgica y socioldgica sino también y especi-
ficamente teoldgica y eclesial: La indole secular es por consiguiente, para los
laicos una caracteristica de su personalidad eclesial y su modo de vivir la comtn
dignidad proveniente del bautismo y su “mision tipica”.

No es que los laicos no estén abiertos a sus deberes de la santificacion
y de la evangelizacion, sigue D. Tettamanzi, sino que la tarea “exclusiva” serfa
el quehacer de la animacién cristiana en el orden temporal. El Concilio de-
speja cualquier duda, recalcando cémo la santificacion, la evangelizacion y la
animacién cristiana del orden temporal preserva las expresiones fundamen-
tales de la misidn salvifica de la Iglesia: el principio de la totalidad de la Igle-
sia prohibe absolutamente reservar algunos quehaceres a la Jerarquia y otros

1 A. Beni, Laico, in G. Barbaglio — S. Dianich, (ed.), Nuovo dizionario di teologia,
Alba 1977, p. 694.

20 Cfr. Sinodo dei Vescovi, Vocazione e missione dei laici nella Chiesa e nel mondo
a vent'anni dal Concilio Vaticano II: Lineamenta, Cittd del Vaticano 1985, 21.

2t Cfr. D. Tettamanzi, «I laici e la pastorale della Chiesa», Presenza pastorale 38,
Roma 1968, p. 339.

22 ChL 15. El Papa Wojtyta en su discurso a los obispos norteamericanos sub-
reya que “los laicos deberfas estar conscientes de su propia posicién dentro de la
Iglesia, que no es aquella de simples destinatarios de la doctrina de la garcia de los
sacramentos, sino se operadores activos y responsables de la misién de la Iglesia en
el evangelizar y santificar el mundo. Es tarea en especial de los ficles laicos llevar la
verad del Evangelio para influir en la relidad de la vida social, econdémica, politica
y cultural. Tienen la tarea especifica de la santificaciéon del mundo desde el interior
comprometiendose en la dimencidn secular. (Ad quosdam Americae Septemtrionalis epi-
scopos sacra limina visitantes, [02.07.1993], AAS 86 [1994] 406). Cfr. M. Semeraro, Con
la Chiesa, 208s.
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al Laicado y empuja hacia una definicion de las tareas de ambos, no segtin
el criterio de los contenidos, sino segin aquel del estilo: Jerarquia y Laicado
en la Iglesia y en el mundo santifican-evangelizan-animan cristianamente
el orden temporal, pero la Jerarquia actGia “como Jerarquia” y el Laicado
“como Laicado™?.

Segtin G. Lazzati los laicos, en virtud de su vocacién “viven en el siglo”
en cuanto estin “implicados en todos y cada uno de los deberes y asuntos del
mundo en la condiciones ordinarias de la vida familiar y social en las, que su
existencia estd como entretejida”. La indole secular esta determinada poste-
riormente; en primer lugar “en el objeto al que se dirige la accién del laico
o sea las realidades temporales” y en segundo lugar “a los medios que el lai-
co, bajo la guia del espiritu evangélico, estd llamado y comprometido a usar
en esta accién, de la que tiene su responsabilidad. La atribucién de la indole
secular a los laicos como suya «propia y peculiar» no lleva pues, ninguna sepa-
racion dualista. (...) sino que refuerza la unidad profunda y vital, por lo tanto
la posibilidad de una eficaz presencia en el mundo, para su salvacién™?.

La laicidad como “dimensién de toda la Iglesia” fue un gran redescu-
brimiento del concilio Vaticano II. La Iglesia no estd separada del mundo,
al contrario, es solidaria con el mundo pues es el lugar donde se cumple
la mision de la Iglesia.

2. La vocacion a la santidad

Los Padres conciliares en el articulo 31 de Lumen Gentium, presentando
la naturaleza y la mision de los laicos, subrayan su llamada especifica a la
santidad y a santificar el mundo “ad intra” y animarlo con todas las acciones
propias:

All{ estin llamados por Dios a cumplir su propio cometido, guiindose
por el espiritu evangélico, de modo que, igual que la levadura, contribuyan
desde dentro a la santificacién del mundo y de este modo descubran a Cristo
a los demis, brillando, ante todo, con el testimonio de su vida, fe, esperanza
y caridad®.

El Concilio Vaticano II pone el capitulo sobre la santidad de inmediato
antes de aquel sobre los religiosos e inmediatamente después de aquel sobre

2 D. Tettamanzi, «I laici e la pastorale», p. 339.

24 G. Lazzati, «Secolarita e laicita, le caratteristiche del laico nella Chiesa e per
il mondon, Il Regno-attualita 30, Bologna 1985, p. 335.

% 1bid., 335s.

26 LG 31. Cfr. CCE, N. 871; M. Belda Plans, «La mision especifica de los laicos:
estudio de los terminos en los documentos del Concilio Vaticano Il», in La misidn del
laico en la Iglesia 'y en el mundo. VIII Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de
Navarra, (Coleccién teoldgica; 53), Pamplona 1987, p. 333-335.
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la jerarquia y el laicado con el efecto de demostrar la vocacién a la santidad
en la plenitud de la vida cristiana y de la perfeccién de la caridad®’, como co-
mun a todos los que creen en Cristo de cualquier estado o rango:

Por eso, todos en la Iglesia, ya pertenezcan a la jerarquia, ya pertenezcan
a la grey, son llamados a la santidad, segtin aquello del Apostol: “Porque ésta
es la voluntad de Dios, vuestra santificaciéon” (1 Tes 4,3; Ef 1,4)%.

Habiendo sido revestidos de santidad ya en el bautismo, los christifideles
estan comprometidos a mostrar éste su ser santos en un actuar correspon-
diente, viviendo asi “como covine a los santos” (Ef. 5,3) llevando “los frutos
del Espiritu para su santificacion” (cfr. Gal. 5,22; Rom. 6,22)%.

La santificacién puesta en relieve, no priva en ningtn caso al mundo de
su valor propio. Del mismo modo la santidad de los laicos tiene una indole
propiamente “secular”. Como lo afirma A. Amato, su vida en el Espiritu, de
hecho se debe expresar y vivir mediante su insercion en las realidades ter-
renas y participando en la actividad secular®®. Asf su santificacion se realiza
en su vida profesional, social cotidiana. Si su santificacion se realiza en la vida
profesional, social, cotidiana. Si su vocacién y su mision estin en el mundo,
del mismo modo su santificacién se realiza en el mundo. Porque Cristo se ha
encarnado para todos, todos son llamados a la unién divina. Jestis propone
su programa a cada uno de sus discipulos cualquiera que sea su estado ci-
vil o su condicién. Es asi como cada creyente, sin excepcion, deberd buscar
la santidad en los deberes y en las contingencias de la vida de cada dia®'.

La llamada a la santidad constituye como lo confirma Juan Pablo I en la
exhortacion apostélica Chistifideles laici otra componente esencial de la iden-
tidad de los laicos:

La vocacién de los fieles laicos a la santidad implica que la vida segin
el Espiritu se exprese particularmente en su insercion en las realidades tempo-
rales y en su participacion en las actividades terrenas. [...] Tal vocacidn, por tan-
to, constituye una componente esencial e inseparable de la nueva vida bautismal,

27 Cfr. LG 40.

2 LG 39. Cfr. Crespo Carracedo, M., «Laicado y misiones a la luz del Vaticano
Iy, Communio 9, Sevilla 1976, p. 316-323; J. Garcfa Martin, «Deber de todo el pue-
blo de Dios para con las misiones “ad gentes” (can. 781)», Commentarium pro religiosis
et missionariis 73, Roma 1992, p. 236.

2 Cfr. A. Amato, «Il mistero di Cristo fondamento dell’essere ¢ dell’agire dei
laici nella Chiesa e nel mondov, in M. Toso, Laici per una nuova evangelizzazione. Studi
sull’esortazione apostolica “Christifideles laici” di Giovanni Paolo II. Leuman (TO) 1990,
p- 83.

30 Ibid.

3 Cfr. E. Vigano, «Il significato della “Christifideles laici” alle soglie del terzo
millennion, in M. Toso, (ed.) Laici per una nuova evangelizzazione. Studi sull’esortazione
apostolica “Christifideles laici” di Giovanni Paolo II, Leuman (TO) 1990, p. 13.
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y, en consecuencia, un elemento constitutivo de su dignidad. Al mismo tiem-
po, la vocacién a la santidad estd ligada intimamente a la misidn y a la responsa-
bilidad confiadas a los fieles laicos en la Iglesia y en el mundo®.

La identidad del laico se revela no solamente en la invitacién de Dios
a contribuir a la santificacién del mundo, que el campo y medio de su voca-
cién, es mas, integralmente en la primera y fundamental vocacién a la san-
tidad. “Lo santo es el testimonio mas espléndido de la dignidad otorgada
al discipulo de Cristo™.

La exhortacién post sinodal ha respondido con fuerza a la insistencia con
la cual los padres sinodales hablaron de la coherencia de los laicos con el mi-
sterio de la santidad de la Iglesia de la que son participes.

Esta consigna no es una simple exhortacién moral, sino una insuprimible
exigencia del misterio de la Iglesia. Ella es la Vina elegida, por medio de la cual los
sarmientos viven y crecen con la misma linfa santa y santificante de Cristo;
es el Cuerpo mistico, cuyos miembros participan de la misma vida de san-
tidad de su Cabeza, que es Cristo; es la Esposa amada del Sefior Jests, por
quien El se ha entregado para santificarla (cfr. Ef. 5,25 ss.). Esta consigna
nos es una simple exhortacion moral sino mas bien una insuprimible exigencia

2 ChL 17. Para una mirada histérica de la cuestién se pueden recordar algu-
nos discursos de Juan Pablo II: “En el dmbito de «la Iglesia-Misterio» el fiel laico
es, junto a todos los otros bautizados, «hijo de Dios», «<miembro del cuerpo de cri-
sto», «templo vivo del Espirituy, «testigo y portador de toda la misién de salvacion.
En la riqueza del misterio que se descubre toda su dignidad sacerdotal, profética
y real. Es allf que se explica su vocacién a la santidad, su ansia de una espiritualidad
apropiada, la urgencia de una formacién profunda y permanente, lo indispensable,
para el, como para todos los otros, de la Eucaristfa y de la Penitencia, su sed cotidiana
de dimensién contemplativa”. (In Petrina basilica habita, VII expleto ordinario generali
coetu Synodi episcoporum, 30.10.1987, AAS 80 [1988] 599); “la vocaciéon de los laicos
esunallamadade parte de Dios a serviralaIglesia estando en el mundo”, (Siete chiamati
a servire la Chiesa stando nel mondo [Lincontro con 1 rappresentanti del laicato cattoli-
co, Lusaka, Zambia, 03.05.1989], IGPII XII/1, 1117); “estamos llamados por Dios,
desde siempre, a ser santos e inmaculados ante su mirada en la caridad (Ef. 1,4). Esta
vocacién a la santidad que es de todos, se realiza sobretodo en los fieles regenerados
por el bautismo que pasa a ser hijos adoptivos por Obra de Cristo_Jesus recibiendo la re-
dencién mediante su sangre, la remision de los pecados segtin la riqueza de su gracia
(Ef. 1,5-7). (Dare giusta autonomia ai laici, [30.05.1995], 1602); “Del compromiso de
los laicos coherentes y bien formados, antes bien del difundirse de una espirituali-
dad laical es licito esperar una renovada primavera para la Iglesia del tercer Milenio”
(Apostolicam Actuositatem: da un’autentica santita laicale, [10.12.1995], 1356).

3 ChL 16. Cfr. Juan Pablo II, Carta apostdlica Novo Millennio Ineunte al epis-
copado, al clero y a los fieles al concluir el Gran Jubileo del Ao 2000 (6.01.2001),
N. 30-31; Benedicto XV, Siate testimoni di Cristo, (Udienza generale, 7 marzo 2007),
en Insegnamenti di Benedetto XV'I, 111/1, Citta del Vaticano 2007, p. 482-483.
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del misterio de la Iglesia: ella es la vid elegida, por medio de la cual los sarmien-
tos viven y crecen con la misma savia santa y santificante de Cristo; es el
cuerpo mistico, cuyos miembros participan de la misma vid de la santidad
de la Cabeza que es Cristo; la Esposa amada del Sefor, que se ha entregado
a s1 mismos para santificarla (cfr. Ef 5,25s.)>*.

La reflexioén de Juan Pablo II sobre la vocacién universal a la santidad
parte de la doctrina del Vaticano II, derivada del magisterio de la Santisima
Trinidad como fuente y origen de toda santidad llegando a la reflexién sobre
la perfeccion de la vida cristiana. “Por tanto sean perfectos como perfecto es
su Padre del cielo” (Mt. 5:48)°> La idea de la vocacién universal a la santidad
de vida estaba presente desde siempre en la ensefianza de la Iglesia, que ra-
ramente hablaba en un modo tan directo y claro de la vocacién de los laicos
como en la Lumen Gentium.

La llamada a la santidad no es solamente una simple exhortaciéon de or-
den moral sino que es la exigencia mas profunda de la vida cristiana de los
tieles laicos, que debe manifestarse en la unidad entre fe y vida. Se realiza en
el corazén del mundo ennobleciendo asi el compromiso cristiano

Todos los fieles cristianos, en cualquier condicién de vida, de oficio o de
circunstancias, y precisamente por medio de todo eso, se podran santificar
de dia en dfa, con tal de recibirlo todo con fe de la mano del Padre Celestial,
con tal de cooperar con la voluntad divina, manifestando a todos, incluso en
el servicio temporal, la caridad con que Dios am¢6 al mundo?.

La vocacién comin a la santidad sumerge sus raices en el sacramento del
bautismo y en los otros sacramentos, en modo especial en la eucaristfa: Con
la fuerza del Bautismo y de la fe, el cristiano es un hombre nuevo® y esta

3 Ibid. Cfr. Juan Pablo II, Promozione del Laicato cristiano verso i tempi nuovi
(Udienza generale, 21.09.1994), IGPII XVII/2, 364-375; E. Pironio, «Vocazione
¢ missione dei laici alla luce del Sinodo 1987» in V. Liberti (ed.), I laici nel popolo di
Dio: esegesi biblica, Roma 1990, p. 6s.

» “La vocacién de los laicos, su «ser en Cristo» es antes que todo una llama-
da actual a la santidad: deben unirse al ofrecimiento sacerdotal de Cristo que se
da enteramente y que presenta el mundo al Padre. Solo el Espiritu Santo vaciado
en los corazones puede abrir a esta participacion interior, Y por los tanto fortalecidos
por la gracia de los sacramentos, iluminados por la palabra de Dios, constituyendo
un pueblo Santo y real pertenece al Sefior, todos los fieles pueden y deben hacer
visible hoy, como testigos dignos de fe, la luz venida al mundo (cfr. Gv 1,9)”. (Juan
Pablo I1, Ad eos qui plenario coetui Pontificii Consilii pro Laicis interfuerunt coram admissos,
[08.11.1993], AAS 86 [1994] 662).

% LG 41. Cfr. Benedicto XVI, «Al Consiglio Amministrativo dei Cavalieri
di Colombo, (Sala Clementina, 3 ottobre 2008)» L’Osservatore Romano 148 (Citta del
Vaticano 2008), N. 232, p. 8.

37 Ef 4,23-24: “Deben renovarse en el espiritu de su mente y revestir se del
hombre nuevo, creado segtin Dios, en la verdadera justicia y santidad”.
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comprometido a renovarse constantemente en la justicia y en la santidad de la
verdad. Es una santidad que pone en armonta, el ser santos y el actuar como
santo, en la propia vida y con las obras propias. El laico aporta a la historia
una novedad que consiste en la fe radiante y operante por medio de la caridad
en el espiritu de las Bienaventuranzas que operan un dar vuelta a los valores,
o sea el compromiso de obediencia a Dios en el servicio a los hermanos. Tal
novedad no se debe agotar exclusivamente en la intimidad de la conciencia
y de la oracidn, sino debe fructificar en decisiones y obras. Asi se expresa
la Exhortacion sobre los laicos: “revestidos de Jesucristo y embebidos de su
espiritu, los cristianos son “santos” y son por lo tanto habiles y comprometi-
dos para manifestar la santidad de su ser en la santidad de todo su obrar.

Concluyendo esta reflexién sobre la llamada de los laicos a la santidad se
puede notar la complejidad y la diversidad de los aspectos y de los modelos
de santidad cristiana que son presentados a los laicos, en sus diversas condi-
ciones de vida, en las que son invitados a imitar a Cristo. Por lo tanto, todos
son convocados por Dios a recorrer el camino de la santidad y atraer a este
camino a sus compaieros de vida y trabajo en el mundo de las realidades
seculares.

3. Conclusiones

Un recorrido resumido permite revelar las dos siguientes conclusiones
mais significativas:

1. Después de un largo periodo de hostilidad y litigios, la Iglesia, par-
tiendo de la visioén conciliar del mundo y de la relacién entre ella y el mundo,
en la constitucién dogmatica Lumen Gentium inaugura un tiempo nuevo de
didlogo y colaboracion. Los Padres conciliares subrayan que el laico realiza su
apostolado segtin su indole secular. La novedad que presenta la ensefianza de
Juan Pablo 11, tiene nivel de magisterio que se encuentra principalmente en la
exhortacidn apostodlica Chritifideles laici donde evidencia tres tipos de acerca-
mientos al tema de la indole secular: eclesiologico, teologico y cristologico.

38 ChL 16. El 6 de octubre de 2002, mas de 400.000 personas asisten en la plaza
de san Pedro a la canonizacién de Josemaria Escrivd. En la homilfa, Juan Pablo II
sefialé que “Siguiendo sus huellas, difundid en la sociedad, sin distincién de raza,
clase, cultura o edad, la conciencia de que todos estamos llamados a la santidad.
Esforzaos por ser santos vosotros mismos en primer lugar, cultivando un estilo evan-
gélico de humildad y servicio, de abandono en la Providencia y de escucha constante
de la voz del Espiritu. De este modo, seréis “sal de la tierra” (ct. Mt 5, 13) y brillard
“vuestra luz delante de los hombres, para que vean vuestras buenas obras glorifiquen a vuestro
Padre que estd en los cielos” (ibid., 5, 16)”. [Juan Pablo I, II segreto della santita (11 rito
della solenne canonizzazione di Josemaria Escrivd de Balaguer, fondatore dell’Opus
Dei, 6.10.2002), IGPII XXV/2, 414-415].
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2. En lo que se refiere al tema de la vocacioén de los fieles laicos a la santi-
dad, el papa sigue fielmente la posicién del Concilio Vaticano II. En consecu-
encia los laicos tienen una llamada especifica a la santidad, la de santificar el
mundo “ab intra” y animarlo con todas sus acciones que le son propias. Este
llamado constituye otra componente esencial de la identidad del laico.

Resumen

Con frecuencia hoy, se pone en contraposicion el estado laical con la san-
tidad. El laico puede actuar en su propia vida la insercién del misterio de la
Encarnacién y realizar su apostolado segtin su indole secular. La secularidad
o dimensién secular estd estrictamente en conexion con los deberes de los
laicos para concurrir a la institucién, vida y crecimiento de la comunidad
eclesial, en estricta comunidn con los pastores.

La llamada a la santidad constituye una componente esencial de la iden-
tidad de los laicos y estd conectada interiormente con la misién y la respon-
sabilidad que se les confia en la Iglesia y el mundo. En su ensefianza Juan
Pablo II, siguiendo fielmente la posicién del Concilio Vaticano II, subraya
que los laicos estdn llamados a la santidad para santificar el mundo “ad intra”
y animarlo con todas las acciones que les son propias. La vocacién coman
a la santidad entierra sus raices en el sacramento del bautismo y en los otros
sacramentos, en modo especial en la Eucaristia.

Esta idea de la vocacién universal a la santidad de vida, no resulta un
elemento nuevo en la ensenianza de la Iglesia, no obstante se habla raramente
de un modo tan directo y claro en referencia a la actividad evangelizadora,
como en la exhortacién a los laicos: “revestidos de Jesucristo e instruidos
por el Espiritu Santo, los cristianos son «santos» y estin por lo cual, habili-
tados y comprometidos a manifestar su «ser» en la santidad de todo su obrar”

(Christifideles laici 16).

) POWOLANIE SWIECKICH DO SWIETOSCI. )
KROTKA REFLEKSJA TEOLOGICZNA NAD NAUCZANIEM KOSCIOtA

Streszczenie

Osoby wywodzace si¢ sposrdd kleru 1 zycia zakonnego stanowia wick-
szo§¢ wirdd dlugiej listy ogloszonych przez Kosciél Swigtych 1 blogostawio-
nych. Chociaz w nauczaniu Kosciola o powszechnym powotaniu do §wigtosci
mowil juz I Sobér Watykanski, pierwsza par¢ malzonkéw wynidst do chwa-
ty oltarzy dopiero Jan Pawetl II w 2001 roku. Sob6r podkreslat, ze specyficz-
na wlasciwoscig laikatu jest jego §wiecki charakter. Ludzie w §wiecie szukaja
Krolestwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami Swieckimi. Jan Pawet II proponuje
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spojrzenie na charakter Swiecki pod katem eklezjologicznym, chrystologicz-
nym i teologicznym. Swieccy sa powotani do §wigtosci na mocy sakramen-
tu chrztu $w., podobnie jak s3 powotani do odpowiedzialnosci za dziatalnosé
misyjna Kosciota. Zyjac w Swiecie, w zwyczajnych warunkach codziennosci,
czgsto zmuszeni do stawiania czola sprawom tego Swiata, realizuja swoje, wias-
ciwe im powolanie do $§wigtosci. Przyjmuja swoja odpowiedzialno$¢ za roz-
woj Kosciola we wlasciwy dla swego stanu sposéb. Nauczanie Jana Pawta I,
nawiazujac do tradycji soborowej podkresla, ze uswigcanie osoby wiaze si¢ z
uswicceniem Swiata.
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ST. PAUL AND NEW AREOPAGUSES

Mission which is a great God’s gift is an experience of Christ’s disci-
ples from the beginning of the Church history. It takes place in different
circumstances called a context. The question how to participate in this task
more responsibly is also always current. A commitment to the mission task is
a Christian duty. One of the most important tasks of missiology — and
of theology in general — is to restore the word “a mission” to a theological
dictionary and restore the sacred, as theological, meaning to a mission.

Missions have always encountered difficulties. But the fundamental de-
terminant is an obligation to preach the Gospel: “woe to me if I do not proclaim
the Gospel” (1 Cor 9:16). No obstacles are able to stop this process. Indeed,
they can weaken it. An example of that is the fact of divided Christianity or
Christian persecution. The Church, aware of that task, should use different
possibilities of a better fulfilment of the mission task. After all civilization
goods are God’s gift.

Undertaking the topic of preaching the Gospel in the context of a complex
multicultural and multireligious reality using technological developments we
touch two theological disciplines: missiology and theology of mass-media.
Their interrelation has been already outlined by the Second Vatican Council
and then deepened in John Paul IT’s teaching'.

* Msgr. Prof. Dr. Jan Gorski, missiologist, University of Silesia in Katowice (Po-
land), president of Association of Polish Missiologists (SMP), member of IACM
and IAMS, consultor of the Congregation for Evangelization of Peoples.

' See: Ad gentes and Redemptoris missio.



72 KS. JAN GORSKI

1. Topicality of an evangelizing mission

Ad gentes or evangelizing missions are topical today and will be in the fu-
ture since they belong to the very nature of the Church?. Restoring this task
to its proper place is restoring the Church to its proper place and deciphers its
tasks anew. Theology cannot be afraid of the word “mission”, which has al-
ready been widely appropriated by secular reality (politics, media and military
actions). The term “mission ad gentes” is being weakened, too. The Church has
a right to proclaim the Gospel to those who do not know it yet’.

There remains the question about the scope of activities in support
of development or charitable activities and its possible negative influence
on evangelization. The Church was already faced with this problem at the
very beginning: At that time, when the disciples were increasing in number, the
Hellenists complained against the Hebrews because their widows were being neglected
in the daily distribution of food. And the twelve called together the whole community
of the disciples and said, “It is not right that we should neglect the word of God in order
to wait on tables. Therefore, brothers, select from among yourselves seven reputable men,

full of the Spirit and of wisdom, whom we will appoint to this task, while we, for our
part, will devote ourselves to prayer and to serving the word”. (Acts 6:1-4). The bold
decision taken by the Apostles sped up the process of evangelization and was
met with approval by the author of the Acts. The Church cannot fear to serve
ad gentes or evangelizing mission, although work in support of development
or charitable activities will be more visible. These actions cannot be replaced
by dialogue. Lack of faith is, after all, the greatest human poverty.

2. Multidimensionality of the context

Mission activity of the Church occurs in a definite context i.e. a complex
of circumstances in which evangelisation takes place*. St. Paul could use all
contextual possibilities perfectly. The context of the mission is changing not
so much in a qualitative sense as in a direction of the intensity of changes.
The Church has been in contact with religions, cultures, languages since
the very beginning, but only recently has its intensity become multidimen-
sional. It should be stressed that it is not merely secular reality. God is already
present in that reality in a certain way and evangelisation helps to find him.

Discovering spiritual values and a quest for answers about the meaning
of life accompany people in their environment, in a so called secular sphere
and are a proof of man’s capacity for God (capax Dei)°. In other words, beside

2 Ad gentes, n. 2.

3Ibid., n. 6.

*See: J. Gorski, Nowy paradygmat misji, Warszawa 2006.
5 Catechism of the Catholic Church, n. 27.
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the Saviour’s command — which is the most important reason for mission
— there is a need to search for God, natural to every human being,.

Multidimensionality is also perceptible in the Church. Different Chri-
stian denominations are a fact. This situation weakens the authenticity of the
preaching gravely®. At the same time the Church, aware of her mission, can-
not ignore the fact that other Christians fulfil the mission task intensively.
The ecumenical dimension of the mission is obligatory for missiology and
missionary practice.

3. Technology for evangelisation

St. Luke already mentions making use of certain narratives which func-
tioned in a Christian environment during writing his Gospel: Since many
have undertaken to set down an orderly account of the events that have been fulfilled
among us, just as those who were eyewitnesses from the beginning and ministers of the
word have handed them down to us, I too have decided, after investigating everything
accurately anew, to write it down in an orderly sequence for you, most excellent Theoph-
ilus, so that you may know the truth concerning the things about which you have been
instructed (Luke 1:1-4). Ever more widely the opportunities of context, and
especially communication, was used by St. Paul. We can say that he utilized
all chances to preach the Gospel: religions centers (synagogues), communi-
cation (roads, ships), language, cities medias (letters).

The characteristic of our times is a great impact of mass-media. Electronic
medium plays a prominent part in shaping opinions and attitudes nowadays.
The Church has preached the Gospel by means of electronic medium since
its origin. Its role in evangelisation has been already noticed by the Second
Vatican Council: The Catholic Church, since it was founded by Christ our Lord
to bear salvation to all men and thus is obliged to preach the Gospel, considers it one
of its duties to announce the Good News of salvation also with the help of the media
of social communication and to instruct men in their proper use’.

One of the examples in XX century is the radio, from the began in service
for religions. Today missions have even bigger opportunities to use technologi-
cal, electronic or multimedial means in evangelisation. Today simple commu-
nication is easier thanks to mobile telephony or satellite medium. For example
a lot of bishops living in missionary territories stay in contact with missionar-
ies, who use the means to get in touch with their dioceses of origin.

Undoubtedly mission animation has a lot of possibilities to reach houses,
families and individuals and offer mission materials. Especially it is a chance
to get through young people. Yet, one can notice sticking to methods that

¢ Unitatis redintegratio, n. 1.
7 Inter mirifica, n. 3.
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were appropriate in the past. For example, there is a lack of attractive new
presentation of papal mission intentions which are often phrased in a compli-
cated and unintelligible way. So how can one speak about fulfilling the basic
form of mission animation proposed by the Papal Mission Works?

The result of this is a limitation of the scope of the inclusion in mis-
sion cooperation of many young people. They are sometimes better involved
by non-ecclesiastical institutions: volunteerism, non-governmental institu-
tions, humane initiative and medial action. One of the initiatives can be SMS
action, which reaches the youth®.

Also catholic media do not dedicate enough attention to the mission
issues. Unfortunately, they come down to occasional messages (i.e. on the
occasion of the Mission Sunday or Week). Even in this case heroic and ad-
venturous subject matter is dominant. Missions are also depicted through
the prism of the need of humanitarian aid. One ought to use experts to com-
municate essential issues in a more efficient way.

4. Pastoral implications

Expanding field of missionary apostolate covers both a missionary-evan-
gelizing activity and cooperation as support of the mission. We need to de-
velop further missiology, which prepares theological grounds and conducts
research into the possibilities of further development of the evangelization
of the contemporary world. We need to promote missiology at catholic the-
ology faculties.

The sphere of “missionary situations” — that is conditions that meet crite-
ria of mission ad gentes — is extending. First of all, it is about larger and larger
group of migrants, Muslims and other denominations, sects as well. Their
number is increasing. In our country a lot of Christians from the Eastern
Churches countries (Georgia, Armenia, Ukraine, Russia) need help, too.
Getting to know the history and theology of these Churches becomes es-
sential also the role of Eastern Churches for mission’.

World of politics, sciences, media, economics, technical, medicine and
fields of the new technologies, is a missionary situation as well. The dis-
tance between the Church and those planes of social life is caused by the lack
of sufficient knowledge of those fields. What is needed in a development
of mission anthropology which will help to get in touch with this great field
of evangelizing mission'’.

8 See: SMS Action for mission (2009) of the Polish Episcopate’s Commission
for Missions.

? See: John Paul 11, Ecclesia in Asia (1999), n. 27.

10 See: H. Maurier, Antropologia misyjna, Warszawa 1997.
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Technological means and electronic media should be used in a wider
range as an aid both in the direct evangelization and in cooperation with mis-
sions. It is not really about their simple usage, but about using their creative
possibilities in evangelization. It will help to make young people more active.
Although the contact with a missionary or a priest is the most fruitful, we
can “make our voice more sonorous, louder, broaden its range, include more
listeners. Thanks to radio-tele-evangelization we reach not only one village,
but the whole community of radio listeners and viewers“!’. For many listen-
ers a good broadcast, a church service, a prayer, music, news is a real meeting
with Christ. The radio is a gift for the sick, elderly, prisoners and travellers.
It creates a community, a new sacred space. A Polish example is differently
estimated Radio Maryja. The radio and the television play a major missionary
role for the illiterate'>. Very important is the new field of electronics com-
munication system on the basis of computer, internet and satellite.

Here it is proper to quote the words of John Paul II from Redemptoris
missio: The first Areopagus of the modern age is the world of communications, which is
unifying humanity and turning it into what is known as a “global village”. The means
of social communication have become so important as to be for many the chief means
of information and education, of guidance and inspiration in their behaviour as in-
dividuals, families and within society at large. In particular, the younger generation
is growing up in a world conditioned by the mass media. To some degree perhaps this
Areopagus has been neglected. Generally, preference has been given to other means
of preaching the Gospel and of Christian education, while the mass media are left
to the initiative of individuals or small groups and enter into pastoral planning only
in a secondary way. Involvement in the mass media, however, is not meant merely to
strengthen the preaching of the Gospel. There is a deeper reality involved here: since the
very evangelization of modern culture depends to a great extent on the influence of the
media, it is not enough to use the media simply to spread the Christian message and the
Church’s authentic teaching. It is also necessary to integrate that message into the “new
culture” created by modern communications. This is a complex issue, since the “new
culture” originates not just from whatever content is eventually expressed, but from the
very fact that there exist new ways of communicating, with new languages, new techni-
ques and a new psychology. Pope Paul VI said that “the split between the Gospel and
culture is undoubtedly the tragedy of our time”, and the field of communications fully
confirms this judgment.

There are many other forms of the “Areopagus” in the modern world toward which
the Church’s missionary activity ought to be directed; for example, commitment to peace,
development and the liberation of peoples; the rights of individuals and peoples, especially

UW. Bithlmann, Gdzie 2yjq wiarg, Warszawa 1985, p. 191.
12'T. Ford, Crossing Boundaries, Penetrating Barriers, Mission Frontiers, vol. 22, no 5,
p. 14-17.
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those of minorities; the advancement of women and children; safeguarding the created
world. These too are areas which need to be illuminated with the light of the Gospel.

We must also mention the immense “Areopagus” of culture, scientific research,
and international relations which promote dialogue and open up new possibilities.
We would do well to be attentive to these modern areas of activity and to be involved
in them. People sense that they are, as it were, travelling together across life’s sea, and
that they are called to ever greater unity and solidarity. Solutions to pressing problems
must be studied, discussed and worked out with the involvement of all. That is why
international organizations and meetings are proving increasingly important in many
sectors of human life, from culture to politics, from the economy to research. Christians
who live and work in this international sphere must always remember their duty to bear
witness to the Gospel ™.

There is a time of the change of mentality and the language of transmis-
sion in understanding the mission task. It can be compared to the time of great
geographical discoveries. Then the Church also was to undertake the task
of getting to know new peoples, cultures, religions and languages. Today the
task is similar. We meet different outlooks, religions and cultures (or sub-
cultures) and we must get to know them. We live in the European culture,
which is in involved the process of globalization. St. Paul’s words: “Test every-
thing; retain what is good” (1 Thess 5:21) are relevant to that situation as well.

We don't forget, finally, that mission is a question of the faith. And mis-
sion need stronger, lives and prayers local communities, particular Churches
as subject of evangelisation. There is the place for expressed in different of the
religious life. The family is the first ecclesiological community, first “school
of missionary formation” where one can experience a meeting with God and
proper human relation™.

13 RMis, n. 37.
Y Evangelii nuntiandi, n. 71.
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Abstract

The 2010 year is a beautiful occasion for the Society of Jesus and Church,
Europe and China to celebrate 400 years of the death of Matteo Ricci
in China. Who is Riccti for us today? How to read his history in the European
and Chinese eyes? What was a new challenge for Chinese Mission in XVIIth
century? How was his model for evangelisation in China? What can we learn
from him in our missionary’s strategy today? What a missiological vision
should we have in XXIth century?

Introduction

The present paper presents a profile of Fr. Matteo Ricci SJ', a Jesuit-
-scientist and a missionary, whose work left a deep trace in the history and
culture of China, but also in the history of missions in the country. Ricci was

* Jan Konior SJ - proffesor of University School of Philosophy and Education
“Ignatianum”, Cracow Faculty of Philosophy, member of SMP.

! There are few books about Matteo Ricci SJ on the Polish publishing market.
We can mention the following: E. Stiirmer, Dotrzec do tronu Smoka, Matteo Ricci 1552-
1610. Mandaryn Nieba w Chinach, trans. G. Kawecka, Warszawa 1984; J. Andreotti,
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a man of a creative risk and of an amazingly rich personality who, for the first
time in the history of Christianity, introduced inculturation in the Middle
Kingdom — rightly called the Apostle of China.

Matteo Ricci is the founder of Catholic mission in China, an Italian Jesuit
born in 1552 in Macerata (Italy). Ricci attended a Jesuit college in his home
town — Macerata — opened in 1561. St. Ignatius in his letter dated 29" January
1556 writes that he “sends his better Jesuit speakers” to Macerata — and they
were Manareo and Bobadilla together with the others.

In his will, Sabatino de Ursis writes: “Among the best students in our
college there was Matteo Ricci who distinguished himself in humanistic and
rhetoric sciences”. No wonder that Ricci, meeting Jesuits every day, thought
of joining this young order?. Having considered his choice as his future life
path, he made the decision and on 15" August, the Assumption Day, he
joined the Jesuit noviciate that at those times was at the St. Andrew’s Church
on the Quirinal Hill in Rome.

The last place of his spiritual-intellectual formation (1573-1576) was the
tamous Collegium Romanum?® — the first Jesuit papal university whose earliest dean
and professor was a_Jesuit, Roberto Bellarmino, a future cardinal and saint. Ricci got
a thorough education, not only philosophical-theological, but also in the sciences. That
way he was well prepared to follow in the footsteps of his late brother, St. Francis
Xavier.

He learned Portuguese in Coimbra. In March 1578 he sailed from Lisbon to Goa.
Then he went to Macao controlled by the Portuguese. Thanks to his outstanding astro-
nomical and mathematical qualifications, in 1583 he obtained permission to settle in the
Guangdong province. He stayed there until 1595. He finalised his mission in the Mid-
dle Kingdom by settling in Beijing from_January 1601*. He got the status of a chief as-
tronomer which strengthened his position significantly. While there, he also performed the
greatest works of his life for missions in China. He died on 11" May, 1610° in Beijing.

1. Ricci becomes a Chinese for the Chinese

Ricci behaved similarly to St. Paul the Apostle who, preaching Christian
truths to the wise Greek, based on a pagan poet, Arato. Matteo Ricci did all

Jezuita w Chinach. Matteo Ricci z Italii do Pekinu, trans. E. Kabatc, Krakéw 2004. The
last one does not have a scientific character. The remaining items are articles.

2 See J. Konior, Pionierzy inkulturacji chrzescijafistwa — Matteo Ricci SJ i Michat Boym
SJ, in: D. Klejnowski-Rézycki (red.), Chrystologia Chiiska, Opole 2008, p. 138.

3 At present: Pontificia Universita Gregoriana (PUG). The founder of Jesuit
University was Gregory XIII.

* See (accessed 31.11.2009).

5 See also J. Deheregne, Répertoire des jésuites de Chine de 1522 a °800, Institutum
Historicum S.I., Presses de U'Université Grégorienne, Roma 1973, pp. 235-236.
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that in a Chinese way® and the starting point was the ancient wisdom of China.
As one of the first, he put St. Paul the Apostle’s words into practice: “I have
become everything for everyone” and that is how Matteo became a Chinese
for the Chinese. “Ricci came to Southern China in 1582 and to Beijjing in
1601, where he was received by the Chinese emperor, Wanli. Ricci not only
got to know well a very difficult classical Chinese language’, but he also had
a great understanding of the Chinese culture. Unlike other missionaries work-
ing in Southern Asia, Ricci was aware of very close connections between the
Chinese culture and the Confucian philosophy. He came to the conclusion
that in order for Christianity to ‘catch on’ in China, it has to be adapted to lo-
cal realities”. Becoming a Chinese intellectual was a difficult and risky task
because cultural superiority was rooted in Chinese conscience. At that time,
a stranger was treated as a vassal and a barbarian. Visitors were considered spies,
and they were rarely given an entry permit, and only after fulfilling many con-
ditions and with numerous gifts. Except for a few exceptions, an exit permit
was never given. Missionaries as papal legates were kept in special quarantines
under military supervision. The Chinese believed that they were the world’s
leading country with their inventions so how they could admit that Europeans
are better than they are. That is why Ricci’s stay in China consisted in a choice
of appropriate scientific methods combined with introducing Christianity to
China. He took a Jesuit-missionary strategy of adjustment’.

To carry on a pre-evangelisation of China in a good way, Matteo placed
an extremely difficult task in front of himself: not only to speak Mandarin
fluently, but also to get familiar with and use the Chinese classics, like a
well-educated Chinese official. He reached his objective and even gained
fame as a scientist — passing a state exam and obtaining the lowest civil de-
gree, an equivalent of our Bacalaureat. From now on, he appears in a robe
of an official, available to “preachers and men of learning daoren =~ *1°. He
gets to know the secrets of the Chinese writing and he deepens his knowl-
edge of the Chinese soul. He becomes a famous mathematician, astronomer,

¢ Ibid., p. 139.

7 G.L. Harris, The Mission of Matteo Ricci, S]: A Case Study of an Effort at Guided Cul-
tural Change in The Sixteenth Century, in: Monumenta Serica, Journal of Oriental Studies,
Vo. XXV, Institute at the University of California, Los Angeles 1966, p. 35.

8 See: http://pl.wikipeedia.org/wiki.Matteo_Ricci (accessed 15.12.2009).

? Se: M. Miranda, Matteo Ricci and the Fiftienth Master of Heaven, Zhang Guoxiang,
in: Western Humanistic Culture Presented to China By Jesuit Missionaries (XVII-XVIII
centuaries), Istituto Stolico S.I., Isola del Liri, Roma 1996, p. 247.

10 See: China in the Sixteenth Century: The Journals of Mattew Ricci: 1583-1610,
specially: Concerning the Mechanical Arts, the Sciences, and the Use of Academic Degrees
Among the Chinese, translation from Latin by L.J. Gallagher, Random House, New
York 1953, pp. 26-40.
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geographer, sinologist, writer and theologist. However, before he enters the
field of theology, he gets to know well the Chinese classics together with
Buddhism, Taoism and Confucianism. Getting to know Buddhism, he be-
comes similar to Buddhist monks, putting on their dress, not eating meat
or fish, acquiring also the Buddhist savoir vivre. When he notices that the
Chinese do not have a respect for the monks, he decides to leave Buddhism
as soon as possible. He notices that for centuries the real power in the Middle
Kingdom is exercised by Mandarin scholars, the educated elite of the Chinese
society. He understands that without the support of influential Mandarins
he will not gain much in the service of the God’s word and sacraments. That
is why he tries to win these influential and decisive people of the higher so-
cial classes for Jesus’ mission. Slowly, he becomes a Chinese for the Chinese,
as St. Paul — the Apostle of the Nations — became a Greek for the Greek, a Jew
for the Jew (see 1 Cor 9, 20-22). He behaves like a Mandarin, he is carried
in a sedan chair, he participates in meetings of scholar Mandarins’ with whom
he leads dialogues about existential ways of reasoning and interpreting a man
and his philosophy, the world’s cognition'. He searches for common points
of building mutual trust. He wants to win the friendship of local dignitar-
ies, gain authority among them so that in the future he might get them for
Christ. He does not use a Jesuit robe as he knows that all which is European
would be perceived in China as strange and simply unacceptable. That is
why he adopts Chinese dress as the style his external appearance, he also uses
Chinese customs and everyday habits. At that time the Chinese believe that
everything strange is barbarian, they believe that only they themselves sur-
pass other nations in every respect. They consider the Chinese emperor the
highest monarch — the son of heaven — Tien Xia == » — to whom everything
that is under the sky is subordinated, in reality the whole world Fr. Matteo
does not try to lead them out of this Chinese nationalism. He knows that
he can easily discourage them. He creates and realises a far-sighted vision
wanting to build strong foundations for the later evangelisation of China
by means of a well-prepared and elaborated pre-evangelisation from the cul-
tural, philosophical and theological point of view.

Ricci believes that his mission is the mission of Christ himself, accord-
ing to a Jesuit’s call: Ad majorem Dei gloriam (For the higher glory of God),
he chose the following methods to realise the mission, rather impossible
in human terms.

" Kang zhi jie, S (K- P2 (ORISR | 2 Sl (1636-2005),
1 SR YR 172006 £, pp. 8-51.
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2. Christian religion in the Chinese wisdom

Some of the philosophical-religious theories accepted by ancient Chine-
se sages, and especially by Confucius, were quite a serious obstacle in Matteo
Riccrt’s apostolic activity. They were difficult to reconcile with Christianity.
In this situation, Ricci had to take on a bold position in confrontation with
the ancient wisdom of China, present in Buddhism, Taoism and Confucia-
nism. After relatively long and exhausting studies of Chinese source texts,
supported by personal experience, he decided to take a conciliatory attitude
towards Confucianism. Getting to know ancient texts, Ricci got enthusia-
stic about the Confucian doctrine, where man was considered a centre and
toundation of everything. However, according to the Chinese sage, a man
should be obedient to and afraid of the Lord of Heaven. Next, he should love
his neighbour and subordinate his passions and wishes to religion. Confu-
clanism was not — in a strict sense — a religion with its own rules as to the
cult, etc. It was a religion passed in a verbal way. Ricci, still during his stay
in Nanciam, noted with satisfaction that Confucianism is a school of moral
virtues practised in this life, it is totally free of idolatry and it can be suc-
cessfully adapted to Christianity. During his stay in Nankin Fr. Matteo led
many disputes with writers about beliefs. He found out that Confucius did
not know anything about a future life after death and his doctrine consisted
in “an exemplary life, good ruling of the country and keeping peace in the
country”. In Ricci’s mind more and more daring thoughts began to appear
to use Confucius’ doctrine as a means of preparing the Chinese first to un-
derstand and then to accept Christian dogmas. Ricci approached Confu-
cius’ teachings with a peaceful attitude, not a polemic one. He did not try
to confute all Confucius’ arguments whose teachings might sometimes be
interpreted even as contrary to the Christian faith, but by means of “small
steps method” he made deliberate soft shifts in the field of ideas and rules
of Confucianism. He was a good diplomat in relations with people. He tried
not to offend Chinese Mandarins by his attitude, behaviour or evangelisation
methods. He searched for the points that unite rather that divide.

3. From Matteo Ricci’s World Map to the Missionaries’
Maps of China f| l[asi'i*’ﬁﬁ‘

Ricci originated from the culture of the Western world. When meeting
the culture of the Far East, he wanted to enrich it — not only by bringing new
technical thoughts, unknown in China at that time, but he also wanted to
make adjustments in some fields of life in China in those days. For he knew
then that the Western technical thought is way ahead of the progress of the
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Chinese feudal system. If China acknowledges all these technical novelties,
in consequence — that was Ricci’s reasoning — it will acknowledge and ac-
cept the Christian faith. Ricci' brought to China a map of Europe in Latin.
In 1584 he published the first Chinese geographic map of the world which
he completed two years later and which had a large edition not only in China
or nearby Japan, but also in Europe. When Ricci was working on the prepa-
ration of the first geographic map of the world in Chinese, including China’s
location®, on the West Copernicus and Galileo were making crucial astro-
nomic discoveries. To highlight the exceptional meaning of China’s emperor,
he put the Middle Kingdom in the centre of his map!, however, some of the
Chinese writers criticised Ricci’s work, seeing large areas of other countries
and continents. It is worth remembering that from the very beginning the
Chinese called their country zhongguo |1 — the Middle Kingdom that is lo-
cated in the centre of the world. That name has never been changed. Thanks
to edition of the new geographic map of the world, the Chinese could see
where their country is located. It was a real discovery for the Chinese, which
on the other hand added a lot of fame to Ricci and his brothers. That way the
geographic map lighted another green light for further evangelisation. In this
way Matteo consequently realised the plan of the Gospel inculturation. And
yet his influence on science and further development of the Chinese thought
was also amazing®.

4. Ricci’s influence on the privileged Chinese classes

Ways of preaching faith can be generally classified by two methods. One
of them is a “horizontal” method in which the effort is focused on the lower
classes, poor and rejected people who depend on higher classes to a high
degree. The other method is called “vertical”. Its purpose is to convert the
privileged classes who have a huge influence on the lower classes. In the
Church’s history there are well-known cases of converting kings, princes
and other dignitaries who later on shaped the political-social life in such
a way that further conversions were possible. So both methods, “horizontal”
and “vertical”, complement each other. One might ask which one of them is
a better, more effective, bringing richer fruits. There is no clear answer here.

12 From zhong f|1 — middle, guo [ — country.

3 It was about showing the Chinese their country’s location that, even though
it is called the Middle Kingdom, it is not the middle and centre of the world, and
that is what the Chinese believed.

4 Ricci did this knowingly showing the greatness and power of China, in
exchange expecting from the emperor a religious freedom and freedom to preach
the Gospel.

15 See: J. Konior, Pionierzy inkulturacji chrzescijaristwa..., p. 144.
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Both methods are good and can bring equally great fruits, as two thousand
years of Christianity instruct. However, we might say that the “horizontal”
method brings fruits much slower that the “vertical” one, focused on aposto-
late among the influential classes. As the history and experience teaches us,
simple and uneducated people often followed the example of classes domina-
ting in the society. The history of the first centuries of Christianity, as well
as fates of distinguished missionaries shows some superiority of the vertical
method. The example here is repeatedly mentioned Father Ricci who carried
in his heart a wish to convert the emperor of China himself and if that would
turn out impossible — at least those Mandarins and scholars who stayed at
court and influenced his decisions. In the Chinese civilisation, where Matteo
Ricci evangelised, two social classes of the Chinese had a huge influence on
the court: the class of writers and Mandarins. They were the ones who led
the life of the simple people who showed them respect, admired them, wor-
ked for them and obeyed them, in other words, they were subjected people.
Knowing that, Ricci wanted to win as many influential people as possible,
e.g. among ministers on the court, province administrators. Slowly, with the
help of God’s grace, he won such people. Developing the apostolate among
the privileged classes, Ricci baptised the Chinese emperor’s brother, two sons
of the emperor’s court doctor and others, who in the nearest future were to have
an influence on further fate of the Middle Kingdom. In 1610 there were two
and a half thousand Christians in China and 90 years later — already three
hundred thousand. Where was the secret of success? First of all, in the evan-
gelisation method chosen; second of all, in publishing a few good books about
the Christian faith; and third of all, in incorporating science into faith.

5. The secret of Ricci’s mission in China

What were the reasons of this considerable success? The vast majority
of historians think that the secret of Jesuit mission in China was a thorough
calendar reform on the court, a calendar which had a lot of errors but which
was believed in. The best Chinese astronomers were not able to remove these
errors. Ricci, whose task was to remove these errors'®, was not adequately
prepared for this kind of works that is why he asked his brothers who were

16 See: V. Crown, The Wise Man from the West, The true story of the man who first
brought the message of Christianity to fabled Cathay, Dutton, New York 1955, p. 139.
Only thanks to Jesuit missionaries, and especially Adam Schall and Matteo Ricci,
it was possible to persuade that the Earth is not square but round, because the Chi-
nese cosmology, sunrises and sunsets were based on the oldest astronomic book that
was full of myths and magic. Ricci in his small book: ,The four Elements” began
teaching that the Earth is a globe etc. His teaching was not about denying what was
Chinese, e.g. when teaching math he believed that people will see for themselves
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better prepared. And so Jesuit astronomers, who had already been recognised
in Europe, went to China: from Italy — Giacomo Rho, a Swiss — John Schreck
(Terrentius) and a German — Jan Adam Shall von Bell. When they corrected
the calendar together and presented it to the emperor, he, being happy about
this great discovery, issued a special privilege by virtue of which the Go-
spel could be preached without obstacles in the whole empire of the Middle
Kingdom. We can conclude that, thanks to vast knowledge and professional
preparation, Jesuit missionaries were able to win for the Christian faith the
emperor himself, even though they did not baptise him, as well as governing
classes in whole China. Thanks to favouritism they had and increasing sup-
port they could build churches, open new missionary posts and conduct the
evangelisation work, bearing fruits in numerous conversions. An important
role here was an ability to adapt to constantly changing political conditions
of Chinese dynasties and continuous individual and common recognition, so
that one could interpret the need of a given moment and take a risk to realise
it. What was then something strange, even unacceptable, in Europe, was and
became something necessary to realise on the yellow continent!”.

6. Ricci’s contribution to science, dialogue and culture in China

According to the national censor from Nanchiam and Kuo Ching-luo,
the ruler of this province, he was acknowledged a classicist, a Chinese writer
who, for 20 years of his presence, inspired the Chinese science by publis-
hing excellent books in Chinese, considering the fact that he was a foreigner.
He published 20 works, including 5 that appeared after his death. One of im-
portant works was Ricci’s catechism Tien zhu zhi yi == #{5 “Treaty about
God”, “Christian doctrine”, as well as “Treaty about friendship” — to name
just a few'. He also enriched their science' first of all by Euclid’s works.
It was a great enrichment of the Chinese science with achievements of the
European culture. He also passed on to the Chinese the Ptolomeus’ vision
of the world with the Earth in its centre. Up to Ricci’s times the Chinese
knew a sundial in a horizontal position and he introduced the sundial in
avertical position. He developed Chinese astronomy reformingalocal calendar

where the truth lies. He did not need to lead disputes with Buddhists whose books
were full of untrue myths about the earth.

17 See: J. Konior, Pionierzy inkulturacji chrzescijaristwa..., p. 147.

18 See: Opere Stoliche del P. Matteo Ricci SJ, P.T. Venturi (red.), R. I, Del credito
che si guadagno per i nostri e per la christianita, con le opere stampare del P. Matteo Ricii
[1584-1608], Filippo Giogretti, Macerata 1911, pp. 454-461.

Y D. Bartoli, Delle opere del padre Danielo Bartoli dela Compagnia di Gesir, Vol.
XVI, Libro Secondo, Dalla Tipografia di Giacinto Marietti, Torino 1825, pp. 135-136
— “Gran sapere del p. Ricci nelle scienze cinesi”.
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allowing predicting the eclipses of the sun and the moon. He enriched the
Chinese science that considered metal, wood, fire, water and earth as pre-
elements with European science that considered water, earth, air and fire
as pre-elements. He introduced new theological terminology?’ as an important
rule of adjustment in China defining ling-hun E5pl “the soul”; the Father
(Pater) Ba-de-le = f#i); marked from three persons of Holy Trinity — Tian-
Zhu-san-weizhi-di-yi-wei —~ = = b V53~ fb; The Church — E-ge-le-xi-ya,
axplained as Tian-Zhu-Jiao-huei == 75¢7; “the Sacrament”, (Sacramentum)
Sa-ge-la-meng-duo FASFAELE %, the conception of the moral and theologi-
cal “virtue” (virtus), he defined de T, xiou-de {$T#2! what indicates the edu-
cation, the improvement, having the relationship with the Chinese classics
xiou-de [l; “pagoda” ta I; — indicates Church building; Tian-zhu == —the
Lord of Heaven, Shang-Di*? _FAF’J’% - the highest Master and Tian-Di :\Aﬁj

20 Ricci took the issue of God’s name and heaven name from Confucian ter-
minology. Confucians said “to serve the Lord in the highest” (zhaoshi shangdi).
According to them Heaven is the root of all creatures (wanwu benfu Tian). In classic
Chinese books Shangdi Fitr, God and Tian =, Heaven are thought as the Highest
Master, the Highest God. In 1583, when Ricci and Ruggieri were in Zhaoqing, for the
first time a young Chinese named Giovanni called God a Tianzhu == . Ricci liked
that expression in its literal translation: the Lord of Heaven. That is why Ricci’s famous
catechism published in Beijing is entitled: Tianzhu shiyi == 4{ =, that is “About the
existence of the Lord of Heaven”. The emperor had a title of the Son of Heaven because
he, on behalf of his people, offered his people’s gifts, apologising for the evil done, he
asked for forgiveness and Heaven’s help. See also”: Matteo Rici SJ, The True Meanining
of the Lord of Heaven (T’ien-chu Shih-i == 8{#1), E.J. Malataesta (ed.), D. Lancashire,
P. Hu Kuo-chen, Translation with Introduction and Notes, The Institut of Jesuit Sources,
St. Louis 1985 and M. Ferrero, The Cultivation of Virtue in Matteo Ricci’s, The True Mean-
ing of the Lord of Heaven. Issues for Moral Theology, Fu Jen Catholic University Press,
Taipei 2004, pp. 355, 37.

' In classical Chinese we can find similar expressins: xiou-shen (£} and xiou-dau
(S3E.

22 Shangdi 7, is the name of the Highest God. In one of the most famous novels
the god of rain cLanges the heaven’s emperor’s order and he is severely punished
for that. A deep respect that used to be felt for Heaven is expressed in one of Qou
Yuan’s passages (IV century BC): ,Heaven is people’s father and mother, that is why
everyone in heavy distress and tiredness calls Heaven, just like everyone in sick-
ness and sorrow clings to their parents” (according to M. Kern’s translation). ,What
is underneath Heaven” (Tianxia) =", is a conventional concept meaning the Chi-
nese empire, as well as the whole civilised world.

2 Lord of the Highest (from shen Wil spirit, di - - in the highest). Shang-di
f:[T’J' — ,the same term is currently used to translate the English Word ‘God’, this folk
religion never entered the realm discourse of Chinese philosphy. The residue of this
primitive belief was sometimes seen in such expression as will of Heaven wich was
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— the Master of Heaven. Tian-Zhu == ; Shang-Di ¥ — the highest master.
Shang-Di — this term was also used by Muslims together with the origi-
nal Allah. The Mother of God — Mary — was called Tian-Chu-Mu == &/,
Jesus — the Saviour of the world — Jiu-Zhu ¥%= ; the Church was described as
a community of the Lord of Heaven — Tien-Zhu-JiaocTang — == #54i". That
way Matteo laid foundations of Christian theology*, becoming a creator®
of a bridge between the Church and the Chinese culture®.

He also introduced other theological-liturgical elements adjusting them
to Chinese conditions. Apart from great successes he also experienced some
failures?, lack of understanding from other Jesuits brothers or orders (Fran-
ciscans and Dominicans), even from the Vatican. It shows that the great
God’s work requieres suffering and purification.

Conclusion

As we have shown, the role and meaning with Ricci’s inspiration and
influence on the Chinese culture were huge. He stayed unforgettable not
only in Europe®®, but also in China, known under the Chinese name and

identified with the peopl’s preferences, or mandate of Heaven, which was was some-
times used as a political justification or overhrowing the ruling power: —see: J.L. Liu
An Introduction to Chinese Philosophy, from Ancient Philosophy to Chinese Buddhism, USA
- UK - Australia 2006, pp. 1-2.

2+ See: M. Ricci SJ, The true meaning of the Lord of Heaven (== /%), Transla-
tion with Introduction and notes: D. Lancashire and P. Hu Kuo-chen SJ, A Chinese
English Edition, E. Malatesta SJ, The Institut of Jesuit Sources, St. Lous 1985, p. 52.

% See more: Wenchao Li, Die Christliche China-Mission im 17. Jahrhundert,
Versindnis, Unversandnis, Mifjverstandnis,StudiaLeibnitianaSupplementa,32, Vol X XXII,
Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2000, pp. 113-165.

26 John Paul I, O. Matteo Ricci — twérca pomostu miedzy Kosciotem a chiriskq kulturg.
The Pope’s speech during a scientific session about Ricci and his mission in China,
25X 1982, ,,L’Osservatore Romano”, Polish Edition, 1982, no 10, pp. 10-11.

7 “Many people viewed Father Ricci’s life in China as a success. In fact, he had
many setbacks and difficulties, such as his discouragement upon seeing his com-
panions die on the trip to Beijing, said Father Criveller. Father Ricci was detained
by officials when a crucifix was found among his gifts to the Chinese emperor.
They believed it was a totem of black magic to have a figure nailed on a cross while
the public depiction of a naked body was also unacceptable to the Chinese at the
time.Father Ricci is often remembered as a man of science, but he was much more
than that” — A statement during Symposium about Matteo Ricci organised by Jesuit
Macau Ricci Institute, 11" May, 2009 and what Father Gianni Criveller said in Ma-
cao Church forum, 14 May 2009.

28 In Ricci’s year (2010) at many Catholic and non-Catholic universities, such as
University of Beijing, Gregorian University, Rome, University School of Philosophy
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surname Lima-tou 7] ZF; #%. In China, a primary school pupil learns about his
influence on the Chinese science and culture.

Developing missionary apostolate among the privileged classes, Ricci bap-
tised the Chinese emperor’s brother, two sons of the emperor’s court doctor
and others, who in the nearest future were to have an influence on further fate
of the Middle Kingdom. In 1610 there were two and a half thousand Christians
in China and 90 years later — already three hundred thousand. Where was
the secret of success? First of all, in the evangelisation method chosen; second
of all, in publishing a few good books about the Christian faith; and third of all,
in incorporating science into faith.

He skiltully used Confucius’ doctrine, approaching his teachings with
a peaceful attitude, not a polemic one. Ricci did not try to confute all Con-
tucius’ arguments whose teachings might sometimes be interpreted even
as contrary to the Christian faith, but by means of “small steps method”
he made deliberate soft shifts in the field of ideas and rules of Confucianism.
He was a good diplomat in relations with people. First of all, he did not try
to offend Chinese Mandarins by his attitude, behaviour or evangelisation
methods, he searched for the points that unite rather that divide. When over-
coming the difficulties of his mission, “he remained faithful until his death”®
—wrote Benedict XV1 in his letter to bishop of Macerata, Claudio Giuliodori,
on the occasion of the 400" anniversary of Matteo Ricci’s death.

Matteo Ricci knew how to be a man of God, for God and for others.
He understood, what does mean, a foreigner in human, cultural, interreli-
gious dialogue in the Chinese context: a way of thinking, doing and under-
standing the totally different world. By the dialogue Matteo opened the door
to China, using excellent apostolic methods. His example shows us the paths
to follow his model today. Ricci was sent by God and brought the Evangelical
fruits, proofing that the Good News doesn’t quarrels with the Chinese cul-
ture and its religions. His Ignatian discernement, how to evangelise China
was right and very effective. Knowing this, we need the courage and the

and Education “Ignatianum”, Krakéw and others, scientific symposiums and exhibi-
tions connected with Ricci are organised. The biggest of them was opened by the or-
ganisational committee of the Vatican Museum, General Curia of the Society of Jesus
and Gregorian University in the centre of Christianity — Rome — on 28" October,
2009 and it will be closed on 24 January, 2010. It shows 150 of Ricci’s works. It was
divided into 5 sections: 1. Matteo Ricci — from Macerata to Rome. 2. The Society of
Jesus and mission in the Orient. 3. Jesuits’ scientific works and geography. 4. China
and Matteo Ricci’s period. 5. Matteo Ricci’s religious and cultural heritage. See:
Zenit. Il mondo visto da Roma. Servizio quotidiano — 28" October 2009. Una mostra su
Matteo Ricci per una maggiore comunione con i cattolici Cinesi. Presentata in Vaticano l'espo-
sizione sul gesuita italiano nel IV centenario della morte.
2 See: http://www.missionline.org/index.php (accessed 20 X1 2009).
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power of the Holy Spirit to be true disciples of Jesus Christ in mission to be
sent.

Up to this day Matteo Ricci remains a model of a fruitful meeting between
the European and the Chinese civilisation®. A deep fondness that he had for
the Chinese with all their culture and tradition might even be called prophetic.
Benedict XVI reminded of it in the letter to the bishop of Macerata, Claudio
Giuliodori, read on 17" May 2009 in the local cathedral. In the letter on its
opening the Holy Father shows the meaning of this precursor of a dialogue
between cultures for inculturation of the Gospel among the Chinese’.

He reminds us that Matteo Ricci stayed in China for 28 years. He got fami-
liar with the Chinese culture, treating it with great respect. At the same time,
he looked for a harmony between this civilisation being a few thousand years
old and a novelty that is brought in by Christianity, wherever it was possible.
Because the Gospel —as the Pope points out — is meant for all people, no matter
what cultural or religious context they come from. Despite the difficulties met
and lack of understanding, the Jesuit missionary kept his evangelisation style
until his death. It was based on a respect for all healthy local customs on the
one hand, and on awareness that Christian revelation will increase their value
and complete them, on the other hand — emphasised the Pope.

Benedict XVI wished that numerous cultural initiatives made in Italy
and in China on this occasion contribute to deepening the knowledge about
Ricci. “Let our communities, in which people of different cultures and re-
ligions live next to each other, follow his example and grow up in the spirit
of openness and mutual respect”™? — wrote the Holy Father.

IMPLIKACJA DLA ZROZUMIENIA RELAC]I MIEDZY EUROPEJSKA
I CHINSKA KULTURA NA PRZYKtADZIE MATTEO RICCIEGO S)
FIZ5#: (1552-1610) - MISJONARZA ZACHODNICH NAUK
I TECHNOLOGII W CHINACH

Streszczenie
Implikacja dla zrozumienia relacji migdzy europejska 1 chinska kultura

na przyktadzie Matteo Ricciego S] F|[ZF5#" (1552-1610) — misjonarza zachod-
nich nauk i technologii w Chinach — to tytul artykutu, ktéry ukazuje si¢

3 See: D. Dai Matteo Rici and Hsu Kuang-chi, F|JZE#F1[#=5% fflsf, International
Symposium on Chinese Western Cultural Interchange in Commemoration on the
400" Anniversary of the Arrival of Matteo Ricci, SJ in China, sl G255 2 P1F
FHEF g f“‘%iﬁhﬁﬁi'[ﬁ%\‘%&fﬁrﬁ %, Taipei 1983, pp. 181-182.

3 See: http://ekai.pl/wydarzenia/watykan/-rocznica-smierci-mateo-ricciego
accessed 30.12.2009).

32 Tbid.



IMPLICATION FOR UNDERSTANDING THE RELATIONSHIP 89

z okazji 400. rocznicy $mierci O. Matteo Ricci, wloskiego misjonarza Chin,
zmarlego w Pekinie 11 maja 1610. W publikacji tej przedstawiona zostala
formacja jezuicka o. Matteo, poczawszy od kolegium jezuickiego w Mace-
racie, w miescie jego urodzenia, poprzez studia w Wiecznym MieScie, z do-
glegbnym poznawaniem tajnikéw matematyki, astronomii, geografii i filo-
zofii Arystotelesa, ktora okazala si¢ niezb¢dna w naukowych dywagacjach
z chifiskimi konfucjanskimi uczonymi zwanymi Literati. Ukazano rowniez
odwazny proces inkulturacji w Pafistwie Srodka potaczony z nowosciami
technicznymi na dworze cesarskim, jak zegary, przyrzady astronomicz-
ne stuzace do pomiaru zaémien slonca i ksigzyca. Autor zwraca uwagg na
roznice kulturowe Wschodu i Zachodu oraz roztropnos¢ i tworcze ryzyko
Ricciego, ktéry pomimo niezrozumienia, nawet ze strony niektérych jezu-
itow, nie poddal si¢ 1 pozostal wierny raz wytyczonej drodze bycia jezuita
na misji 1 dla misji. Duchowo$é Matteo Riciego jest duchowoscia przyjazni
karmiona praktyka Cwiczest duchownych Ignacego Loyoli, ktéry na zakof-
czenie medytacji, w modlitwie pro$by, prosi rekolektanta, aby rozmawiac
z Jezusem ,jak przyjaciel z przyjacielem”. Podobna zgodno$¢ znajdujemy
w Ewangelii, kiedy Jezus méwi do swoich uczniéw: ,,Juz was nie nazywam
dtuzej stugami, ale przyjacidéimi”.

Model ewangelizacyjny zaprezentowany przez Matteo Ricciego pozosta-
je aktualny réwniez dzisiaj, co dobitnie potwierdzili ostatni papieze. Czego
najbardziej potrzebuje Kosciét chiriski dzisiaj? Jaka droga powinien on kro-
czyé w XXI wieku? Czego ucza nas meczennicy chinscy? Jak bedzie przebie-
galo III tysiaclecie, zwrocone w kierunku ewangelizacji Azji?
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Wprowadzenie

Poczatki rozwoju Kosciota w Afryce Pdlnocnej, odnotowane s3 na II
do IV wieku. Chrzescijanistwo dotarto do Afryki Péinocnej ze srédziemno-
morskiego wybrzeza Wloch, rozprzestrzenialo si¢ w nadmorskich miastach
handlowych 1 prowincjach rzymskich. Kosciol, w duzej mierze skladal si¢
przedstawicieli romanizowanych wyzszych klas punickich. Rygoryzm, spory
doktrynalne 1 czynniki nacjonalistyczne odegraly wazna rol¢ w powstaniu
schizmy donatyzmu, co p6Zniej nie pozostalo bez wpltywu na podboje Wan-
daléw 1 islamu. ,Koscioty afrykanskie zbyt wiele czasu i energii po§wigcaly
na spory, a zbyt mato na dziatalno$¢ misyjna wiréd ludéw zamieszkujacych
tereny przygraniczne. Granice zalewane byly przez najezdzce, kler wymor-
dowany, koscioly spalone 1 rozproszone zgromadzenia™'.

Europejskie kontakty z Afryka od XV do XIX wicku, byly sporadyczne,
nacechowane uprzedzeniami i kompromisami na rzecz handlu niewolnikami.
W epoce O$wiecenia 1 z nadejSciem protestantyzmu, rasizm w Europie stal

* Irena Kadlubowska — doktor misjologii, autorka ksiazek: Od hrabiego do misjona-
rza: Adam Kozlowiecki T]. Zycie i dzieto; Podréz do Afryki, gdzie do niedawna panowata
dzungla, przewodniczaca PZC Caritas w Legionowie, czlonek SMP.

' Pawel V1, Africae terrarum (29.10.1967, w: Africa Pantifica, vol. I1, nr 729, s. 653-667).
W.H.C. Frend, The Rise of Christianity, London 1984, Tarikh, Eaty, African Christianity,
t. II, London 1967, s. 682.
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si¢ czgsty. Poczawszy od Lutra 1 Kalwina, pojawit si¢ teologiczny trend po-
pierajacy segregacje ras. Zasade t¢ stosowano w handlu niewolnikami, a ko-
rzystal z niej nowoczesny kapitalizm. Handel niewolnikami, ktéry przynosil
europejskim towarzystwom ogromne zyski 1 dobrobyt, byl takze przyczyna
niepowodzenia misji chrzescijanskiej w tym czasie. Tunezja to kraj o dtu-
giej historii — przypominaja o tym wspaniate zabytki jak: Kartagina, Tunis,
Sousse, Safakisie. Islamskim dziedzictwem Tunezji s3 pot¢zne waty obronne
wokot starych medyn. Kraj, cho¢ niewielki obszarowo, ze wzgledu na stra-
tegiczne polozenie od zawsze interesowal wielkie mocarstwa. O jego tere-
ny walczyli Fenicjanie, Rzymianie, Wandalowie, Bizantynczycy, Arabowie,
Turcy osmanscy oraz Francuzi.

Jedna z najwazniejszych kart w historii Tunezji zapisala Kartagina, glow-
ny wrog Rzymu w III 1 II w. p.n.e. Miasto, ktérego pozostatosci zachowaly
si¢ na potnocnym przedmiesciu Tunisu bylo w VI w. p.n.e. najwazniejszym
portem handlowym Fenicjan, dominujacym nad calym zachodnim base-
nem Morza Srédziemnego. Kartagina, po latach $wietnosci i rywalizacji
z Rzymem, zostala kompletnie zniszczona w wyniku trzeciej wojny punickiej
w 146 r. p.n.e. Prowincja rzymska , Africa” ze stolica w Kartaginie stala si¢
spichlerzem Rzymu i przezywatla kolejny okres rozkwitu, az do upadku Cesar-
stwa. Po okresie rzadéw Bizancjum, w efekcie prob opanowania Afryki przez
Arabow, w 670 roku jako baza ekspansji islamu zostal zalozony Kairuan. Od
800 roku rzadzilo tu wiele dynastii, mi¢dzy innymi Hafsydzi, az do 1574 roku,
kiedy kraj zostal wiaczony do Imperium Osmanskiego. W 1881 roku rozpo-
czal si¢ okres protektoratu francuskiego 1 trwat do 20 marca 1956 roku, kiedy
Tunezja uzyskala niepodleglosé. Rok pdzniej zostata proklamowana republika,
a na czele panstwa stanal Habib Burgiba.

Historia rozwoju chrzescijaristwa w Sousse

Obecnosé¢ chrzescijan w Sousse, starozytnym Hadrumetum, metropo-
lii bizantyjskiej, datuje si¢ od I wicku, kiedy to spolecznoscia pochodzenia
wschodniego kierowato Kolegium Starszych. W 212 roku Tertullien wspo-
mina o me¢czenstwie Majulusa, Rutilusa oraz innych. W 251 roku Polikarp
zostaje stynnym biskupem Hadrumete.

Okoto roku 300 pewien chrzescijanin, aby ozdobi¢ grob w katakumbach,
wyryl w bialtym marmurze wizerunek Dobrego Pasterza, niosacego na ramio-
nach baranka, w stylu lybico-fenickim. Jest to najstarsze znane w Afryce wy-
obrazenie Chrystusa. W IV wicku, w roku 348 w Hadrumete odbyt si¢ sobor.
Biskupem zostal woéwczas Abondance. Philolocius, biskup donatyjski, pojawi
si¢ w roku 411. Sousse mialo swoich mnichéw, z ktérymi $wicty Augustyn
wymienial korespondencj¢ w sprawie pelagianizmu. Za czaséw Wandalow,
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w roku 453 biskupem zostal Felix. Wypedzony przez Genzeryka, umarl na
wygnaniu. Kolejny biskup Servitius takze zostal wygnany, w roku 484.

W roku 551 na biskupa wybrano Primase. Przybyl on do Konstantyno-
pola zeby zlozy¢ hold Teodorowi, biskupowi Cezarei. Primase znany byt ze
swych nauk i pism. Hadrumete pladrowane bylo przez Berberéw, zostato
ocalone dzi¢ki odwadze 1 podstgpowi ksigdza Paulusa. Bizantyjczycy zosta-
wili po sobie w Sousse niewiele §ladow, jednakze to wlasnie tam znaleziono
terakote stuzaca do ozdabiania koScioldow. Bizantyjczycy zostali wypedzeni
przez Arabéw. W roku 670 Ogba ibn Nafa zniszczyl miasto, ktore opieralo
si¢ jego atakom przez dwa miesigce. Chrzescijanie uciekli do Italii. W roku
883 Hadrumete mialo jeszcze jednego biskupa. Chrzescijanstwo pojawito
si¢ na nowo wraz z przybyciem Normandéw i znikng¢to wraz z nimi, pod
presja Almohadéw w roku 1160. Powrdci jeszcze w ostabionej formie wraz
z osiedleniem si¢ kupcow. Kiedy kapucyni osiedlali si¢ w Tunisie, udawali
si¢ do Sousse na wielkie $wigta. Urze¢dnik konsularny Francji oferowal im
goscing. Jeréme 1 Joseph Sacoman, kolejni konsule, udost¢pnili im jedno po-
mieszczenie dla kultu Bozego. Wznoszono flagg francuskg na wysoki maszt.
Chronieni flaga obchodzili §$wigta Bozego Narodzenia, Wielkiej Nocy i inne.
Kapucyni korzystali rowniez z goscinnosci konsula de Sardaigne, o ktérej
mowi list z roku 1834. Kapucyni z Tunisu nie mogli regularnie $wiadczy¢
uslug religijnych w miescie im nie podleglym.

Nastroje 1 drazliwos¢ odleglego Tripolis prowadzily niekiedy do spo-
row. W celu wyjasnienia sytuacji, w roku 1836 kapucyni poprosili Rzym
o stworzenie parafii nalezacej do Tunisu. Bey zgodzil si¢ na t¢ propozycje
1 Sousse, liczace wowczas jakie$ czterysta osob, zostalo parafig. Ahmed Bey
(1837-1855) na prosbe konsula Francji Schwebel’a (1836-1839) odstapil nowy
dom na uzytek wieczysty, pod warunkiem przeprowadzenia koniecznych na-
praw 1 zaplacenia rzadowi 150 piastréw. Wzniesiono kaplicg, a ojciec z miej-
scowosci Taggia poSwigcil ja 28 lipca 1839 roku. Przedtem kapucyni wy-
najmowali prywatny dom, ktéry zostal po§wigcony w listopadzie 1836 roku
przez ojca Gianbattista d’Agnona. Gianbattista byl pierwszym proboszczem
Sousse, po nim nast¢gpowali kolejni.

Prawdziwym twodrca nowego kosciola byl ojciec Agostino da Reg-
gio. Osiedlit si¢ 26 pazdziernika 1856 roku, pozostal w Sousse az do swojej
$mierci 17 sierpnia 1882 roku. Ten legendarny ojciec ,wysoki, o srebrzystej
brodzie, z czerwona szaszijja, ktorej noszenie nakazywaly tunezyjskie wia-
dze, byt odzwierciedleniem dobroci, a wszystko w nim popychalo go do od-
dawania szacunku 1 czci. Ofiarny, inteligentny, wszechstronnie uzdolniony,
byl gléwnym reformatorem zycia religijnego w tym miescie, ktére przed
okupacja francuska liczylo zaledwie czterdzie$ci rodzin chrzescijaniskich,
w ktérych matki wychowywaly dziesiatk¢ lub dwunastkg dzieci, a czasami



ZARYS WZLOTOW | UPADKOW CHRZESCIJANSTWA W TUNEZJI 93

1 dwukrotnie wigcej, a te z kolei zakladaly swoje rodziny, szybko powicksza-
jac korong, jaka otaczata pasterza”.

Po epidemii cholery w 1856 roku, ojciec Agostino polecit odgrodzi¢ tym-
czasowo opuncjami stary cmentarz katolicki, dzisiaj juz nieistniejacy, 1 wkopal
kamien pod pierwszy koscidl, skromng kaplicg $w. Jozefa, ukonczona w roku
1863, w ktorej nickiedy odprawia si¢ jeszcze msze Swigte. W roku 1862, dzigki
zyczliwosci beja z Sudaku, ojciec Agostino otrzymal dom arabski, w ktérym
zostala otwarta szkofa, przeksztalcona w 1865 roku w kosciét pod wezwaniem
Niepokalanego Poczg¢cia NMP, przyszly kosciél Matki Boskiej, z zaledwie
dwoma rz¢dami wydzielonymi na prezbiterium. Usytuowano go w jak naj-
dogodniejszy sposob, co nie bylo latwym zadaniem, na tak waskiej przestrzeni
weidnigtej mi¢dzy przybrzezny budynek 1 waska ulicg. Dzigki wspolnym wy-
sitkom 1 dobrej woli panéw Amedee Gandolphe, Laurent Mifsus 1 Brabante
stworzono plany budowy. Brabante petnit funkcj¢ architekta. Tak jak w pierw-
szych wickach wiary, cala populacja katolicka uczestniczyla w budowie kos-
ciota, dostarczajac materialéw oraz ochotniczej pracy rak ludzkich. Mozna po-
wiedzied, ze to prawdziwe sanktuarium jest dzietem pierwotnego 1 walecznego
chrzescijahistwa, ktére poswigcito mu swdj trud 1 jalmuzng.

15 czerwca 1866 roku Mons. Sutter, kapucyn, biskup Rosalii poswigcit
matke¢-kosciél w Sousse. Tego dnia odbyla si¢ procesja Bozego Ciata. Pod-
czas kopania fundamentéw pod kosciél, robotnicy odkryli punicka nekropo-
lig. ,,C6z to byt za symbol dla chrzescijaniskiego sanktuarium! Dom Bozy bu-
dowany na pozostalosciach poganskich! Podkresla to tez napis, jaki mozemy
odczyta¢ wewnatrz 1 nad wejsSciem: Supra phenicum holocosta sedeo... W czasie
rozbudowy kosciola i wznoszenia dzwonnicy Mons. Leynaud z zaskoczeniem
odkryl zakopane w ziemi stele grobowe, niezaprzeczalnie punickie.

Ojciec Agostino zmart 17 sierpnia 1882 roku, oplakiwany byl przez caly
nardd, ktory kochat go jak ojca. Jego nastepca zostal ojciec Raffaela da Malta
(sierpienr 1882). Byl to ostatni kapucyn, ktory zarzadzat paratia™.

W 1881 roku Sousse mialo nast¢pujaca populacjg: 6 000 Tunezyjczykow,
dysponujacych dwunastoma meczetami, 3 000 Izraelitbw z dwoma synago-
gami, 1 400 chrzescijan z jedna kaplica w wydzielonym domu. W roku 1903,
Mons. Leynaud moéwil o 39 meczetach 1 11 synagogach. W latach 18841885,
Mons. Raoul, proboszcz Bizerty (bgdac jeszcze diakonem) zostal wysla-
ny do Sousse razem z dwoma klerykami, aby poprowadzi¢ pierwsza fran-
cuska szkol¢ ufundowang przez kanonika Thevin, kapelana wojskowego.
Szkota liczyla wtedy zaledwie trzydzieScioro dzieci. Przejeli ja w 1886 roku
bracia marianiéci. Jak pisal M. Machuel z Zarzadzania Edukacja bylo to ,,jed-
no z najlepszych wydarzen podczas Regencji”. Bardzo szybko wzrosla liczba
katolikdw, pochodzacych z Wloch, Sycylii, Malty i1 Francji. Wlosi osiedlili

2 M. Gandoplphe, ,,Souvenirs”, La Tunisie Catholique, 1936, s. 677 n.
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si¢ w dzielnicy ,Capace grande” 1 rozbudowali kaplicg na cze$¢ swigtego Fe-
liksa. 29 czerwca 1901 roku do Sousse przybyl duchowny Leynaud, dawny
proboszcz Goulette, ktory zyskat stawe opisujac katakumby. To on, wymow-
nym slowem, 21 kwietnia 1907 roku cieszyl si¢ z wody, ktéra dotarta kana-
lizacja z Djebel Ousslet. Uroczystosci tej towarzyszyta muzyka maltafiska
z Tunisu. W swojej homilii duchowny moéwil: ,,Odtad statki bgda przybijaly
do portu, odtad nie bedziemy juz widzie¢ kolejki manierek przy fontannach,
odtad biedni nie b¢da juz musieli sprzedawac ubran swoich dzieci, zeby ku-
pi¢ wodg”. Koscidt ojca Agostino stal si¢ naturalnie zbyt maty; konieczna byla
budowa nowego, przestronniejszego 1 lepiej usytuowanego kosciota. Rozpo-
czgto zbiorke pienigdzy, w 1908 roku parafianie przekazali 6 752 frankow,
w 1909 roku 9 238 frankéw. W Sousse ludzie s nie tylko hojni, ale 1 prze-
konywujacy. 20 maja 1909 roku, przybyl na bierzmowanie Mons. Combes,
na dworcu wital go olbrzymi tlum. Na trasie prowadzacej do prezbiterium
kosciota Matki Boskiej Krélowej Pokoju obok dzwicku dzwonéw stychad
bylo huk ogni bengalskich i petard. Mieszkanicy Sousse odwaznie praktyko-
wali zycie religijne.

Dowodem tego sa msze Swigte niedzielne: pierwsza o 5.30, po niej kolej-
na o 7.30, po ktérej nastgpowata nast¢pna Spiewana o 9.30. O godzinie 7.00
odprawiona byta msza $wigta u Braci Rzemie$lnikéw i u Sidstr. W tygodniu,
msza Swigta o 5.30 p6zniej 0 6.00, 7.00 oraz 8.30. W czwartki i soboty, msze
Swigte dla dzieci 0 8.00. Jesli chodzi o katechezy, byly one gloszone w jezyku
francuskim 1 maltariskim oraz wloskim (we wloskiej szkole). Rada Miasta
nie przestala interesowac si¢ dr¢czacym problemem przyszlego kosSciota. Po-
nowila prosb¢ z 26 stycznia 1902 roku, podpisang przez dwa tysigce osob.

W roku 1909 rezydentem zostal Stephane Pichon, dla ktérego dalekie
byly sprawy religijne, a zwlaszcza katolickie. Zostalo wydane pozwolenie na
budowg, obok dworca towarowego, na terenie ofiarowanym parafii przez
osob¢ prywatna. Pozwolenie umozliwialo rozpoczgcie prac w przeciagu
roku. Prace juz mialy si¢ zaczaé, kiedy nagle niespodziewanie dotarto z Tu-
nisu polecenie ich zaprzestania (trzy miesiace przed data wygasnigcia ter-
minu). 15 sierpnia 1909 roku odbytla si¢ nadzwyczajna procesja. Za stacja
w porcie, podczas ktorej poswigcono statki, powroécono do kosciota, gdzie
byla ona kontynuowana.

Swigto nie skoficzylo si¢ na tym; wloska muzyka ,Stella Maris” roz-
brzmiewala wieczorem podczas koncertu. Z tarasu koscielnego puszczano
sztuczne ognie, tworzace wysoko nad dzwonnicg napis: Ave Maria. éwi(;—
to Bozego Ciala bylo cudowne, wzi¢glo w nim udzial kilka tysigcy osob.
Ale gdy na obchodach zemdlata mloda dziewczyna, lokalna prasa pochtonig-
ta tym wydarzeniem, wyolbrzymifa je 1 utrzymywata, ze owa manifestacja
wjest antyrepublikanska i antyfrancuska!”. Biuletyn parafialny informowat, ze
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w 1907 roku wsréd katolikéw odnotowano 181 narodzin, 56 §lubéw 1 71 zgo-
néw. Pojawila si¢ w nim réwniez informacja, ze w pazdzierniku 1908 roku
ksiagdz Leynaud nadal imi¢ malej todzi podwodnej le Bou Korn, ktorej wyna-
lazca byt ksiadz Raoul. Biuletyn informowat takze o otwarciu w 1908 roku
nowej ochronki przy ulicy Koscielnej, uczgszczalo do niej ponad szesédzie-
siat dzieci. Napisano réwniez o tym, ze 10 grudnia 1909 roku okoto godziny
15.00 ulegta zniszczeniu budowana szkola dla dziewczat 1 ze s3 dwie ofiary
$miertelne. Spoleczenstwo bylo przerazone i rozgoryczone sadzac, ze gdyby
zarzad Szkolnictwa nie zlikwidowal wolnych szkoél katolickich, wypadek ten
nie miatby miejsca.

W 1910 roku Mons. Polomeni bierzmowat 110 dzieci. Parafia rozrosta
si¢ 1 dzialala aktywnie, odbywaly si¢ konferencje w Saint Vincent de Paul.
Parafia posiada takze klub pitki noznej pod patronatem swigtego Augustyna.
Patronat ten nie podobat si¢ wszystkim, spotkal si¢ z niechg¢cia wsréd Ligii
ds. Szkolnictwa, ktérej jeden z czlonkéw, 26 listopada 1909 roku usilnie za-
biegal o ,,utworzenie patronatu laickiego przeznaczonego dla zréwnowaze-
nia 1 zniesienia, jesli mozliwe wpltywu patronatu kleru”. Parafia powigkszyta
si¢ a wraz z nig powigkszona zostala kaplica Swi(;tego Jozeta Rzemieslnika:
z 7 metréw dlugosci na 15 metréw. W 1910 roku rozbudowana parafia byla
Swiadkiem: 235. chrztéw, ,,52. Slubéw 1 87. pogrzebéw. Na Boze Narodzenie
34. malych Francuzéw przystapilo do pierwszej komunii swigtej, a 1 stycznia
— 33. matych Wiochow”.

Rok 1911 byt dla Sousse rokiem blogostawienistw. W lutym parafia prze-
zywala ogromng rados¢, jedno jej dziecig, di Stefano zostato ksi¢dzem. Spet-
nila si¢ nadzieja kosciota. Mimo nieustannych przeszkéd administracyjnych
zwiazanych z budowa nowego kosciota, koscidt Najswigtszej Marii Panny
Kroélowej Pokoju stal si¢ koSciolem Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej
Marii Panny. Teren uporzadkowano, a zakrysti¢ dokoniczono. W lutym
trwaly jeszcze prace w prezbiterium, a sam koSciét zostal przedmiotem prze-
targu. W kasie bylo 21 590 frankéw, ponadto zostala otwarta biblioteka. Mie-
rzaca 34 metry dzwonnica w Sousse wzbogacila si¢ o dzwony pochodzace
z dzwonnicy, z prowizorycznej katedry z Tunisu. Jest wigc Dorota, waza-
ca 1105 kilogramoéw, ktdrej matka chrzestng jest pani Roustan — malzonka
konsula Francji oraz Jozefina, 784 kilowa, oba dzwony ufundowane w Lyonie
1 oba poswigcone przez kardynala Lavigerie.

W niedzielg, 22 pazdziernika przybyl Mons. Combes w towarzystwie
Mons. Polomeni i Mons. Tournier. Kosciél zostal poblogostawiony 35 lat
temu przez Mons. Suflera. Odnowiony, powigkszony koscidt zostal ponownie
posSwigcony. Sousse korzystalo z obecnosci episkopatu, zeby poswigcié pierw-
szy kamien pod kosciél Swigtego Feliksa, bedacy juz przedmiotem przetargu.
Parafia miala swoje ,, Kolo Naukowe”, ktére 21 grudnia 1911 roku zorgani-
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zowalo trzecig juz z kolei konferencj¢; czwarta prowadzona przez Pascala
Zanti traktowala o duszy. Kolo to bgdzie jeszcze dlugo istnialo, cho¢ wojna
w 1914 roku przyémi jego dzialalno§é. W czasie Bozego Narodzenia, parafia
Swigtowala podwdjnie: podczas pasterki opat di Stefano, mianowany wika-
riuszem w Sfax, odprawil swoja pierwsza msz¢ Swigta. Biuletyn z roku 1911
informuje, ze rok wczesniej udzielono 17 050. komunii §wigtych, oraz ze
w roku 1911 ich liczba zwigkszyta si¢ do 19 653. Szczegbdlowa analiza biule-
tyndw parafialnych odstania prawdg o paniach zajmujacych si¢ dziatalnoscia
charytatywna, ktore zazwyczaj nie méwiac o sobie, zgromadzily podczas
kwest i sprzedazy na cele dobroczynne sumg 226 965 frankéw. W roku 1912
obchodzono rocznicg 1700-lecia $mierci Mailusa, ktéry z powodu swojej
wiary zostal rzucony na pozarcie przez panter¢ w miejskim amfiteatrze. Od-
kryto réwniez to, iz podczas bierzmowania do sakramentu przystapilo okoto
100 dzieci 1 bylo doktadnie tyle samo chtopcéw, co dziewczat.

Biuletyny z roku 1913 podaja, ze 5 stycznia siostry obchodzy ,Swigto
drzewka bozonarodzeniowego”. Dzigki staraniom Stowarzyszenia z Enfidy
otrzymano dwa Swierki pochodzace z Wogezow, ktére zostaly z radocig ude-
korowane przez 250 dzieci uczgszczajacych na katechizm. Dowiadujemy si¢
rowniez, ze na Wielkanoc, Mons. Leynaud sprowadzit ,,z misji” dwoch kazno-
dziejéw. Wlosi, Francuzi, Maltaficzycy, maja swoich kaznodziejow. Zwracaja
si¢ oni do swoich wiernych w kosciele Niepokalanego Poczgcia 1 w kaplicy
RzemiesInikéw (kaplicy Swigtego Jozefa, na starym cmentarzu Capace Picco-
lo). Na budowg nowego koSciota mierzacego 28 metréw diugosci 1 14 szero-
kosci Mons. Combes podarowat 20 000 frankéw, caly jego kosztorys opiewat
na kwotg¢ 60 000 frankéw.

30 sierpnia 1914 roku, kosciét pod wezwaniem $wigtego Feliksa, zostat
po raz pierwszy poswigcony. Jego budowg zakonczono w 1916 roku, a 35 me-
trowa dzwonnic¢ wienczyl krzyz. ,,Styl kosciota swigtego Feliksa wywodzi
si¢ z inspiracji romanskich, z nawa giéwna, absyda oraz dwiema nawami
bocznymi, oddzielonymi od nawy kolumnada. Glowice kolumn ozdobione
sa symbolami pochodzacymi z katakumb w Sousse: krzyz grecki, z czterema
réwnymi ramionami, znany w Tunezji przed dotarciem monoteizmu, dwie
skrzyzowane galazki palmowe, gotabek z gatazka oliwna 1 monogram kon-
stantynski skladajacy si¢ z dwdch liter greckich wpisanych jedna w druga. Na
$cianach bocznych naw rozmieszczono stacje drogi krzyzowej o nowoczes-
nej fakturze”.

Rado$¢ nie trwala dlugo. 3 czerwca 1916 roku umarla siostra Rafaela,
ktora opickowala si¢ chorymi, pracujac w administracji miasta. Jej pogrzeb
byl odprawiony ze szczegblna powaga posrdd licznej asysty. Nie byto nikogo
z wladz miasta, nikt nie chcial si¢ skompromitowaé, ich nicobecnosé byta
prawdziwym tchorzostwem. Mimo wojny parafia, chcac dowie$é¢ swojego
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zywego zaangazowania, utworzyla mi¢dzynarodowe stowarzyszenie gim-
nastyki, pitki noznej, orkiestry wojskowej 1 muzyki pod nazwa Joanna d’Arc
z Sousse.

Juz w chwili powstawania instytucja ta liczyla 30. cztonkéw i mogla
si¢ po raz pierwszy zaprezentowal 5 pazdziernika 1914 roku. W pazdzier-
niku na katechizm uczgszezalo 199 dzieci, posrod ktérych 24 dziewczgta
1 7. chlopcéw uczgszczalo na katechizm regularnie, trwajac w wierze. Wojna
siala spustoszenie. Ksi¢za z Sousse wyjechali na front. Zanikajace biuletyny
parafialne w roku 1914 ukazaly si¢ zaledwie dwa — nie pozwalaly poznaé zy-
cia parafialnego. Wiadomo tylko byto, ze koSciét swigtego Feliksa, jest ciagle
w budowie, 1 b¢dzie wkrétce ukoniczony. Rok 1915 nie przyniost zadnych
wiadomosci poza tym, ze duchowni Cochet i Garifo przebywaja na froncie.

Biuletyn z 1916 roku oznajmit mieszkanicom Sousse, ze parafia rozdziela
si¢ na dwa koscioly — ostatecznie 12 grudnia 1915 roku, oraz ze sprecyzowany
zostaje doktadnie okreg parafii Swigtego Feliksa. Zawieszenie broni nastapi-
to 11 listopada, wojna si¢ skonczyla, do wsi dotarta nowa fala wiernych. Rok
1919 potwierdza korzystny bilans religijny roku 1918: odnotowano 18 000
rozdanych komunii, duze uczestnictwo we mszy o 5.30, oraz podczas nocnej
adoracji w pierwsze piatki, a parafia ma czterech klerykéw. Stowarzyszenie
Joanna d’Arc dziatalo bardzo aktywie. Kongres w Saint Vincent powigkszyt
si¢ o siedmiu czlonkéw. Ochrzczono 100 niemowlat, udzielono 28. §lubow
1 odprawiono 72. msze pogrzebowe.

Poproszono o kaznodziejow wielkanocnych, ale pojawit si¢ tylko jeden
z Malty, pozostatych grypa zatrzymata w 16zkach. Okazuje sig, ze trudno
jest powiedzieé, o ktdrej parafii méwi biuletyn. To, co bylo oczywiste dla
6wcezesnych mieszkaficéw Sousse, nie jest juz takie oczywiste dla wspdlczes-
nych. W marcu roku 1920 rozpoczg¢to budowe sali parafialnej, a trzech braci
ze szkol chrzescijanskich przybylo do Sousse, aby opickowac si¢ mlodzieza.
Mons. Talis kupit dla nich budynek Vieuvignon za 55 000 frankéw.

Do Saint Felix przybyl opat Patiniot dawny proboszcz de Mahdia. Pa-
rafia liczta 2 500 wiernych. W 1920 roku w parafii odbylo si¢ 81 chrztéw,
32 §luby i 24 pogrzeby. Mons. Lemaitre, nowy arcybiskup ztozyt swoja pierw-
szq wizyt¢ duszpasterska w dzickanacie w Sousse. Przy tej okazji bierzmowat
56 dzieci w kosciele $wigtego Feliksa 1 37 dzieci w koSciele Niepokalanego
Poczgcia. W tym samym roku umart Mons. Talis, ktory zostal pochowany
w kaplicy cmentarnej. Mons. Lemaitre powrécil w 1923 roku. Kosciét Nie-
pokalanego Poczgcia zostal odnowiony, a 14 czerweca, (chociaz jest to Srodek
tygodnia), koscidt wypelnil si¢ po brzegi wiernymi przy okazji bierzmowa-
nia 123. dzieci.

Sousse podazylo za ogdlnym ruchem KoSciota: 14 stycznia 1925 roku
zostato ustanowione Swigte Dziecifistwo: w blogostawicnistwie bierze udziat



98 IRENA KADLtUBOWSKA

400 dzieci z koSciota Niepokalanego Poczgcia, a nazajutrz 1 100 ze Swigtego
Feliksa.

Proboszczem kosciota §wigtego Feliksa byt duchowny Orinel. Organi-
zowal on Spiewy z okazji Odkupienia Gounoda na rzecz pan zajmujacych
si¢ dobroczynnoscia Bylo okolo sze$édziesi¢ciu wykonawcéw. Zebrano
5000 frankéw. Na Wielkanoc organizowana byla dwutygodniowa ,,misja”.
Ogromna sympatia, jaka ojciec Gayiglia wzbudzil wéréd swoich rodakéw
pociagnetla za sobg w odleglym kosciele na przedmies$ciach od pigciuset do
szeSciuset stuchaczy kazdego dnia, natomiast w zbyt malym koSciele Naj-
Swigtszej Marii Panny, u boku ojca Jana bylo pigéset osdb. Obie misje do-
wiodly, ze w Sousse brakuje kosciota, prawdziwego, godnego, ogromnego
rozwoju, jakie to miasto przezywalo.

Dlaczego rozbito na dwie spotecznosé katolicka, liczaca okolo 7 000 dusz,
ktora taczyta w sobie wszystkie elementy kwitnacej parafii’? W roku 1928 za-
cz¢ly dziala¢ ,siostry muzulmanki” o skfonnosciach fanatycznych. W czym
przejawialo si¢ ich dzialanie? Pomagaly sobie wzajemnie, réwniez podczas
katechez, nalezaly do chéru, pracowaly w bibliotece, nickiedy niosty pomoc
finansowy potrzebujacym. Sala parafialna w poblizu §wigtego Feliksa zostala
ukonczona, byla miejscem spotkan Kola Mons. Layigerie i jego pi¢édziesic-
ciu czlonkéw. To z Sousse pochodzily niezb¢dne fundusze na konstrukcje
tej ogromnej sali.

28 kwietnia 1929 roku Sousse goscilo arcybiskupa, Mons. Lemare’a,
ktoremu przedstawiona zostala struktura parafii: Zarzad Fabryki, kolejarze,
Kolo Layigeri'ego, mlodziez katolicka, konferencje w Saint Vincent, panie
zajmujace si¢ dobroczynnoscia, ,siostry muzutmanki” i patronat. Te¢tnigca
zyciem parafia §wigtego Feliksa w Sousse liczyta podczas bierzmowania po-
nad dwiescie 0sob, wlaczajac matki i ojcéw chrzestnych, gdzie bylo sto dzieci.
Swigty Tydzien w roku 1931 byt ozywiony misja, 19 marca, o godzinie 7.00
rano komunia dla 180. dzieci, a o godzinie 10.00 msza z kazaniem w jezyku
wloskim. 22 marca, w niedzielg, o godz. 8.00 odbyta si¢ msza dla kadetéw ze
szkoly wojskowej Saint Cyr, obecnych bylo 30 oficeréw. Od niedzieli pasyj-
nej 29 marca do Niedzieli Palmowej byla misja dla Maltaficzykéw, kazdego
wieczoru ko$ciél wypetniony byl po brzegi.

Misja francuska przypadla na niedziel¢ Palmowa. W Wielki Czwartek
kosci6t byl przepetniony, ponad szesciuset parafian przyjeto komunig Swigta,
oltarz byl odwiedzany przez caly dzien, a wieczorem miala miejsce tradycyj-
na homilia, podczas ktérej ponad dwiescie 0s6b stalo na zewnatrz. Podczas
Wielkiego Piatku, tak drogiego Wlochom 1 Maltaficzykom, ponad trzy tysia-
ce wiernych defilowalo, zeby odda¢ cze$¢ ukrzyzowanemu Chrystusowi.

% La Tunisie Catholique, 1925, s. 384.
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Nadszed! wreszcie dzienn Wielkiej Nocy. Ksigza udzielili komunii ponad
szeSciuset osobom, nie liczac trzystu oséb przyjmujacych komuni¢ w kosciele
Matki Boskiej. W 25. numerze ,,Tunezji Katolickiej” znajdujemy szczegblowy
opis §wigta Bozego Ciala w Sousse tegoz roku. ,,Kazdego roku w niedzielg ok-
tawy Bozego Ciala, przechodzi gtéwnymi ulicami Sousse tradycyjna procesja
przyciagajaca tlumy wiernych i ciekawskich. Jest to bardzo oczekiwane wy-
darzenie, ktére powoduje ozywienie kontrastujace ze spokojnym, na co dzien
miastem”. W niedzielg, 7 czerwea o godzinie 18.00 po nieszporach towarzysza-
cych adoracji Swigtego Sakramentu, $piewanych przez chor w przepetnionym
kosciele Matki Boskiej, uformowat si¢ olbrzymi orszak, ktory podazyl malymi
uliczkami otaczajacymi sanktuarium, przy dzwigkach dzwonéw oznajmiaja-
cymi wychodzaca procesj¢. Procesji towarzyszyla pickna pogoda, uczestniczy-
lo w niej wigeej wiernych niz w latach ubieglych. Procesja kroczyla otoczona
potrdjnym szpalerem stojacych na chodnikach ludzi.

Wydarzenie to bylo bardzo majestatyczne dzigki wspanialej organizacji
1 pigknemu wygladowi orszaku: urocze dziewczynki cale ubrane na biato,
sypiqce kwiatami na przejscie Najéwic;tszego Sakramentu: licznie przyjmu-
chy komuni¢ $§wigta, Dzieci Maryi i siostry muzutmanki z ich choragwia-
mi, panie zajmujace si¢ dobroczynnoscia, tabernakula, wszyscy parafianie,
mlodziez szkolna z trzepoczacymi na wietrze proporczykami w rdznych ko-
lorach; kolejarze katolicy z ich wspanialy trojkolorows flaga; mlodzi ludzie
z Kota Lavigeri’ego oraz dzieci z ochronki, czlonkowie Konferencji z Saint
Vincent de Paul i grupa strazy honorowej czuwajaca nad zlota monstrancja,
niesiona pod ostong przez proboszcza z Mahidii. Procesji towarzyszyl nie-
ustanny $piew, unoszac si¢ nad majestatycznym orszakiem. Spiewane byly
powazne pie$ni tacifiskie o Swietym Sakramencie, popularne pie$ni naboz-
ne, a zwlaszcza Cheemy Boga 1 oficjalna piesin Kongresu w Kartaginie: Credo,
Magnificat; w tle stychaé byto przytlumione modlitwy.

,=Utrzymaniem porzadku zajmowal si¢ proboszcz — dziekan, jego dwoch
wikariuszy 1 cztery siostry de Saint Joseph. Ulice byly swiezo umyte, niekto-
re domy przystrojone flagami. Ceremonia konczyla si¢ w kosciele §wigtego
Feliksa, w ktérym opat Maes wyglosit porywajaca przemowg dzigkczynna
1 pogratulowat picknego przyktadu postawy i licznego zaangazowania. Na jego
inwokacje odpowiadaly setki gloséw. Na koniec spotkal si¢ z entuzjastycz-
nymi brawami 1 trzykrotnym Chrystus-Krélem. Wiadze lokalne w ogrom-
nej mierze przyczynily si¢ do sukcesu tego religijnego wydarzenia i stusznie
wszyscy katolicy w Sousse winni im byli wdzigczno$¢”. W roku 1937, z okazji
15 sierpnia bylo jeszcze lepiej. Noca nad dzwonnicy rozblysnat napis Ave
Maria. Nazajutrz rybacy niesli figurke Naj$wigtszej Marii Panny z Trapani
przy oklaskach widzéw. Wieczorem byla kolejna iluminacja 1 pokaz sztucz-
nych ogni, towarzyszacy koncertowi orkiestry San Giuseppe, ktory odbyl
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si¢ na plazy. Na koniec wszyscy mogli podziwiaé zarzaca si¢ na niebie postaé
Najswigtszej Maryi Panny z Trapani. Nie znajdujemy pdzniej dokumentacji
o Sousse. Ale zycie bez archiwdw na przestrzeni lat nie wygasto. W Sousse
odbywaja sesje robocze porzadkowe Dzieci Maryi, Dzielo Propagandy Wiary,
,,Swi(;ty Piotr Apostot 1 SWiQtC Dziecinistwo. Sousse wzbogacilo si¢ o skautéw
1 Mlode Katoliczki, chociaz nie wiadomo, od kiedy datuje si¢ ich dzialalno$¢”.

31 maja 1941 roku umart duchowny Maes, zostal pochowany na nowym
cmentarzu, ktéry przetrwat do 1993 roku. 10 grudnia 1942 roku spokéj za-
klocilo pierwsze bombardowanie amerykanskie, ktérego celem byl most.
13 1 27 grudnia byly nast¢pne bombardowania, zburzone zostalo Kolo La-
vigerie, mieszkancy ewakuuowali si¢ z miasta do Kala Kebria, Hammam
— Sousse 1 do Monastiru. Kazdy otrzymal schronienie. Duchowni Labbe,
Carriere 1 Boudjoukian, uchodzca z Iraku, §wiadczyli w tych niespodziewa-
nych okoliczno$ciach postuge religijng. 12 marca bardzo silne bombardo-
wanie dotkne¢to kos$ciét Najswigtszej Marii Panny — bomby trafily w chor.
Ksiadz Labbe i Tanous zostaja cudem ocaleni. W kosciele swigtego Feliksa
zniszczone zostaly witraze 1 dach, 2 marca 1950 roku modlono si¢ za kosciot
Matki Bozej podczas ceremonii prowadzonej przez kardynata Roncalli’ego,
6wezesnego nuncjusza apostolskiego w Paryzu, pdzniejszego papieza. Wy-
datki na odnowienie strat poniosto arcybiskupstwo oraz wierni.

Podczas drugiej wojny $wiatowe] ko$ciél na Medinie ulegl zniszczeniu.
W trakcie prac renowacyjnych ulegt on catkowitemu zniszczeniu. Z biegiem
lat zaginal tez §lad po kaplicy $w. Feliksa. Natomiast kosciél w Sousse, na
mocy porozumienia z Watykanem z roku 1964, po dzi§ dzien stuzy katoli-
kom 1 innym chrze$cijanom.

O czym dowiadujemy si¢ z biuletynu parafialnego, wznowionego
w 1952 roku? Co niedziel¢ odprawianych jest siedem mszy $wigtych. Gra-
tuluyje si¢ mieszkanicom Sousse gorliwosci. Podczas Swiat wielkanocnych
udzielono 2 200 komunii $wigtych. Mlode dziewczgta zorganizowaty konfe-
rencj¢ dla kobiet w Saint Vincent, konferencj¢ dla m¢zczyzn zorganizowano
w celu zaproponowania bezrobotnym pracy. 31 maja 148 dzieci zostato bierz-
mowanych. Do nich dofaczylo 5. dzieci z Monastiru, a 21 czerwca dolaczylo
do nich jeszcze 28. dzieci. W listopadzie probostwo w Saint Felix objal ksiadz
Krebs, po ksigdzu Heling, bedacym proboszczem od 1945 roku. W Sousse
ciggle byly cztery miejsca kultu, a dochody z konferencji w Saint Vincent
pozwolily oceni¢ jak bardzo zalezaly one od parafian. W Saint Felix zebra-
no 43 750 frankéw, w kosciele Matki Boskiej 6 700, w Saint Joseph 2 500,
u sidstr 1 360.

W Sousse mialo miejsce wiele wrogich demonstracji przeciwko obecno-
Sci francuskiej: jeden z porucznikdw, cheac dojsé do porozumienia z mani-
festujacymi, zostal zabity. Tak jak wsz¢dzie zastanawiano si¢ zwlaszcza nad
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przyszloscig dzieci. W tym okresie pojawil si¢ Legion Maryi; w 1953 roku
nalezato do niego okolo dwadzieScia oséb. Szybko jego zast¢py powigkszyly
si¢ o jeszcze dwustu czlonkéw, a w czasie uroczystoSci zawierzenia Maryi,
prowadzonej przez Mons. Thelliera de Poncheville, bylo ich prawie trzystu
pi¢édziesi¢ciu. Wszystko koncentruje si¢ na kulcie Marii: jest Panna cho-
dzaca od domu do domu, jest kino, ktére wyswietla Matk¢ Boskq Fatimskq
zamiast planowanego jednego seansu, daje trzy.

Koscidt swigtego Feliksa zbudowany na glinie, zaczal p¢kaé. Jego mury
zostaly zamknigte w gorset z betonu zbrojonego. Ksiadz Krebs otrzymatl wigc
od wiernych pomoc w postaci 2 100 000 frankéw. Prace remontowe polega-
ly réwniez na otworzeniu bocznych drzwi i dobudowaniu sali parafialne;.
28 listopada 1954 roku nastapito ponowne otwarcie kosciota swigtego Feliksa
przez Mons. Perrin. Mimo niepewnosci jutra, 27 lutego 1955 roku zrodzita
si¢ Parafia Uniwersytecka, podtrzymywana przez szeroka kulture religijng
ojca Augrosa z misji francuskiej, proboszcza Kairouan.

Ksiadz Krebs cigzko zachorowal, musial zostaé¢ hospitalizowany, nie
wrocit juz do parafii. W pazdzierniku 1956 roku zastapit go ksiadz Nunnink,
bedacy Swiadkiem agonii parafii. Szacuje si¢, ze w 1958 roku miasto stra-
cifo polowg chrzescijan. Biuletyn, ktory kiedy$ z duma informowat o 500.
abonentach na jego prenumeratg, teraz mial ich zaledwie 280. 14 czerwca
1958 roku biuletyn przestal by¢ wydawany z braku Srodkéw. Rok 1968
byl dla Sousse czasem zastoju, bezrobocia, biedy, deszczu i1 zimna, nawet
w zatoce méwilo si¢ — ,,nie ma juz sardynek!”. W 1957 roku zorganizowano
zbidrke bogatych paczek dla biednych rodzin tak, aby sprawié rados¢ kazde-
mu sercu. W tym czasie do pierwszej komunii przystapito tylko szesédzie-
siat dzieci, a parafia stajac si¢ tak skromna, nie kazala juz o sobie méwi¢ na
tamach, , Echa Diecezji”. Po opacie Attard w 1968 roku opactwo objal opat
Gaston Aquilina, ktory zajal si¢ Kairouan, Sidi Saad i dopiero co powstaja-
ca C.N.R.O. (siedziba narodowego funduszu emerytalnego pracownikéw).
Po opacie Gaston Aquilina nastgpili Ojcowie Biali (1984 rok). Parafia zmie-
nita wtedy swdj wizerunek, stala si¢ w znacznej wigkszosci parafia tury-
StOw.

Podsumowanie

Od I do IV wieku Kosciél w Afryce PéInocnej rozwijat si¢ dynamicznie.
Jednym z pierwszych dokumentdw $wiadczacych o rozwoju chrzescijanstwa
jest tekst tacinski Dzieta meczeristwa dwunastu mezczyzn i kobiet, ktorych za-
mordowano w Kartaginie okofo 180 roku. W 202 roku $mieré meczeniska
poniesli inni chrze$cijanie: Perpetua i Felicyta. Kosciél PéInocnej Afryki
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w IV wieku mial ponad 400. biskupéw, ktérzy w ksztaltowaniu mysli teolo-
gicznej odegrali wazna rolg.

Z Afryki Pénocnej pochodzilo trzech papiezy: Wiktor I (189-199 r.),
Melchadies (311-314 r.) 1 Gelazy 1 (492-496 r.). Inwazja barbarzyncow,
a pozniej islamu (VII w.) niemalze doszczgtnie zniszczyla Kosciot Afryki
Péinocnej. Mimo ostrzegawczych znakéw Koscioly afrykanskie poswigci-
ly zbyt wiele czasu i energii na spory, a zbyt malo na dzialalno§¢ misyjna
wsrdd ludoéw zamieszkujacych tereny przygraniczne. Czgsto drogi misjona-
rzy krzyzowaly si¢ z drogami badaczy europejskich, tureckich 1 arabskich,
zwycigskimi najezdZcami 1 mocarstwami kolonialnymi, ktére z reguly pro-
wadzily do konfliktow.

W 1923 roku w calej Afryce pracowalo 66. ksi¢zy afrykanskich, bo
misjonarze, bedacy zalozycielami KoScioléw chrzeScijaniskich okazywali
ogromne zaufanie afrykanskim chrzescijanom. Wspdlczesne dzieje misji na
terenach Sousse charakteryzuja si¢ przywigzywaniem wagi do katechume-
natu, katechezy i ewangelizacji przez szkoly 1 dzieta mitosierdzia. W Tunezji
islam uzyskat rangg religii pahstwowej, jednak wickszos¢é Tunezyjczykdéw
nie przejmuje si¢ zbytnio sprawami wiary lub tez woli ja praktykowaé zupet-
nie prywatnie. 95% Tunezyjczykoéw wyznaje islam (sunnici), katolikéw jest
okoto 0,23%.

OUTLINE OF UPS AND DOWNS OF CHRISTIANITY IN TUNISIA.
TUNIS, SOUSSE

Summary

Since II until IV century the Catholic Church in the North Africa had
been dynamically developing. One of the first documents describing deve-
lopment of Christianity was the Latin text The martyrdom of twelve men and wo-
men murdered in Cathage about year 180. In 202 other Christians died martyr’s
death: Perpetua and Felicyta. Church of the North Africa in the IV century
had more than 400 bishops, which have played a major role in the develop-
ment of theological idea. Three popes had their origins in the North Africa:
Victor I (189-199), Miltiades (311-314) and Gelasius I (492-496). Invasion
of the barbarians, and later Islam (in the VII century) almost totally destroy-
ed Catholic Church of the North Africa. Despite the warning signs African
churches have lost too much time and energy for inner disputes, paying too
little attention to a missionary work amongst the tribes living near to the bor-
der. Often pathways of missionaries intersected with pathways of European,
Turkish and Arabian researchers, victorious invaders and colonial powers.
This regularly led to many conflicts.
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In 1923 there were 66 working African priests in the whole Africa, becau-
se missionaries founding Christian churches showed big trust to local Afri-
can Christians. Modern history of mission in the Sousse area is characterized
by a big role of the catechumenate, religious instructions and evangelization
in local Christian schools and other missionary works. In Tunisia Islam have
gained the significance of national religion, but most of Tunisians doesn’t
pay too much attention to religion and faith or simply prefers to practice their
faith in privacy. Ninety-five percent of Tunisians are Muslims (Sunni), and
there is about 0,23 percent of Catholics.
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AMERYKANSKI KONGRES MISYJNY CAM 3 - COMLA 8 W QUITO - 2008

W 2008 roku, w stolicy Ekwadoru — Quito, odbyt si¢ Amerykanski Kon-
gres Misyjny CAM 3 — comla 8. Quito stalo si¢ na tych kilka dni misyjna sto-
lica Swiata, dokad przybylo ponad 3 000 uczestnikéw z prawie wszystkich kra-
jow obu Ameryk oraz delegaci z Afryki, Azji, Europy 1 Oceanii'. Na kongresie
spotkali si¢ ludzie wielu ras, jezykdw 1 kultur. To, co polaczylo wszystkich

* O. Tomasz Szyszka SVD (ur. 1960 r.), ukonczyt dwuletnie studium filozofii
w Wyzszym Seminarium Misyjnym Ksi¢zy Werbistéw w Nysie dalsze studia teo-
logiczne odbyt w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Teologicznej w Sankt Augustin koto
Bonn. W roku 1990 przyjal $wigcenia kaplaniskie. Podj¢te studia licencjackie z zakresu
misjologii zwienczyl obrona pracy pt. Die Lystra-Perikope (Apg 14,8-18) als ‘Muster der
Evangelisierung bei den Heiden’ und ihre Relevanz im Kontext der Missionsgeschichte. W la-
tach 1992-1997 pracowal w Boliwii na Altiplano. Po powrocie do Polski podjat studia
doktoranckie z zakresu misjologii, uwieficzone pracy pt. Specyfika ewangelizagji inkul-
turacyjnej ludu Ajmara, obronionej na Uniwersytecie Opolskim w roku 2005. Obecnie
jest adiunktem w sekcji misjologii (katedra historii misji) na Wydziale Teologicznym
UKSW w Warszawie. Wspolpracuje jako wykladowca z Centrum Formacji Misyjnej
w Warszawie oraz z Instytutem Jana Pawla II w Wilanowie. Odbyt kilka wyjazdéw
badawczych do Ameryki Eacifiskiej, prowadzil wyklady z misjologii w Instytucie
Misiologicznym w Cochabamba (Boliwia). Czlonek Instytutu Misjologicznego
(Missionswissenschafliches Institut) w Sankt Augustin k. Bonn oraz zarzadu Stowa-
rzyszenia Misjologéw Polskich.

! Manual del participante, El mundo con Cristo, CAM 3 — comla 8, Quito 2008,
s. 25-34.
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uczestnikéw, to zainteresowanie, zaangazowanie 1 poczucie wspolodpowie-
dzialnoSci za dzieto misyjne KoSciota.

1. Ogolna charakterystyka CAM3-comla8

Gléwne hasto Kongresu CAM 3 — comla 8: ,,Ameryka z Chrystusem:
stucha, uczy si¢ 1 przepowiada” pobudzalo misyjna wyobraznig 1 sklaniato do
poglebionej refleksji wszystkich uczestnikdw. W rzeczy samej odnosito si¢
ono do tozsamosci kazdego chrzescijanina 1 bylo pytaniem o misyjna doj-
rzalos¢ 1 samo$wiadomo$¢é Kosciola na calym kontynencie amerykanskim.
Podczas przygotowan do tego kongresu, jak 1 podczas samego jego trwania,
wiele razy zwracano uwagg na teologiczna i misjologiczna podbudowg tego
zawolania, wskazujac glebi¢ jego biblijnego przestania. Tak haslo, jak i sam
temat CAM 3 — comla 8 ,, Ko$ciél w szkole misyjnej” nawiazywalo do tematu
V Konferencji CELAM w Aparecida ,,Discipulos y Misioneros de Jesucristo
para que nuestros pueblos en El tengan vida” z roku 20072,

Tematyka poruszona na kongresie byla rozwijana w oparciu o trzy blo-
ki tematyczne3 Pierwszy dzien kongresu byl poéwiqcony tematowi ,,By¢
uczniem Jezusa: nasz Kosciét jako wspolnota uczniéw Jezusa”. Drugi dziefi
uplynat na rozwazaniu tematu ,, Zestanie Ducha Swigtego: nasz Kosciét jako
wspolnota prowadzona przez Ducha Swictego”. Tematem dnia trzeciego byta
»~Ewangelizacja: nasz Kosciol jako wspdlnota misyjna dla ludzkosci”. Pod-
czas trzech dni wykladéw, stowami kluczami byly: byc uczniem, zestanie Du-
cha Swigtego oraz ewangelizagja, za$ ich dopelnieniem byly trzy stowa klucze
z hasta kongresu: stuchac, uczy¢ sie, przepowiadac. Polaczenie tych poj¢é w pary
wskazuje na ich wzajemna zalezno$¢: by¢ uczniem znaczy stuchac; zestanie
Ducha Swietego sugeruje uczy¢ sie, natomiast ewangelizaga oznacza przepowiadac.

2. Znaczenie kongresow misyjnych

Amerykanskie Kongresy Misyjne sa okazja do zastanowienia si¢ nad wie-
loma kwestiami dotyczacymi zaangazowania misyjnego, w tym ducha mi-
syjnego w poszczegdlnych diecezjach 1 Srodowiskach koscielnych. Dobrze
przeprowadzone przygotowania do kongresow, sa podlozem do gruntownej

2 Ponencias en el CAM 3 — comla 8, La iglesia en discipulado missionero, Quito
2008, s. 3; A. Moscoso Pacheco, Comentario al documento de Aparecida, w: R. Tomichi
(red.), Y después de Aparecida, que? Comentarios al Documento de Aparecida, Cochabam-
ba 2007, s. 32-48; P. Suess, Lugar de la mision y perspectivas misioneras, w: Y después de
Aparecida..., s. 251-272; P. Suess, Misidn, el paradigma-sintesis de Aparecida, w: Aparecida.
Renacer de una esperanza, Quito 2007, s. 187-201.

% Instrumento de trabajo, La iglesia en discipulado misionero, CAM 3, Quito 2008,
s. 2-3.
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refleksji na poziomie indywidualnym, rodzinnym, parafialnym, diecezjalnym,
krajowym oraz kontynentalnym nad zywotnymi kwestiami z zakresu misji
1 misjologii oraz paradygmatami z zakresu nowej ewangelizacji. Wspdlne, kil-
kudniowe obrady kongresowe daja tez mozliwo$¢ poglebionej refleksji pod
kierownictwem wybitnych specjalistéw nad réznorodnymi aspektami tozsa-
mosci misyjnej Kosciota. Kongresy sa zatem Srodowiskiem, ktére umozliwia
wymiang do$wiadczen 1 podpowiadania sobie nowych rozwigzah oraz wsp6l-
nego zaangazowania si¢ w dzieto misyjne. Jest to réwniez okazja do wspdlnej
modlitwy nad poruszang problematyka. Wydaje si¢, ze nie mniej waznym ele-
mentem kongresoéw jest mozliwos$¢ wspdlnego Swigtowania swojej misyjnej
tozsamosci w wielkiej mi¢dzynarodowej wspélnocie oraz poczucie przynalez-
nosci do olbrzymiej rzeszy ludzi ze wszystkich krajow obu Ameryk, ktérym
sprawy misyjne i ewangelizacyjne na poziomie parafii, diecezji, kraju, konty-
nentu iSwiata —w tym misje ad gentes, misje ad extra 1ad intra — nie s3 obce. Kon-
gresy te przyczyniaja si¢ do wzmocnienia $wiadomosci misyjnej wszystklch
stanéw KoSciota 1 WYWICYan wplyw na ksztattowanie si¢ ducha m1sanego co
tez nierzadko przektada si¢ na nowe dzialania ewangelizacyjno-misyjne.

3. Historia kongreséow CAM - comla

Historia organizowania kongreséw misyjnych w Ameryce si¢ga drugiej
polowy lat siedemdziesiatych XX wieku. Kongresy te byly od samego po-
czatku organizowane z inicjatywy Papieskich Dziet Misyjnych w Ameryce
Yacinskiej, przy wsparciu 1 wspéludziale konferencji episkopatéw poszcze-
gblnych krajéw latynoskich, diecezji oraz wielu innych organizacji. Przez
pierwszych kilkanascie lat, tj. od pierwszego kongresu w Meksyku w roku
1977, az kongresu w Argentynie w roku 1999, kongresy te byly oznacza-
ne jako ,comla” — Congreso Misionero Latinoamericano (Misyjny Kongres
Latynoamerykanski), poniewaz obejmowaly one swym zasi¢giem wszystkie
kraje Ameryki Facinskiej, a ich uczestnikami byli przede wszystkim dele-
gaci z krajow hiszpanskoje¢zycznych oraz Brazylii. W roku 1999, z inicjaty-
wy papieza Jana Pawtla II, rozszerzono formulg ,comla” na kraje Ameryki
Pétnocnej (USA 1 Kanadg oraz Karaiby). Tym samym pojawilo si¢ nowe
oznaczenie kongreséw jako ,CAM” — Congreso Americano Misionero

*J. Robles Diosdado, COMLA/CAM, w: E. Bueno, R. Clav (red), Diccionario
de Misionologia y Animacidn Misionera, Burgos 2003, s. 233-237; J. Villacé, Historia
y significativo del COMLA, w: Misiones Extranjeras 148 (1995), s. 428-435; Instrumen-
to de trabajo..., s. 21-27; Ponencias en el CAM3..., s. 4-7; Familia cristiana escucha,
aprende y anuncia. Formacidn misionera familiar. CAM 3, Quito 2008 s. 4-7; L. Fas,
S. Kukuta, Misyjne kongresy latynoamerykariskie COMLA 7 — CAM 2, w: J. Rbézanski
(red), ,,Ecclesia in America”. Wybrane problemy Kosciota w Ameryce Potudniowej w swietle
posynodalnej adhortagji Jana Pawta 1T, Warszawa 2003, s. 32-37.
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(Amerykanski Kongres Misyjny). Aby pogodzi¢ tradycj¢ ,,comla” z ,CAM”,
kolejne kongresy po roku 1999 nosza podwdjna numeracje;, jak na przyklad
kongres w Quito: CAM 3 comla 8, co oznacza, ze jest to juz 6smy Misyjny
Kongres Latynoamerykanski, zarazem trzeci Amerykanskl Kongres Mlsyjny

Bez watpienia, bardzo wazna rol¢ w organizowaniu kongreséw misyj-
nych w Ameryce Lacinskiej odegralo misyjne poruszenie i doSwiadczenie
Kosciota w Meksyku. To wlasnie papieskie Dzieta Misyjne w Meksyku za-
czely organizowaé w swoim kraju kongresy misyjne. Na bazie doswiadczen
meksykanskich, zaczg¢to organizowaé kongresy o zasiggu mig¢dzynarodo-
wym. W roku 1977, w Meksyku mial miejsce VII Krajowy Kongres Misyj-
ny, w ktérym wrzigly udzial delegacje niektdrych krajéw latynoskich. Ten
wiasnie kongres, zorganizowany w miescie Torreén (20-30.11.1977), zostat
oznaczony jako pierwszy Misyjny Kongres Latynoamerykanski — ,,comla 1”.
Tematem tego pierwszego mig¢dzynarodowego, misyjnego spotkania byl:
»,Kosciél, uniwersalnym sakramentem zbawienia”, a mottem: ,,Zbawienie
wszystkich — zobowiazaniem wszystkich”.

Drugi Misyjny Kongres Latynoamerykanski (comla 2) odbyt si¢ 13 lat
pdzniej, rowniez w Meksyku (16-21.05.1983). Miejscem obrad kongresu bylo
miasto Tlaxcala, a temat brzmial: ,Ko$ciél misyjny, odpowiedz wspoltczesnego
czlowieka: odpowiedzialno$¢ za misje z punktu widzenia Ameryki Lacinskie;j”.
Mysl przewodnia koncentrowata si¢ wokél motta: ,,Z Maryja — misjonarzami
Chrystusa”. Na tym spotkaniu zaakcentowano koniecznos¢ dalszego prowa-
dzenia misji ad gentes, jako jednego z fundamentalnych elementéw tozsamo-
Sci Kosciola. Wymownym i konkretnym znakiem zaangazowania i refleksji
nad misyjnosciag Kosciota latynoskiego byla uroczysto$é¢ postania misyjnego
100 misjonarzy pochodzacych z krajéw Ameryki Eacinskiej.

Trzeci Misyjny Kongres Latynoamerykanski (comla 3) odbyt si¢ w stoli-
cy Kolumbii, w Bogocie (5-10.07.1987). Tematem kongresu byla: ,Ameryka,
ktora chce si¢ dzieli¢ swoja wiarg”, natomiast mottem: ,,Ameryko, nadeszta
twoja godzina ewangelizowania”. Uczestnicy kongresu zaznaczyli, ze kazdy
Kosci6t lokalny, nawet ten najbardziej ubogi jest baza dla dziatalno$ci misyj-
nej Kosciota. W odniesieniu do konkretnego zaangazowania w prac¢ ewan-
gelizacyjno-misyjna posroéd Indian, wskazano na konieczno$é uwzglednia-
nia wymogow plynacych z paradygmatu inkulturacji.

Czwarty Misyjny Kongres Latynoamerykanski (comla 4) odbyt si¢ czte-
ry lata p6Zniej w Limie (3—8.1991). Tematem brzmiat: ,, Ko$ciét w Ameryce
Facinskiej w obliczu wyzwan duszpasterskich nowej ewangelizacji w trze-
cim tysiacleciu”. Natomiast motto: ,Ameryko, z wiara wysylaj misjonarzy”.
Tematyka kongresu zostala okreslona przez encyklik¢ misyjna Redemptoris
missio Jana Pawla II. Legat papieski, kardynal Jozef Tomko podkreslit, ze
Kosciot latynoski musi dowartoSciowaé swoje niezaprzeczalne bogactwo
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1 zechcie¢ si¢ nim dzielié. Tym bogactwem jest wiara chrzeScijariska oraz
zroznicowane, latynoskie sposoby i1 formy jej przezywania i wyrazania.
W ostatnim dniu kongresu dokonano uroczystego rozeslania stu dwudziestu
latynoskich misjonarzy do pracy misyjnej ad gentes.

Piaty Kongres Misyjny (comla 5) odbyt si¢ w brazylijskim Belo Horizonte
(18-23.06.1995). Rozwazano temat: ,Ewangelia w kulturach, droga zycia
1 nadziei”, z mottem: ,Przyjdzie, zobaczcie, gloscie”. Poruszona tematyka
oscylowata wokdt problematyki ewangelizacji kontynentu poruszonej trzy
lata weze$niej (w roku 1992) na konferencji CELAM w Santo Domingo.
Wskazano na konieczno$¢ wigkszego zrozumienia, a zarazem zaangazowania
si¢ w ewangelizacj¢ wszystkich srodowisk, nie pomijajac Indian, ani Afro-
amerykanéw. W nawiazaniu do konferencji w Santo Domingo, zwrécono
uwagg na priorytety wynikajace z ewangelizacji inkulturacyjne;.

Szosty Misyjny Kongres Latynoamerykanski (comla 6) zostal zorgani-
zowany w Parana w Argentynie (28.09-03.10.1999)°. Temat brzmiat: , Jezus
Chrystus, zyciem 1 nadzieja dla wszystkich ludow”, a motto: ,Ameryko
z Chrystusem — wyjdz z twojej ziemi”. Kongres comla 6 byt zarazem pierw-
szym Amerykanskim Kongresem Misyjnym — CAM 1, czyli kongresem mi-
syjnym obu Ameryk i po raz pierwszy w kilkunastoletniej tradycji kongresow
comla uczestniczyly w nim delegacje z Kanady 1 USA. Refleksja dotyczyla
tego, jak dynamizowaé poszczeg6lne Koscioly lokalne w calej Ameryce, aby
pelniej angazowaly si¢ w przepowiadanie Jezusa Chrystusa — Zbawiciela
wszystkim ludom, w oparciu o $wiadectwo, stuzb¢ i dialog. Tematyka kon-
gresu byta stymulowana przez tematy poruszone przez Jana Pawla II w post-
synodalnej adhortacji Ecclesia in America z roku 1999.

Amerykanski Kongres Misyjny CAM 2 — comla 7 zostal zorganizowany
w stolicy Gwatemali (25-30.11.2003). Tematem bylo ,,Przepowiadaé¢ Ewan-
geli¢ zycia”, a motto kongresu brzmialo: ,Kosciele w Ameryce: twoim zy-
ciem sa misje”. Po raz pierwszy tej rangi kongres misyjny odbyl si¢ w jednym
z krajow Ameryki Srodkowej. Kongres miat si¢ przyczyni¢ do pobudzenia
ducha misyjnego we wszystkich Kosciotach partykularnych, a zwlaszcza
w tamtej czg¢Sci Swiata.

4. Przygotowania do CAM 3 - comla 8 - krajowe kongresy misyjne

Osmy Misyjny Kongres Latynoamerykanski, a zarazem trzeci Amery-
kaniski Kongres Misyjny (CAM 3 — comla 8) zostal zaplanowany w stolicy
Ekwadoru — Quito.

5 Obras Misionales Pontificias de Argentina, COMLA VI— CAM I, 6° Congreso Misione-
ro Latinoamericano — ler. Congreso Americano Misionero, Memorias, Buenos Aires 2001.
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Kosciot w Ekwadorze przygotowywal si¢ do tego kongresu na wielu
plaszczyznach W poszczeg6lnych archidiecezjach, diecezjach 1 wikariatach
odbyly si¢ 22 Diecezjalne Kongresy MISYJHC Celem tych kongresow byla
lokalna refleksja, a zarazem wypracowame 1 zebranie propozycji oraz ocze-
kiwan odnosnie mozliwo$ci zaangazowania misyjnego®. Zebrany material
zostal opracowany 1 statl si¢ przedmiotem dalszych rozwazan, tym razem na
Krajowym Kongresie Misyjnym w Cuenca. Odbyl si¢ on w dniach 2-3 maja
2008 roku, czyli trzy miesigce przed CAM 3 w Quito. W tym krajowym
kongresie uczestniczylo okoto dwustu delegatéw z calego Ekwadoru, ktorzy
do tej pory aktywnie uczestniczyli w przygotowaniach do CAM 3 — comla 8
na poziomie parafialnym i diecezjalnym. Tematyka spotkania kongresowego
oscylowata wokol pytania, co oznacza by¢ uczniem Jezusa Chrystusa w Kos-
ciele ekwadorskim?

Roéwniez w innych krajach Ameryki zostalo przeprowadzonych 14 Kra-
jowych Kongreséw Misyjnych (Congresos Nacionales Misioneros — CO-
NAMIS), zorganizowanych przez krajowe biura Papieskich Dziel Mi-
syjnych. 30 maja 2008 roku odbyl si¢ Amerykanski Pre-kongres Misyjny
w Meksyku. Wzi¢lo w nim udzial okolo sto oséb z ponad czterdziestu die-
cezji, ktére wypracowaly meksykanska propozycj¢ na CAM 3 — comla 8
w Quito. W Wenezueli zorganizowalo za$ III Krajowy Kongres Misjologicz-
ny, w ktérym uczestniczylo ponad tysiac osoéb. W Asuncion, stolicy Parag-
waju, zorganizowano I Krajowy Kongres Misyjny. W ramach przygotowan
do CAM 3 — comla 8 w Quito, réwniez Boliwia zorganizowala V Krajowy
Kongres Misyjny w Cochabamba, w ktorym uczestniczyto okolo siedemset
0s6b z calego kraju. Uczestnikami tego kongresu byly osoby §wieckie, mto-
dziez, zakonnicy 1 zakonnice, ksi¢za, seminarzysci oraz liczni biskupi.

Na spotkaniu kontynentalnym dyrektoréw PDM w Santiago de Chile
(28.01-02.02.2008), gléwny koordynator CAM 3 — comla 8, Timoteo Le-
hane SVD, przedstawil kryteria, jakie powinien spetnia¢ uczestnik sierpnio-
wego kongresu w Quito. Powinny to by¢ osoby, ktére do tej pory aktywnie
uczestniczyly w przygotowaniach na szczeblu krajowym. Wszyscy uczest-
nicy powinni by¢ dobrze zapoznani z materialami, ktére zostaly wydane
w okresie przygotowan do CAM 3 — comla 8 oraz powinni mie¢ doswiad-
czenie w pracy misyjno-ewangelizacyjnej, jak rowniez wyrazié¢ gotowos¢ do
zaangazowania si¢ w dzielo misyjne po zakonczeniu kongresu w Quito.

¢ Por. CAM-b01; CAM-b04; CAM-b16 (biuletyny internetowe CAM 3 — comla 8).
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5. Bezposrednie przygotowania do kongresu CAM 3 - comla 8

Dyrektorzy krajowi PDM poszczeg6lnych krajéw Ameryki oraz dyrek-
torzy diecezjalni PDM z Ekwadoru byli odpowiedzialnymi za zorganizowa-
nie grup, ktére wezmga udzial w CAM 3 w Quito’. Kazda zglaszajaca si¢ oso-
ba byla zobowiazana do wypelnienia specjalnej karty zgloszenia i1 dolaczenia
dwoch zdjeé legitymacyjnych. Zgloszenia te musialy by¢ podpisane przez
miejscowych biskupéw oraz dyrektora diecezjalnego PDM. Na tej podstawie
przygotowywano identyfikatory, ktére upowaznialy do wejscia 1 uczestni-
ctwa w obradach kongresowych.

Do sekretariatu CAM 3 — comla 8 naptynely zgloszenia z ponad dwu-
dziestu krajow®. Zgloszenia naplyngly tez ze strony przewodniczacych
Konferencji Biskupéw, przetozonych generalnych zgromadzen zakonnych,
delegatéw wspdlnot religijnych, przedstawicieli organizacji koscielnych,
wykladowcéw, komentatoréw itd. W dniu zamknigcia list bylo zgloszonych
dwadzieScia jeden delegacji spoza Ekwadoru i dwadzieScia trzy delegacje
z Ekwadoru. W kongresie wziglo tez udzial wielu gosci z poza Ameryki:
z Wloch, Hiszpanii, Niemiec, Polski, Szwajcarii, Portugalii, Etiopii, Nowe;j
Gwinei, Indonezji’, tak wigc w Quito byly reprezentacje wszystkich kon-
tynentéw. Wedlug zebranych danych statystycznych, w kongresie wziglo
udzial: 3 110 uczestnikéw, w tym 1 219 misjonarzy z pigciu kontynentdw
1 955 misjonarzy krajowych, co daje 1358 uczestnikéw krajowych 1 1 401
spoza Ekwadoru'. Oprocz tego bylo zaproszonych 94 gosci specjalnych
1 104 seminarzystow.

7 Por. CAM-b14; CAM-b22.

8 Kanady, USA, Meksyku, Hondurasu, Salwadoru, Kostaryki, Haiti, Portoryko,
Dominikany, Kolumbii, Peru, Chile, Paragwaju, Urugwaju, Boliwii, Brazylii,
Argentyny, Gwatemali, Nikaragui, Panamy, Kuby, Antyli i Wenezueli.

? Por. CAM-b33; CAM-b36. Z Polski, nie liczac polskich misjonarzy i misjona-
rek, uczestniczyly w CAM 3 —comla 8 trzy osoby: dyr. PDM ks. dr Jan Piotrowski,
dyr. IPJPII w Warszawie, ks. dr Zdzistaw Struzik oraz ks. dr Tomasz Szyszka SVD
z UKSW.

10'Na CAM 3 przybyly delegacje z 33 krajéw. Pomigdzy uczestnikami z zagra-
nicy bylo: 80 biskupéw, 465 kaptandw, 250 zakonnikéw i zakonnic, 22 diakonéw,
644 $wieckich, 891 mezczyzn 1 665 kobiet. Delegacje z Ekwadoru: 21 biskupéw,
133 kaptanéw, 307 zakonnikdw i zakonnic, 21 diakonéw, 87 seminarzystéw, 816
$wieckich, 680 mezczyzn 1 785 kobiet. Dane dotyczace misjonarzy zagranicznych:
Kolumbia — 164; Peru — 135; Brazylia — 122; Wenezuela — 113; Argentyna 103; Mek-
syk — 93; Salwador — 55; Boliwia — 48; Chile — 47; Gwatemala — 45; Kostaryka — 44;
Honduras — 35; Portoryko — 32; Kuba — 31; Dominikana — 28; Panama — 24; Parag-
waj — 23; Nikaragua — 21; Haiti — 17; Urugwaj — 9; Kanada — 7; USA - 6; Polonia
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Sekretariat CAM 3 — comla 8 przygotowal tez ptyte CD z tematami mu-
zycznymi, zatytulowang Todos Somos Misioneros (wWszyscy jesteSmy misjonarza-
mi)'. Przygotowano tez wraz z krajowa kinoteka w Casa de Cultura Ecuato-
riana ,Benjamin Carrién” pokaz dokumentéw 1 fotografii z zycia misjonarzy.
Celem tej inicjatywy byla ch¢é zaprezentowania réznorodnosci postug ewan-
gelizacyjnych (o charakterze religijnym 1 spolecznym) realizowanych przez
misjonarzy we wszystkich zakatkach §wiata'?.

W celu sprawnej organizacji, przyjecia okolo trzech tysigcy uczestnikow
1 dobrego przebiegu CAM 3 — comla 8, zostalo powolanych kilkanascie komisji,
ktore zajmowaly si¢ realizacja przygotowan w wyznaczonych im zakresach®,
np. logistyki, Srodkéw masowego przekazu', zakwaterowania®®, wyzywienia,
liturgii, animacji, zdrowia, transportu, bezpieczehstwa itd. W komisjach dzia-
talo ponad dwiescie os6b, wspieranych dodatkowo przez grupg pigciuset mlo-
dych ludzi. Kazda grupa miala swojego koordynatora, gtéwnym koordynatorem
byt ojciec Timoteo Lehane SVD, dyrektor PDM w Ekwadorze, a sekretarzem
Osvaldo Fierro.

Prezydentem komisji centralnej przygotowujacej CAM 3 — comla 8 byt
emerytowany arcybiskup z Quito 1 honorowy przewodniczacy Konferencji
Episkopatu Ekwadoru, Antonio José Cardenal Gonzilez Zumarraga. To on

- 3; Wtochy — 3; Etiopia — 2; Liban — 2; Ekwador — 1; Szwajcaria — 1; Izrael — 1. Por.
CAM-b50; Manual del participante, s. 52.

1 Przygotowany na plycie material muzyczny z rytmami latynoskimi byl po-
myslany, jako pomoc i uzupelnienie dla pozostalych materialéw formacyjnych.
Autorem tekstow 1 muzyki byl Juan Morales Montero, cztonek katolickiej grupy
muzycznej ,Nuevo Trigo” (Nowa gryka). Przygotowano tez oficjalny hymn kon-
gresu, ktéry bezposrednio nawiazywat do gléwnego tematu “América con Cristo:
Escucha, Aprende y Anuncia”. W celu promowania tematyki kongresu w Ekwado-
rze zaproszono tez do wspdlpracy wielu innych znanych piosenkarzy. Por. Manual
del participante, s. 53-85; CAM-b18.

12 Por. CAM-b42.

13 Manual del participante..., s. 6-24.

4 Z przebiegiem kongresu na biezaco mozna bylo zapoznaé si¢ na stronach
internetowych. Informacje na temat kongresu byly tez zamieszczane w biuletynie
liturgicznym “Luz del Domingo”, ktdry dociera do wszystkich parafii w Ekwadorze.
Oficjalnym glosem kongresu bylo Radio Catdlica Nacional del Ecuador. Kongres
CAM 3 - comla 8 obstugiwato tacznie ponad 170 dziennikarzy krajowych (z Ekwa-
doru) oraz zagranicznych. Akredytowanych zostalo 76 dziennikarzy radiowych,
35 dziennikarzy telewizyjnych, 39 dziennikarzy prasowych, 7 dziennikarzy interne-
towych oraz kilku innych. Por. CAM-b36; CAM-b41.

15 Organizatorzy kongresu zadbali o to, aby 3 000 uczestnikéw kongresu mia-
to mozliwo$é noclegu w rodzinach. Wedlug danych pokongresowych, uczestni-
cy kongresu zostali przyjeci w Quito przez 2 153 rodziny, na terenie 91 parafii.
Por. CAM-b17; CAM-b19; CAM-b23; CAM-b35; CAM-b37; CAM-b38.
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zwrdcil si¢ z pro$ba w imieniu wszystkich biskupéw i wiernych do papieza
Benedykta XVI o przybycie do Quito albo o przystanie swojego delegata jako
$wiadka jednosci 1 komunii pomi¢dzy CAM 3 — comla 8 1 Stolica Apostolska.
Funkgja ta zostala powierzona kardynatowi Nicolasovi de Jests Lépez Ro-
driguez, arcybiskupowi Santo Domingo, a zarazem prymasowi Ameryki.

Przygotowania do kongresu trwaly 57 miesi¢gcy. W tym czasie przygo-
towano 1 rozprowadzono 85 000 biuletynéw edukacyjno-formacyjnych we
wszystkich krajach Ameryki.

6. Przebieg kongresu CAM 3 - comla 8

Kongres misyjny CAM 3 — comla 8 zostal zainaugurowany uroczysta
Msza $w. w Coliseo General Ruminahui, polozonym w poblizu Universi-
dad Politécnica Salesiana oraz Pontifica Universidad Cat6lica del Ecuador.
Podczas uroczystodci inauguracyjnej zostaly uroczyscie wniesione relikwie
$w. Tereski od Dzieciatka Jezus, patronki misji, ktdre zostaly przetranspor-
towane do Ekwadoru kilka tygodni wczesniej'®. We mszy wzigto udzial kil-
kanascie tysi¢gcy wiernych'”. Kardynal A. J. Gonzilez Zumarraga przywital
1 pozdrowil legata papieskiego na CAM 3 — comla 8, kardynala Rodrigueza
z Santo Domingo. Legat papieski wygtlosil kazanie, w ktérym podkreslit mig-
dzy innymi wazko$¢ 1 aktualno$¢ hasta kongresu: ,,América con Cristo, escu-
cha, aprende y anuncia”. Wskazal, ze wsluchiwanie si¢ w Boga, uczenie si¢ Jego
obecnosci 1 méwienia o Bogu, to trzy charakterystyczne dary, jakimi Duch
Swiety naznacza serca swoich wybranych oraz jakimi musi charakteryzowac
si¢ autentyczny uczen Jezusa Chrystusa'®.

Podczas pierwszych trzech dni trwania kongresu, godziny dopotudniowe
byly przeznaczone na jednogodzinne odczyty, przygotowane przez zapro-
szonych na t¢ okazj¢ prelegentdéw. W pierwszym dniu kongresu, spotkanie
dopoludniowe bylo animowane przez delegacj¢ z Meksyku. Temat przewod-
ni wyktadu dnia pierwszego nawigzywat do przeslania konferencji CELAM
w Aparecida i dotyczyl koniecznosci stawania si¢ autentycznym uczniem Jezusa,
aby moéc by¢ Jego misjonarzem. Odczyt wygtlosit abp. Rodriguez Maradiaga
z meksykanskiego Tegucigalpa®. Rozpoczal od wyjasnienia, co oznacza by¢
uczniem Jezusa Chrystusa 1 powiedzial: ,uczeni powolany przez Chrystusa,

16 Manual litargico Tercer Congreso Americano Misionero CAM 3 — comla 8,
Quito 2008, s. 10-27; por. CAM-b24; CAM-b29

7 W Mszy inauguracyjnej uczestniczylo 4 kardynatéw, ponad 100 biskupéw
z Ameryki, Europy 1 Afryki, 600 ksigzy z calego $wiata, 300 ministrantéw, 120 se-
minarzystow, w sumie ponad 16 000 uczestnikdw.

18 Por. CAM-b48.

¥ Mons. Oscar Andrés Rodriguez Maradiaga, Comunidad discipula de Jesils,
w: Ponencias en el CAM3..., s. 13-28.
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spotyka si¢ ze swoim Mistrzem, przyobleka si¢ w Niego 1 przyjmuje Jego styl
zycia, co dokonuje si¢ w procesie ciaglego nawracania si¢”?’. Prelegent pod-
kreslil tez inny aspekt osoby powolanej, wskazujac na jej rolg prorocks. Kie-
dy w1erzqcy rado$nie przezywa swoje chrzeScijanistwo, daje przez to Swiade-
ctwo swojego zakorzenienia w Bogu 1 gotowosci oddania swojego zycia za
Chrystusa w stuzbie ludzkosci. Uczen Jezusa Chrystusa jest bowiem posla-
ny, aby formowaé nowych uczniéw na bazie wspdlnot i dawaé Swiadectwo
Ewangelii za pomoca apostolskiej postugi mitosci, ze szczegélnym uwzgled-
nieniem biednych i potrzebujacych. Prelegent wskazal tez na osob¢ Maryi,
ktdra jest najpigckniejszym wzorem bycia uczniem Boskiego Mistrza.

W drugim dniu kongresu godzinny wyktad wyglosit ks. abp. Luis Augusto
Castro Quiroga z Tunja, przewodniczacy Konferencji Biskupéw w Kolumbii?'.
Prelegent oméwit rolg Ducha Swigtego w postudze misyjnej, ktory jest jej ini-
cjatorem 1 motorem, ale tez towarzyszem ucznia Jezusowego, ktéremu poma-
ga zrozumie¢ 1 zaangazowac si¢ w dzielo misyjne. Bardzo obrazowo przedsta-
wil Ducha Swu;tego Jako Empujon, czyli Tego, ktory popycha do dziatania ku
zrozumieniu 1 zaangazowamu Biskup Luis Castro wyjasnial, ze Duch Swu;ty
~popycha” kazdego wierzacego na rozmaite sposoby: ,popycha na zewnatrz”,
aby WSZyscy ludzie obdarzeni réZnorodnymi talentami, dzieli si¢ otrzyma-
nymi darami i w ten sposéb wzmacniali swoja tozsamo$¢ bycia uczniem Je-
zusa. Duch Swicty ,,popycha ku wszystkim”, poniewaz Boza miltos¢ niko-
go nie wyklucza, a uczen Jezusa Chrystusa powinien mitowa¢ wszystkich
bezgranlczme przekraczajqc wszelkie gramce Duch Swigty ,popycha do
wewnatrz”, poniewaz to pomaga zrozumic¢ uczniowi Jezusowemu znaki 1
wyzwania czasu oraz stawac si¢ aktywnym uczestnikiem wspolnoty chrzes-
cganskleJ Duch Sw1¢ty ,,popycha na gl(—;;blfg czyli pomaga zrozumie¢ ucz-
niowli Jezusa warto$¢ zycia w prostocie 1 pokoju, a przez to oddzialywaé na
srodowisko i spoteczenistwo. Duch Swicty ,popycha ku marginesowi spo-
tecznemu”, poniewaz bardzo czgsto zdarza sig, ze mnozg si¢ egzystencjal—
ne problemy konkretnych ludzi, ktére z réznych powodéw pozostaja nieza-
uwazone, natomiast Duch Swigty uzdalnia do tego, aby solidaryzowa¢ si¢
z potrzebujacymi, z marginalizowanymi i do praktykowania milosci Boga
1 blizniego, co jest przeciez fundamentem chrze$cijanskiej tozsamosci. Duch
Swigty ,popycha ku przesztosci”, pozwalajac dostrzec bogactwo doswiadczeri
Wydarzer’l historycznych, z ktérych mozna czerpaé przyktad i natchnienie oraz
uczy¢ si¢ w Jego mocy, odwaznie rozréznia¢ pomiedzy opqaml falszywyml
i stusznymi w dziele ewangelizacji. Duch Swigty ,popycha ku gérze”, poniewaz

20 Tamze, s. 13.
2 Mons. Luis Augusto Castro Quiroga, Comunidad llevada por el Espiritu, w: Po-
nencias en el CAM3..,, s. 29-54; CAM-b50.
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umozliwia najpelniejszy kontakt z Bogiem, bedac Iacznikiem cztowieka z ta-
Jjemnica Trojcy SWiQtej.

W trzecim dniu kongresu wyklad wyglosit bp. Erwin Kriutler z Brazylii
(diecezja Xingu)?. Odnidst si¢ do kwestii sensownosci 1 celowosci przepowia-
dania 1 zaangazowania w dzieto misyjne, co zostalo zawarte w postawionym
przez niego pytaniu, co wlasciwie oznacza przepowiadanie Krélestwa wobec
wielkich problemoéw, jakie dotykaja caly ludzkosé. Wskazal on na koniecz-
no$¢ budzenia §wiadomosci ku dojrzalej odpowiedzialnosci za Koscidl, za cala
ludzko$¢ i za caly §wiat. Dziatalno$¢ misyjna musi uwzgl¢dniaé bowiem zycie
czlowieka w jak najszerszym kontekscie struktur ekonomicznych, socjalnych,
ckologicznych, kulturowych oraz politycznych. Uwzglednienie tych struktur
pozwoli na wypracowanie dojrzalych zobowiazan KoSciota misyjnego wzgle-
dem $wiata, do ktdrego jest postany i1 konkretnego czlowieka.

W godzinach popoludniowych odbywaly si¢ debaty panelowe, na kto-
rych byla poruszana réznorodna tematyka zwiazana z dziatalno$cia misyjna
Kosciota. Jeszcze w trakcie przygotowan do kongresu ustalono, ze bedzie
16 grup dyskusyjnych, a ich przygotowanie zlecono delegacjom z poszcze-
g6lnych krajow?.

W przedostatni dzieni kongresu (sobotg), jego uczestnicy zostali podzie-
leni w pary, kazda miala za zadanie odwiedzi¢ co najmniej jedna rodzing.
Odwiedzono w ten sposob okoto 4 500 rodzin w Quito. Zakonczenie kon-
gresu mialo miejsce w niedzielg, za stadionie Estadio de Liga Deportiva Uni-
versitaria w Quito®*.

7. Teologiczno-praktyczne przestanie kongresu CAM 3 - comla 8

Podczas trwania kongresu, wiele razy nawigzywano do jego hasla:
»~Ameryka z Chrystusem: stucha, uczy si¢ 1 przepowiada”. Starano si¢ wy-
jasnié jego biblijno-teologiczne przeslanie. Podkreslano 1 zwracano uwagg,

22 Mons. Erwin Kriutler, Comunidad misionera para la Humanidad, w: Ponencias
en el CAM3..., s. 55-72.

2 1. Misja ad gentes we wspOlczesnym $wiecie (moderowane przez zakony mi-
syjne); 2. Misja i rodzina (Puerto Rico); 3. Misja i globalizacja (Urugwaj); 4. Misja,
wykluczenie 1 migracja (Brazylia); 5. Misja i §wieccy (Wenezuela); 6. Misja i mto-
dziez (Salwador); 7. Misja, zaangazowanie i godno$¢ ludzka (Kolumbia); 8. Misja,
kultury i narody (Boliwia, Ekwador); 9. Misja i ekologia (Chile, Panama); 10. Misja
1 srodki masowego przekazu (Boliwia); 11. Misja, ekumenizm 1 dialog mi¢dzyreli-
gijny (Chile); 12. Misja, edukacja 1 $wiat intelektualistéw (Meksyk); 13. Duchowo$¢
misyjna (Argentyna); 14. Misja i fundamentalizm religijny (Peru); 15. Misja i kobie-
ty (Paragwaj, Santo Domingo); 16. Misja, nauka i technologia (USA). Por. Manual
del participante, s. 35-44; por. CAM-b03, CAM-b43.

2 Manual litargico..., s. 71-90.
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ze apostotowie ciagle uczyli si¢ od swego Mistrza Jezusa Chrystusa oraz ze
racja przynaleznosci do wspdlnoty apostoléw byla (i pozostaje nadal) ich
dyspozycyjnos¢ w budowaniu ,tutaj i teraz” Krélestwa Bozego, a zarazem
permanentne poszukiwanie i rozpoznawanie woli Ojca Niebieskiego?. Ucz-
niowie uczyli si¢ jezusowego stylu zycia 1 oddzialywania na innych oraz prze-
powiadania Dobrej Nowiny. Uczyli si¢ tez modlitwy, sposobdéw gloszenia
1 dawania $wiadectwa o milodci Ojca wzgledem wszystkich ludzi. Uczyli sig
stuzenia Bogu i ludziom otrzymanymi darami i talentami, ale nade wszystko
dyspozycyjnosci wzgledem Boga. Do grupy ludzi, ktora towarzyszyla Mi-
strzowi z Nazaretu nalezalo wiele 0s6b (megzczyzn 1 kobiet), ktére pelnily
rozne role 1 spelnialy r6znorodne zadania. Wedrowali z Jezusem od ,wioski
do wioski”, uczestniczyli w Jego nauczaniu, slyszeli pytania i odpowiedzi,
jakich udzielal. Byli tez nierzadko konfrontowani z zaskakujacymi sytuacja-
mi 1 nietypowymi rozwigzaniami. Uczestniczac w objawianiu si¢ tajemni-
cy oczekiwanego przez naréd wybrany Mesjasza, uczyli si¢ Jego obecnosci
1 form boskiego oddziatlywania na ludzi i na dwczesny $wiat. Jezus ksztalto-
wal w nich w ten sposdb nowe postawy, ktore w niedalekiej przysztosci, po
Jego wniebowstapieniu mialy by¢é pomocne w pracy misyjnej. Poczatkowa
wspdlnota uczniéw Jezusa stala si¢ z biegiem czasu instrumentem Kroélestwa
Bozego. Nastawienie cztonkdéw tej pierwszej wspélnoty charakteryzowata
postawa wstuchiwania si¢ 1 wpatrywania w Mistrza oraz Ojca Niebieskiego,
a zarazem dzielenia si¢ z innymi tym, co si¢ ustyszato, zobaczylo i przezylo.
Tak wigc w zyciu ucznia Jezusa Chrystusa pojeciami, ktére byty kluczowe
1 pozostaja nadal aktualne, s3: uczenie si¢, wstuchiwanie 1 wpatrywanie si¢
w Mistrza, a zarazem dyspozycyjno$¢ do dawania $wiadectwa i gloszenia
Krélestwa Bozego.

Podczas Kongresu Cam 3 — comla 8 zostato sformutowanych kilka kon-
kretnych celow, ktére mozna stresci¢ w punktach?®:

— formowa¢ uczniéw — misjonarzy Ewangelii zycia i nadziei w stuzbie
nowej ewangelizacji 1 misji ad gentes;

— zobowiazaé rodziny chrzescijanskie do wiaczenia si¢ w dzieto ewange-
lizacyjne KoSciola, aby odkrywajac swoja tozsamosé, stuzyty nowej ewange-
lizacji 1 misji ad gentes;

— ozywié tozsamo$¢ misyjna parafii jako wspdlnoty wspdlnot z udzialem
0s6b $wieckich, aby caly lud Bozy czul si¢ wspdtodpowiedzialny za nowa
ewangelizacj¢ 1 misj¢ ad gentes;

— pobudzi¢ ducha misyjnego w postugach ministerialnych oraz charyzma-
tycznych KoScioléw partykularnych, tak aby wszyscy agenci pastoralni, struk-
tury 1 organizacje koScielne stuzyly nowej ewangelizacji 1 misji ad gentes;

% Instrumento de trabajo..., s.12-16, 30-43, 46-56.
26 Ponencias en el CAM3..,, s. 8-9.
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— dynamizowaé Kosciél w Ameryce, aby stawat si¢ ,,domem i szkota ko-
munii” w stuzbie nowej ewangelizacji 1 misji ad gentes.

Na kongresie mocno akcentowano konieczno$¢ otwierania si¢ Koscio-
low lokalnych na 1nsp1rujqce wydarzenie Zestania Ducha Swigtego, ktore
bylo u poczatkdw Kosciota i nadalo mu misyjna dynamike, tak aby réw-
niez wspdlczesny lud Bozy czul si¢ zaproszony do pielggnowania postawy
wdzigcznosci za otrzymane faski w przeszlosci, a zarazem do zycia w teraz-
niejszosci 1 ciaglym otwieraniu si¢ ku przyszlosci. Zastanawiano si¢, w jaki
sposdb mozna postawic caty Koscidl na kontynencie amerykariskim w ,,stan goto-
wosci misyjnej”, aby stawic czolo wyzwaniom wspdtczesnego swiata. Odpowiadajgc
niejako na te kwestie podkreslano, Ze nalezatoby konsekwentnie popieraé wizje kre-
atywnej, nowej ewangelizacji w kontekscie zglobalizowanego Swiata, gdzie
powinno by¢ wigcej miejsca na prawdziwy entuzjazm w gloszeniu Ewangelii
oraz na nowe mozliwosci wyrazu $wigtosci wielu kobiet i mezczyzn, ktérych
prowadzi Duch Swiety, jak réwniez na wprowadzenie nowych metod ewan-
gelizacyjnych o charakterze profetycznym, uwzgledniajacych wspodlczesne
znaki czasu.

Podsumowanie

Amerykanski Kongres Misyjny CAM 3 — comla 8 mial przypomnie¢
wszystkim katolikom w Ameryce fundamentalne wydarzenie z poczatkéw
Kosciota, jakim bylo Zestanie Ducha Swigtego oraz wynikajace z tego kon-
sekwencje dla tozsamosci wspdlczesnego Kosciota. Chodzito tez o to, aby
pobudzi¢ wiernych w Ameryce do ,,stanu misyjnego”, a tym samym podjaé
konkretne inicjatywy w kierunku realizacji programu nowej ewangeliza-
¢ji 1 zadah z zakresu misji ad gentes. Zwrdcono uwagg, ze nalezy polozyé
akcent na ksztalceniu i formacji ,uczniéw Jezusa Chrystusa”, ktorzy beda
zy¢ zobowiazaniem dzielenia si¢ darem wiary 1 chrzescijaniskiej nadziei.
Podkreslono, ze miejscem szczegdlnie waznym dla budzenia i rozwijania
ducha misyjnego jest parafia, jako wspdlnota wspdlnot. Na tym poziomie
powinno si¢ propagowaé §wiadomo$¢ misyjna posrod lideréw i cztonkdw
poszczegdlnych grup parafialnych. Jest to bowiem Srodowisko, w ktérym
powinny by¢ rozwijane charyzmaty, majace na celu budowanie, odnawianie
1 rozwijanie wspolnot, ktére zyja Swiezoscia podmuchu misyjnego. W ten
sposob parafie, a w rezultacie 1 diecezje stang si¢ sSrodowiskami zaangazo-
wania misyjnego.

Organizowanie tego typu mi¢dzynarodowych, tygodniowych spotkan
jest bez watpienia bardzo czasochtonne 1 kosztowne. Wydaje si¢ jednak, ze
wysitki wlozone w przygotowanie i przeprowadzenie takich kongreséw
nie ida na marne. Dzigki takim inicjatywom, idea misyjna i duch misyjny
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zataczaja coraz szersze kregi. Wielu ludzi: biskupéw, kaplanéw, oséb swie-
ckich ,budzi si¢” na nowo, podejmujac nowe inicjatywy ewangelizacyjne
1 duszpasterskie, ktére pomagaja budowaé Koscidt zywy z poczuciem wspol-
odpowiedzialnosci za dzielo misyjne. Kolejny kongres, czyli CAM 4 — comla
9 odbedzie si¢ w 2012 roku w Wenezueli.
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WYWIAD Z KSIEDZEM ZDZIStAWEM Z. KRUCZKIEM CSMA,
PRACUJACYM NA MISJACH W PAPUI NOWE] GWINEI
OD 1977 ROKU

- Ksieze, na wstepie prosze krotko sie przedstawic.

Nazywam si¢ Zdzistaw Kruczek, jestem ksi¢gdzem, nalez¢ do zgroma-
dzenia zakonnego michaelitéw. Pochodzg¢ z potudnia Polski (doktadnie z Po-
gorza Dynowskiego), z parafii Futoma, w archidiecezji przemyskiej. Mam
65 lat. Z Polski wyjechalem 34 lata temu. Potem, w 1977 roku, po niespelna
rocznym kursie jezyka angielskiego w Australii, udalem si¢ do Papui No-
wej Gwinel (PNG). Od tamtej pory wszystkie moje zajgcia 1 prace (nawet
trzyletnie studia specjalistyczne odbyte w Polsce na przetomie lat 80. 1 90.
minionego wicku) maja zwiazek z Kosciolem 1 misjami w PNG.

— Nasza rozmowe zacznijmy od naszkicowania glownych proble-
mow duszpasterskich w tym melanezyjskim kraju.

PNG od 1975 roku jest krajem niepodlegltym. Jest pafistwem o jedna
trzecia wickszym od Polski, ale liczy zaledwie nieco ponad 5 mln miesz-
kanicow. Jej terytorialny organizm tworzy wschodnia cz¢$é Nowej Gwinei
z przyleglymi wyspami. Cala wyspa Nowa Gwinea, archipelag Fidzi, Wy-
spy Salomona, Nowa Kaledonia i Nowe Hebrydy (Vanuatu) wraz z ich po-
mniejszymi wyspami satelitami stanowia jedna z czterech czg¢$ci Pacyfiku,
zwana Melanezja. Przygladajac si¢ temu obszarowi Pacyfiku, trzeba przyjaé,
ze pewne elementy s3 wspélne dla calego rejonu, ale istnieja tez wielorakie
odmiennosci 1 specyfiki charakterystyczne dla poszczegdlnych krajow.

Welebiajac si¢ w zagadnienia duszpasterstwa w Melanezji, a tym samym
w PNG, wypadaloby najpierw zatrzymacé si¢ przy problematyce socjalne;j,
kulturowej, jezykowej, tradycyjnej religijnosci 1 nieco si¢ temu przyjrzed,
by na kanwie tej wiedzy przej$¢ do tego, co w tamtejszym duszpasterstwie
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cieszy, co wprowadza w zaklopotanie 1 co boli. Niestety, w tej rozmowie nie
jest mozliwe, by si¢ nad tym wszystkim zastanawia¢. Chcac nie cheac trzeba
przej$¢ do zasadniczej tredci. Aby jednak trwaé przy temacie, a nie blakac sig,
niech mi begdzie wolno odwotaé si¢ do ksiazki pt.: Synod dla Oceanii i Kos-
cidt katolicki w PNG 1998-2005, opublikowanej w Instytucie Melanezyjskim
w Goroce. Jeden z autordw tej pracy zbiorowej zwrécil uwage na najwazniej-
sze wyzwania, jakie staja przed KoSciolem w PNG.

Po pierwsze, autor kieruje uwagg czytelnika na kwesti¢ ekumenizmu. To
powazny problem, bo w samej PNG mamy ponad 200 rozmaitych sekt, grup
czy wyznan chrzescijanskich. Liczba ta pokazuje, jak tamtejsze chrze$cijanstwo
jest sfragmentaryzowane (rozproszone). Trzeba probowaé temu zaradzié. Czy
da si¢ co$ zrobi¢ na tym polu? Nicktdre ugrupowania, takie np. jak Adwenty-
Sci Dnia Siédmego, nie chca o ekumenizmie slyszeé. Niemniej cztery liczace
si¢ wyznania: Kosciol katolicki, luteranie, anglikanie 1 United Church (Ko$ciot
Zjednoczony), podjely wspotprace 1 maja w tej dziedzinie pewne osiagnigcia.

Drugie zagadnienie dotyczy statusu i godnosci kobiet. Wydaje sig, ze ta
kwestia pozostanie problemem przez pokolenia. Pamigta¢ bowiem nalezy,
ze melanezyjskie kobiety maja wiele do powiedzenia, ale tylko ,na swojej
dzialce”. Skoro dzisiaj ksztaltuja si¢ 1 tworza nowe pola, to pytanie brzmi,
w jakim stopniu same kobiety s3 1 b¢da gotowe, by przebrnaé prog trady-
cyjnych ukladéw, przekonan, przyzwyczajen i jak dalece cata spotecznosé
(w tym wyksztalceni me¢zczyZzni) bedzie w stanie zaakceptowaé novum 1 po-
godzi¢ si¢ z utrata tego, co ewentualnie tylko im by przypadato. Jednym sto-
wem, nie jest to fatwy problem.

Kolejne wyzwanie dotyczy kwestii, jak duszpastersko towarzyszy¢ mat-
zenstwom, zwlaszcza tym, ktore przezywaja trudnosci — a okazuje sig, ze
jest ich coraz wigcej. Rosnaca liczba nieplodnych matzenistw, pewien procent
malzenstw (zwlaszcza w miastach), gdzie matzonka zarabia i w dysponowa-
niu pieni¢dzmi jest od me¢za niezalezna, oraz inne jeszcze sprawy, to wszyst-
ko s3 w PNG nowe zjawiska w instytucji malzefistwa i rodza problemy, ja-
kich dotad nie byto.

Czwarte zagadnienie to plemienne wojny i przemoc domowa. Jest to
(szczegdlnie w gorskich terenach Nowej Gwinei) zmora. Kosciot katolicki
robi wiele, by na tym polu poprawi¢ sytuacj¢. Ale bardzo czgsto efekty sa
niewsp6tmierne do wysitkow.

Poligamia to kolejny wrzdd, ktéry swoiscie trawi nowogwinejskie spo-
leczenstwo. Zagadnienie to jest bardzo skomplikowane i kompleksowe. Nie
da si¢ go skwitowaé stwierdzeniem, ze wszystkiemu winni s3 mezczyzni.
W duzym procencie bowiem za ten ,,proceder” odpowiadaja tez kobiety. Tak!
W kontekscie, jaki w PNG istnieje, kobiety rowniez trzeba winié za poligamig.
Niemniej coraz czgsciej 1 coraz wigcej z nich wystepuje przeciw tej praktyce.



120 KS. GRZEGORZ WITA

Duzo zamieszania w umystach Nowogwinejczykéw wprowadzita zasada
uiszczania odszkodowania za wszystko. Wing za to swoiste ,rozpanoszenie”
ponosza Australijczycy kolonizujacy tereny PNG do roku 1975 (do uzyskania
niepodleglosci). Jasne jest, ze sprawiedliwo$¢ nalezy zawsze 1 wsz¢dzie promo-
wac. Ale w PNG z tej zboznej idei zrobiono karykaturg. Przez domaganie si¢
na kazdym kroku odszkodowania (np. za to, ze na czyjej$ dzialce postawiono
stup elektryczny) Nowogwinejczycy hamuja rozwdj i postgp w swoich kla-
nach 1 skupiskach.

Wielkim utrapieniem w duszpasterskich przedsigwzigciach jest tez epide-
mia HIV 1 AIDS, jako ze na t¢ strong rzeczywistosSci misjonarze musza — czy
chea, czy nie chca — zwracaé uwagg. To pochlania sporo energii 1 zasobdow,
jakie Kosciél moglby spozytkowaé na inne cele.

Autochtonizacja kleru to problem, ktéry narasta. Zdawalo si¢, ze misjona-
rzom powinno pdjs¢ z tym latwo. Niestety, tak nie jest. Nalezaloby tu zwrdcié
szczeg6lng uwage na poprawng formacj¢ w seminariach, instytutach zakon-
nych, a nast¢pnie na formacje ciagla, szczegdlnie kaptanéw diecezjalnych.

Nowogwinejscy chrzescijanie garna si¢ 1 s3 gotowi do podejmowania
decyzji w Kosciele. Ta gotowos¢ jest niejednokrotnie zagrozeniem, bo aby
by¢ decydentem, trzeba zna¢ problematyke, doktryng Kosciola (przynaj-
mniej mieé pojecie o katechizmowych prawdach) i znaé kontekst kulturo-
wo-obyczajowy. A z tym u wielu tutejszych wiernych jest Zle. Stad goto-
wo$¢ do wspdlpracy w dziedzinie duszpasterskiej przeradza si¢ w napigcia
1 zarzuty. Duszpasterze misyjni musza pilnie baczy¢, aby wspoélnoty, ktdorym
przewodza, zachowywaly charakter eklezjalny, a nie przypommaly frakeji
politycznych, kampanii komercyjnych czy tez ugrupowan partyjnych repre-
zentujacych sprzeczne interesy. Dotykamy tu kwestii rozumienia wolnosci
1 odpowiedzialnosci w KoSciele oraz Jego jednosci 1 identyfikacji w kontek-
Scie rozczlonkowanego chrzescijafistwa w tym rejonie globu.

- Co Ksiadz moze powiedzie¢ o wplywie podrozy Jana Pawla II
do PNG na tamtejszy Kosci6l?

Jan Pawel II po raz pierwszy przybyl do PNG jako kardynat. Bylo to w cza-
sie, kiedy w roku 1973 papiez Pawetl VI pielgrzymowat do Australii na Migdzy-
narodowy Kongres Eucharystyczny. Kardynal Wojtyla brat udzial w tych uro-
czystosciach, a potem przylecial do PNG, by odwiedzi¢ polskich misjonarzy.
Wizyta miala charakter lokalny 1 ograniczala si¢ do kilku placéwek misyjnych
1 niektorych tylko misjonarek 1 misjonarzy. Kardynat przyleciat do Goroki, od-
wiedzil Centrum Szkolenia Katechistoéw w Kamalikach 1 parafi¢ w Namta. Te
dwa osrodki wybrano tylko dlatego, ze znajdowaly si¢ niedaleko od Goroki
1 zawiadywali nimi polscy misjonarze. W Kamalikach kardynat spotkal si¢
z przysztymi Swieckimi katechistami, odprawit dla nich Msz¢ Swigta 1 wyglosil
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homili¢. Potem ci mlodzi, wréciwszy do swoich skupisk klanowych, méwili
pobratymcom o wszystkim, czego doswiadczyli. Namta to parafia przoduja-
ca1jedna z pierwszych w gorach w rejonie Goroki, gdzie zdecydowana wigk-
szo$¢ mieszkancéw tego regionu to katolicy. Odwiedziny byly wigc dla nich
zaszczytem 1 podbudowaniem $wiadomosci, ze Koscidt katolicki to instytucja
Swiatowa 1 pr¢zna, ktora rozcigga swe wplywy ewangelizacyjne po najdalsze
zakatki. I dlatego kardynat z Polski skorzystal ze sposobnosci, by si¢ z nimi
(mieszkancami z okolic Goroki) spotkaé. Prasa §wiecka nadala tej wizycie od-
powiedni rozglos, mozna wigc méwic, ze przyjazd kardynala Wojtyly do PNG
to wydarzenie, ktére odbilo si¢ glosnym echem. Do tej wizyty nawiazywano
pdzniej dwukrotnie, kiedy Jan Pawel II odwiedzit PNG w 1984 1 w 1995 roku.

Jesli chodzi o wizyty papieskie Jana Pawla II w PNG, to w 1984 roku
przylecial on do Port Moresby, a potem do Mount Hagen. Wizyta ta poru-
szyla nie tylko katolikdw, ale rowniez wielu innych chrzescijan, ktérzy starali
si¢ dotrze¢ do miejsc nawiedzanych przez Papieza 1 ujrze¢ na wlasne oczy
glowe Kosciola katolickiego (Matma Sios bilong olgeta Lotu — Kosciot-Matka
wszystkich innych wyznan). Katolicy szczegdlnie przygotowywali si¢ na t¢
okoliczno$é. Podejmowano z tej racji rozmaite inicjatywy duszpasterskie, or-
ganizowano rekolekeje 1 pielgrzymki (stynna pielgrzymka z diecezji Wabag
do Mount Hagen na przestrzeni ponad 100 km). Trzeba tez zaznaczyé, ze
wizyta w 1984 roku miata zwiazek z jubileuszem 50-lecia pierwszego poja-
wienia si¢ misjonarzy katolickich na obszarze obecnej archidiecezji Mount
Hagen w 1934 roku. Nawiazujac do tamtego wydarzenia, Papiez podkreslit
tez rol¢ 1 znaczenie giéwnego patrona PNG, sw. Michata Archaniola, w zy-
ciu Kosciota i nowogwinejskich misji.

Druga wizyta w roku 1995 byta powiazana z beatyfikacja katechisty Pio-
tra ToRota. Ten 33-letni Melanezyjczyk, pochodzacy z wyspy Nowej Bryta-
nii, oddany bez reszty KoSciolowi, zostal zamordowany przez Japonczykdéw
w polowie 1945 roku. Papiez, oglaszajac go blogostawionym, zademonstro-
wal jeszcze raz swa solidarno$¢ z tymi, ktérzy walcza o prawos¢ i zasady
w zyciu codziennym, a szczeg6lnie o prawos¢ w zyciu malzeniskim, jako ze
Piotr ToRot bronil nierozerwalnos$ci i monogamicznego charakteru matzen-
stwa. Swiadectwo blogostawionego ToRota w tej materii w kontekscie kul-
turowej 1 obyczajowej innos$ci w Melanezji ma tym bardziej sil¢ 1 znaczenie.

-Jak wyglada problem indygenizacji w PNG i jak si¢ przedstawia
tamtejsza sytuacja jezykowa?

Juz wczedniej wspomnialem, ze kwestia autochtonizacji kleru w PNG
napotyka na wigksze trudnosci niz si¢ spodziewano. Mdéwiac o tym, mamy
na mysli nie tylko kler czy miejscowych biskupéw. Autochtonizacja to pro-
ces wychowania, w szerokim tego stowa znaczeniu; to proces przejmowania
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odpowiedzialno$ci za caloksztalt zycia spolecznego 1 politycznego przez
miejscowy elit¢ kraju. Na plaszczyzZnie zycia eklezjalnego jest to proces przej-
mowania wszystkich funkcji w Kosciele lokalnym przez miejscowe ducho-
wienstwo, osoby konsekrowane 1 wiernych $wieckich. Niestety — proces ten
jest bardzo bolesny.

W zyciu $wieckim, politycznym 1 spolecznym indygenizacja nie zdaje
egzaminu. Balagan w rzadzie 1 jego sektorach, urz¢dach 1 wszelkich innych
instytucjach potwierdza, ze ,,co nagle, to po diable”. Udowodnity to réwniez
nicktére wyznania, np. luteraniskie, ktére w przyspieszonym tempie zdecy-
dowaly si¢ na lokalizacj¢. A jak to wyglada w Kosciele katolickim w PNG?
Wydaje mi sig, ze rzeczywisto$¢ narzuca si¢ z dwiema opcjami.

Watykan, Episkopat i wigksza cz¢$¢ duchownych w PNG opowiada si¢ za
przysSpieszona forma tego procesu, a wigc: jak najszybciej mie¢ miejscowych
biskupow, jak najwigcej miejscowych ksigzy i jak najszybciej poobsadzaé kos-
cielne placoéwki 1 wszelkie urz¢dy miejscowa kadra. Druga opcj¢ reprezentuje
mniejsza cz¢$¢ duchownych i spory odsetek wiernych, nawet prominentnych
wiernych, ktoérzy na wlasnej skorze w sposéb praktyczny doswiadczaja owej
autochtonizacji na co dzien 1 ktérzy z wyniesionego doswiadczenia widza, ze
w PNG autochtonizacja si¢ nie sprawdza i to w znacznym zakresie.

Trzeba podkreslié, ze jest to temat bardzo szeroki, a zarazem drazliwy
1 w dyskusjach wywotuje wysoka temperaturg i emocje. Zautochtonizowa-
ny rzad w PNG réwniez naciska na Episkopat PNG, by ten robil wszystko
co mozliwe dla przyspieszenia procesu autochtonizacji. Wydaje mi sig, ze
rzad czyni tak dlatego, iz pod$wiadomie oczekuje podobnego stylu i efektow
w Kosciele — najbardziej powaznej i renomowanej instytucji w PNG — jakimi
si¢ sam w swej dzialalnosci ,,szczyci” Rzad w PNG nie chce, by jaka$ insty-
tuqa dystansowala go tak dalece, iz b¢dzie on postrzegany wysoce negatyw-
nie i przez to szanse dla danej partii na utrzymanie si¢ przy wladzy stang si¢
znikome. Koscidt katolicki na polu zawiadywania i przewodniczenia spo-
lecznosci wierzacych wyrdznia sig, 1 to znacznie, sposréd innych instytucii.
Stad za bardzo nie dziwi, ze obawy rzadzacych uzewngtrzniaja si¢ w tym
wzgledzie do tego stopnia, ze temat ten pewnego razu podniesiono na forum
Parlamentu Krajowego w Port Moresby.

Wypada chyba powiedzieé, ze Kosciot katolicki proces autochtonizacji
prowadzil z rozwaga. A mimo to w przeciagu 25 lat dwoch biskupdw-au-
tochtonéw nie sprawdzilo si¢ 1 musieli opusci¢ zajmowane stolice biskupie.
Jeszcze gorzej jest z ksigzmi, zwlaszcza z miejscowym klerem diecezjalnym.
Sporo winy za ten stan ponosza sami biskupi, ktérzy do swigcen dopuszczaja
niesprawdzonych 1 watpliwej jakosci kandydatow.

Cokolwick by méwic o autochtonizacji, trzeba dopowiedzied, ze w niekt6-
rych punktach ma ona swe dodatnie strony. Ot, choc¢by kwestia lingwistyczna
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w PNG. W calym kraju doliczono si¢ 867 roznych jezykéw, ktére w poszcze-
g6lnych plemionach s3 w powszechnym uzyciu. Mimo iz w PNG istnieja trzy
oficjalne jezyki: angielski, Tok Pisin 1 Motu (przy czym Motu JCSt coraz mniej
znaczacym quyklem) to, zwlaszcza w gbrskich rejonach kraju, nie wystarczajq
do porozumienia si¢ ze wszystkimi. Pracujac na misjach, potrzeba znajomosci,
1 to dobrej, miejscowych jezykéw. Jednakze w PNG jest ich tak wiele, ze misjo-
narze maja klopoty, by oprocz angielskiego 1 Tok Pisin pozna¢ kolejne jezyki. To
czgsto jest niemozliwe 1 za trudne. I w tym przypadku autochtonizacja jest roz-
wiazaniem. Miejscowi duchowni i osoby zakonne, zwlaszcza ci pracujacy na te-
renie wlasnej diecezji, wykonuja swoja postuge w klanach, ktérych jezyki znaja.
To bardzo usprawnia duszpasterskie postugiwanie. Charakterystycznym tego
przykladem jest postuga miejscowego biskupa, Arnolda Orowae, ktéry znajac
plemienny jezyk Enga, w osiemdziesi¢gciu procentach moze si¢ bezposrednio
komunikowa¢ z wiernymi swej diecezji. Ale pamigtaé nalezy, ze plemienny j¢-
zyk Enga to jedyny, ktorym postuguje si¢ najwigksza grupa ludnosci w PNG.

- Jakie sa kontakty Kosciola w PNG z innymi Kosciotami lokal-
nymi z sasiednich krajow?

W rejonie Pacyfiku istniejg cztery konferencje biskupéw. Australia, jako
samodzielny z czterech rejondw (oficjalnie w polskiej nomenklaturze t¢
czg¢$¢ Swiata zwie si¢: Australia 1 Oceania), ma wlasna Konferencj¢. Podob-
nie jest z Nowa Zelandia, ktéra geograficznie wchodzi w sktad Polinezji.
Te dwie konferencje podlegaja Rzymskiej Kongregacji Biskupéw. Dwie ko-
lejne konferencje: Papui Nowej Gwinei 1 Wysp Salomona (CBCPNG&SI
— Catholic Bishops’ Conference of PNG and Salomon Islands) oraz Konferencja
Biskupdw na Pacyfiku (CEPAC - Conferentia Episcopalis Pacifica) podlega-
Jja Kongregacji Ewangelizacji Ludéw (dawniej: Kongregacja Rozkrzewiania
Wiary — Propaganda Fide). W ramach tych wiasnie konferencji Kosciét lokalny
PNG utrzymuje kontakty z innymi Kosciotami. Najwigcej jednak kontaktow
1 spotkan jest z KoSciolem katolickim z Wysp Salomona, bo kraj ten wraz
z PNG tworzy jedna Konferencj¢. Przez wiele lat na Wyspach Salomona nie
bylo Wyzszego Seminarium Duchownego, stad kandydatéw do seminarium
wysylano do seminarium pw. Ducha Swigtego w Port Moresby. Te i inne
okolicznosci powoduja, ze biskupi 1 inni petniacy konieczne funkcje w Kos-
ciele 1 we wspodlnotach zakonnych (np.: delegaci Federacji Wyzszych Przeto-
zonych zakonnych meskich i zenskich instytutéw) spotykaja sig, jesli nie kilka
razy, to przynajmniej raz w roku. Trzeba tez zauwazy¢, ze od czasu do czasu
wszystkie konferencje biskupdéw na Pacyfiku maja wspoélne spotkania, gdzie
wymieniaja doswiadczenia i dzielg si¢ swymi przemysleniami. Wyjatkowym
tego rodzaju spotkaniem byt Synod Biskupéw Oceanii, ktéry odbyt si¢ w
Rzymie w dniach od 23 listopada do 12 grudnia 1998 roku. Owocem tych
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obrad byta posynodalna adhortacja apostolska pt. Ecclesia in Oceania, opubliko-
wana przez Jana Pawta I i podpisana w dniu 22 listopada 2001 roku.
Wyrazem tych przedsigwzigé, wymiany 1 kontaktéw kosciotéw lokalnych
na Pacyfiku sa choéby wspélne zjazdy rektoréw seminariéw duchownych:
w roku 2005 w Brisbane (Australia), w roku 2006 w Suva na Fidzi oraz
w roku 2007 w Kap kolo Madang w PNG, w ktérych to — jako rektor Se-
minarium Dobrego Pasterza w Fatimie k. Mount Hagen — bralem udzial.
W Brisbane rektorzy dyskutowali na temat formacji kandydatéw do kaptan-
stwa w aspekcie réznic kulturowych. W 2006 roku zastanawiano sig, jak t¢
formacje realizowad, by kandydaci na zywo mogli do§wiadcza¢ odmienno-
Sci 1 roznic, jakie wystgpuja w najwickszej geograficznie czg¢Sci Swiata, na
Pacyfiku. W 2007 roku rektorzy nieco wigcej czasu poswigcili programowi
akademickiemu, jaki obowigzuje w seminariach Australii i Oceanii.

- Bez watpienia codziennoscia w rzeczywistosci PNG sa spotka-
nia i dialog ekumeniczny i miedzyreligijny. Czy na tej plaszczyznie
wystepuja jakies szczegdlne dokonania?

Moéwiac o kontaktach z innymi wyznaniami (rozumiem, ze z wyzna-
niami chrzeScijanskimi), odwoluj¢ si¢ w tym miejscu do tego, co juz po-
wiedzialem na poczatku naszej rozmowy. Dotyczy to kwestii ekumenizmu,
realizacji jego podstawowych priorytetdw 1 dyrektyw. Ekumenizm polega
nie tylko na wspélnym wyrecytowaniu modhtwy Ojcze nasz czy przeczyta-
niu fragmentu Biblii. Ekumenizm to wymiar wstuchiwania si¢ 1 uchwycema
kwestii argumentacji i odmiennych interpretacji. Ekumenizm nie jest $lepa
akceptacja odmiennych przekonan, ale préba odpowiedzi na pytanie, dlacze-
go nasi bracia 1 siostry w chrzescijanstwie inaczej pojmuja i ttumacza Ewan-
gelig. Pytanie takie jest wazne, bo okazuyje sig, ze odpowiedz na nie inaczej
bedzie brzmie¢ w Europie niz w PNG.

Krotko moéwiac, otwarto$¢ na inne wyznania ze strony katolikow
w PNG jest szczera. Niektore wyznania na te gesty odpowiadaja pozytyw-
nie, ale wiele pomniejszych grup i sekt (np.: grupy pentekostalne) nie chee
o tym slyszec i nie jest problematyka ekumeniczng zainteresowanych. Jest to
przykre zjawisko, bo przeciez stowa Chrystusa aby byli jedno s3 wyzwaniem
nie tylko dla niektérych chrzescijan, ale dla wszystkich.

Inne religie w PNG to kwestia stara i nowa. Stara, bo Nowogwinejczycy
— zanim przybyli do nich misjonarze — wyznawali swa religi¢ tradycyjna i do
dzi§ fragmenty tej religijnoSci sa wirdd nich zauwazalne. Trzeba nadmienid,
ze w pracy duszpasterskiej misjonarzy duzo jest odniesieni do tej tradycyjne;j
religijnosci, jej tredci 1 przeslania. Taka opcja o tyle jest potrzebna, ze bez zna-
jomosci tego zjawiska misjonarz nie jest w stanie zrozumie¢ przedziwnych
niejednokrotnie zachowan mieszkancéw PNG i interpretacji skutkéw i przy-
czyn pewnych zdarzen, ich strachu, obaw, a takze specyticznych oczekiwan.
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Poniewaz PNG graniczy z Republika Indonezyjska, trzeba zwrécié
uwage na pierwsze oznaki pojawiania si¢ muzulmanéw. W chwili obecne;j
w stolicy kraju, w Port Moresby, stanal juz meczet, mimo ze liczbg czton-
kéw tej religii w PNG szacuje si¢ na ledwie 70. To wyraznie Swiadczy, ze
islam toruje sobie w PNG drogg 1 to dos¢ zdecydowanie. Kiedy kilkanascie
lat temu sprawa budowy meczetu nabrala rozglosu, biskupi katoliccy zajeli
postawe pro 1 poparli petycje (a moze zadanie) muzulmanéw. Czy postawa
biskupéw byta poprawna? Wedle dokumentu soborowego chyba tak. Wedle
odczué¢ wielu obywateli PNG 1 niektérych duchownych, biskupi powinni
byli, jesli nie powiedzie¢ NIE, to przynajmniej zamilczec. Ale stalo si¢! Me-
czet stol 1 muzulmanie si¢ w nim gromadza. Czy regularnie, trudno powie-
dzie¢. Zapytany przeze mnie o to pewien misjonarz rezydujacy w Port Mo-
resby odpowiedzial, ze nie wie. Niemniej, jeden z misjonarzy katolickich jest
oficjalnie wytypowany i reprezentuje Kosciél katolicki w PNG w dialogu
z muzulmanami, spotykajac si¢ z nimi regularnie. Jest mi o tym wiadomo
z osobistej rozmowy z nim na ten temat.

Trzeba podkresli¢, ze Koscioél katolicki w PNG w kwestii dialogu z in-
nymi wyznaniami chrze$cijanskimi i religiami niechrzescijaniskimi trzyma
rcke na pulsie 1 na tym polu ma pozytywne rezultaty. Czy to, co robi — wy-
starcza? Trudno si¢ na ten temat jednoznacznie wypowiedzieé.

—Jak misjonarze z PNG widza i oceniaja pomoc Kosciola w Polsce
dla misji, gdzie pracuja?

Pomoc dla misji ze strony innych, dobrze uformowanych Kosciotéw lo-
kalnych to obowiazek i w jakims sensie przywilej. Sw. Pawel powiedziat, ze
wigcej fest radosti z dawania niz z brania. Na podstawie tego stwierdzenia wypa-
da méwié o przywileju pomocy.

Kazda wspoélnota eklezjalna musi zabiegaé o trzy elementarne warto-
Sci, aby mozna bylo méwic o jej poprawnym funkcjonowaniu. S3 to zaso-
by duchowe (modlitwa, cierpienie i wszelkie ofiary duchowe), materialne
(wliczajac w to finanse) 1 te dotyczace kadry (autochtonizacja wespdt z od-
powiednim przygotowaniem 1 formacja duchowo-intelektualno-organiza-
cyjno-administracyjna). W PNG Kosciot oswcgnaj taki poziom, ze aspekt
duchowy jest zadowalagqcy Ale to nie znaczy, ze za misje w PNG nie nale-
zy si¢ modlié, ofiarowacé cierpienia i duchowo je wspomaga¢. Kwestia kadry
w Kosciele w PNG to nadal powazny problem. Bo 1 c6z z tego, ze na miejscu
zglaszaja si¢ kandydaci do kaplanistwa i do zycia zakonnego. Trzeba posta-
wié pytanie: jacy to kandydaci 1 jak osoby odpowiedzialne za formacj¢ do tej
stuzby ich przygotowuja oraz jak ich wprowadzaja w arkana tej stuzby. Wsze-
dzie s braki, wsze¢dzie potrzeba nowych misjonarzy, a ci, ktérzy z uporem
maniaka powtarzaja co innego, pokazuja, ze tak naprawd¢ na dobru Kosciofa
im nie zalezy 1 powodowani s3 innymi wzgledami. To nie jest ignorancja.
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To brak wrazliwosci, wczucia si¢ w potrzeby 1 brak wspoétczucia dla tych mi-
sjonarzy 1 misjonarek, ktérzy w PNG dwoja si¢ 1 troja, by powiazaé koniec
z konicem. Taka postawa bardzo boli. A zatem polski Koscidt, polskie zakony,
zgromadzenia oraz diecezje powinny nadal dosytaé misjonarzy, bo to jest dla
dobra calego Kosciota powszechnego. I w tym przypadku nalezy si¢ cieszy¢,
ze wklad polskiego Kosciola w tej materit w PNG, jak dotad, jest znaczny.
W powigzaniu z misjami w tym kraju pracuje spora grupa Polakéw i Polek:
jeden arcybiskup, osiem siéstr zakonnych, czternastu ksi¢zy diecezjalnych, 42
ksi¢zy zakonnych, czterech braci zakonnych, dwie misjonarki $wieckie, jedna
para malzenska z pigciorgiem dzieci 1 dwa malzenstwa mieszane z oSmiorgiem
dzieci (w sumie 75 osob). Jesli chodzi o aspekt materialny, to ten jest chyba
najbardziej palacy, ale mniej delikatny. Pomoc materialna dla misji w PNG jest
mniej widoczna. Gdy chodzi o Polskg, to ta, w poréwnaniu z innymi krajami,
nadal jest kopciuszkiem. Pomoc wyswiadczana misjonarzom indywidualnie
jest bardziej odczuwalna. Ale kiedy w gr¢ wchodza projekty, to nadal jest wiele
do nadrobienia. I w tym przypadku oficjalne komoérki ds. misji ad gentes, ist-
niejace w naszym kraju w ramach Kosciola katolickiego, musza chyba w sobie
wiele przeorientowaé, usprawnic 1 pozmieniaé, by misjonarze mogli t¢ pomoc
odczué. Na to polscy misjonarze 1 misjonarki w PNG czekaja.

Rozmowg prowadzil ks. Grzegorz Wita*
Katowice

INTERVIEW WITH FR. ZDZISLAW KRUCZEK CSMA
WORKING AS MISSIONARY IN PAPUA NEW GUINEA SINCE 1977

Summary

Fr. Zdzislaw Kruczek presents the main current pastoral problems in Pa-
pua New Guinea. In his opinion, these include: ecumenical and language
issues in this very diverse environment, the status of women in Melanesian
society, local wars and native clergy. Presents the impact pilgrimages of Pope
John Paul II in 1984 and 1995 on the local Church and the organization of
the Church in the Pacific region. Explores the involvement of Polish missio-
naries in the evangelization of New Guinea and their expectation of support
from the Church in Poland.

(opr. GW.)

* Ks. dr Grzegorz Wita, adiunkt w Zaktadzie Misjologii i Teologii Ekumenicz-
nej na WTL US w Katowicach, cztonek International Association of Catholic Mis-
siologists (IACM), International Association for Mission Studies (IAMS), sekretarz
SMP, kierownik seksji misjologicznej Polskiego Towarzystwa Teologicznego.
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IV KONFERENCJA MISJOLOGICZNA MIEDZYNARODOWEGO
STOWARZYSZENIA KATOLICKICH MISJOLOGOW (IACM)
W TAGAYTAY, FILIPINY 2010

Jednym z istotnych wymiaréw uprawiania jakiejkolwiek dyscypliny na-
ukowej winna by¢ jej intersubicktywnos¢. Dotyczy to nade wszystko udo-
stgpniania swojego toku rozumowania innym badaczom, ale dobrze, gdy re-
alizowana jest takze w przestrzeni spotkania 1 wymiany do§wiadczen. Owa
intelektualna 1 personalna osmoza posiada charakter zwrotny, gdyz prowa-
dzi do wzajemnego ubogacenia. Nigdy zatem nie be¢da roztrwonione $rodki
przeznaczane na takowe spotkania. Potrzebg 1 sensownos$¢ podobnych spot-
kan dostrzeglo Srodowisko misjologéw katolickich, powotujac do istnienia
Migdzynarodowe Stowarzyszenie Katolickich Misjologdéw (International
Association of Catholic IACM) podczas zebrania zalozycielskiego w Rzy-
mie, 20 pazdziernika 2000 r. II konferencja i Walne Zebranie mialo miejsce
w dniach 30 wrze$nia — 3 pazdziernika 2004 r. w Cochabamba (Boliwia).
IIT konferencja i wieniczace ja Walne Zebranie odbylo si¢ w dniach 28 sierpnia
— 2 wrzesnia 2007 r. w polskim Pieni¢znie. Podczas lipcowego posiedzenia
zarzadu IACM w Rzymie w roku 2008 r. uchwalono, ze kolejne spotkanie
odbedzie si¢ na Filipinach.

Za miejsce spotkania obrano benedyktynskie centrum duchowosci pw.
$w. Scholastyki (www.ssc.edu.ph/sscweb/other links/sscs.html) w Tagaytay
City, oddalone ok. 50 km od Manili. Termin konferencji ustalono na dni
od 27 lipca do 2 sierpnia 2010 r. Tytutem obrad byly stowa: ,Nowe zycie
w Jezusie na areopagach globalnego Swiata”.

Konferencja zostata przeprowadzona z wielka starannoscia, serdecznos-
cia 1 prostota. Poczynajac od samego powitania na lotnisku, transportu, za-
kwaterowania 1 organizacji na miejscu, kazdy z uczestnikdw mogt czué si¢
oczekiwanym goSciem. Byl to efekt potaczenia solidnego przygotowania oraz
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serdecznej go$cinnosci Filipinczykow. Zdjgcia z konferencji zobaczyé mozna
na stronie Papieskich Dziet Misyjnych na Filipinach www.pms-phil.org,

Ogolny plan dni konferencji przedstawiat si¢ nast¢pujaco: 07.00 msza §w.,
08.00 $niadanie, 09.00 2 referaty kontynentalne i dyskusja, 10.30 ogloszenia
1 informacje, 11.00 przerwa, 11.30 warsztaty tematyczne i referaty prezento-
wane w grupach dyskusyjnych, 13.00 obiad 1 odpoczynek, 15.00 2 wyklady
kontynentalne i dyskusja, 16.30 przerwa, 17.00-18.15 spotkania i dyskusja
w grupach jezykowych, 19.15 kolacja, 20.30 program wieczorny.

Konferencja zgromadzila 73 misjologdbw ze wszystkich kontynentow.
Europg reprezentowato 17 0s6b, w tym 4 Polakéw (ks. dr Ludwik Fas SVD,
ks. dr Wojciech Kluj OMLI, ks. dr hab. Jézef Urban i ks. dr Grzegorz Wita),
polskie grono zasilil takze ks. dr hab. Zdzistaw Kruczek CSMA pracujacy na
Papui Nowej Gwinel.

Idea konferencji zakladata, ze poszukiwania najtrafniejszego sposobu
ewangelizacji na wspdlczesnych areopagach $wiata toczyly si¢ na dwu po-
ziomach: sesjach plenarnych, ktére skupialy swa uwage na poszczegdlnych
kontynentach (po 2 wystapienia dotyczace Azji, Afryki, Europy 1 Ameryki
Potudniowej a takze po 1 z Ameryki Pélnocnej oraz Australii i Oceanii) oraz
w grupach dyskusyjnych, skupionych wokét tematdéw: gloszenie 1 Swiade-
ctwo, dialog 1 religie, religijny 1 $wiecki fundamentalizm, prawa czlowieka
1 ekologia, rodzime kultury. Kazdej sesji towarzyszyly podsumowujace dys-
kusje 1 sprawozdania. Taka struktura konferencji sprzyjata kontekstualne;j
1 katolickiej (powszechnej) refleksji misjologicznej nad aktualng sytuacja
przepowiadania Ewangelii wsp6lczesnemu $§wiatu. Na dodatek, przewidzia-
ne byly jeszcze spotkania w grupach jezykowych (w jezyku angielskim, hi-
szpaniskim i francuskim).

W Srod¢ 28 lipca IV konferencj¢ IACM zainaugurowala uroczysta
Eucharystia celebrowana przez nuncjusza papieskiego w Manili abp. Edwarda
J. Adamsa, bpa. Ponnumuthana Selvistera z Punalur w Indiach oraz bp. Luisa
Antioniego Tagle, pasterza diecezji Imus z Filipin. Liturgia ubogacona zostata
lokalnym kolorytem — opraw¢ muzyczna zapewnil chér mieszany, a proce-
sja z darami 1 inne elementy liturgii byly $wiadectwem procesu inkulturacji
w azjatycka mentalnos¢.

Otwierajaca sesja plenarna (wyklady 1 towarzyszaca im dyskusja) po-
$wigcona byla obecnej sytuacji na kontynencie gospodarzy — Azji. Pierwszy
wyktad wyglosil bp Luis Tagle. Zdaniem teologdw azjatyckich, nalezy on do
grona szanowanych i $wiatlych teologbw, czego §wiadectwem moze by¢ jego
czlonkowstwo w wielu agendach 1 radach, m.in. Migdzynarodowej Komi-
sji Teologicznej. Wykladowca przedstawil wspdlczesna sytuacje chrzescijan
w Azji bedacych na tym kontynencie zdecydowana mniejszoscia. Jak zauwa-
zyl, stan ten jest wyzwaniem i1 blogostawienstwem, gdyz dzigki temu Kosciél
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w Azji jest w permanentnym dialogu, ktéry w ujeciu Federacji Konferen-
cji Episkopatéw Azji (FABC) przybral potréjny wymiar dialogu z kultura,
z religiami 1 z ubogimi, a czasem dodawany jest dialog wewnatrz samego
Kosciola. Relacje te ukazujg $wiatu Chrystusa, jako propozycj¢ nowego zy-
cia 1 fundament realizacji praw 1 pojednania posrdd konfliktéw 1 niszczenia
Srodowiska naturalnego. Referat bpa Tagle wzbudzil zywa reakcje 1 statl si¢
doskonalym wprowadzeniem w azjatycki kontekst dzieta ewangelizacji. Ko-
lejnym wyktadowcg byt sinolog z Hong Kongu — ks. Gianni Criveller z Pa-
pieskiego Instytutu Misji Zagranicznych (PIME). Ukazal wizj¢ przyszlosci
Azji, a przynajmniej jej czg¢éci — szybki rozwdj techniki, postmodernistyczne
1 zglobalizowane spolecznosci skupione w megapoliach. W takim $wiecie
misja KoSciota, postrzeganego jako instytucja traci na znaczeniu i skuteczno-
Sci dotarcia do zagubionego czlowieka. Wiarygodne przeslanie be¢dzie przyj-
mowane jedynie wowczas, gdy opieraé si¢ bedzie na osobistych relacjach
1 Swiadectwie. Nowym modelem misji moze by¢ model przyjazni, ktéry re-
alizowal o. Matteo Ricci SJ, uznany nawet za mg¢czennika przyjazni.

Popotudniowa sesja plenarna poswigcona byla sytuacji w Europie. Prze-
wodniczyl ks. Paul Steffen SVD (Wlochy), referaty wyglosili ks. Wojciech Kluj
OMI (Polska) 1 ks. Albert-Peter Rethmann (Niemcy). Wiceprezes SMP uka-
zywal, z europejskiej perspektywy, rozumienie nowego zycia w Chrystusie
oraz zmiany towarzyszace temu pojmowaniu w XX wieku. Zaprezentowal
dokonania sekgcji misjologii UKSW w tej dziedzinie. Za gléwne aktualne
wyzwanie uznal wysoce nietolerancyjny, czy wrecz wojujacy fundamen-
talistyczny sekularyzm. Odpowiedzia nan moze byé doSwiadczenie daru
nowego zycia, ktore otrzymaliSmy od Boga. Doswiadczenie, ktore stalo si¢
udziatem wspdlnot zyjacych wiara i dajacych o niej $wiadectwo. Kolejny wy-
kladowrca, ks. Albert Rethman — dyrektor nowopowstatego we Frankfurcie
nad Menem Institut fiir Weltkirch und Mission, podjat si¢ prezentacji za-
dan stojacych przed wspolczesnym Kosciolem w Europie, ktéry chee by¢
Swiadkiem Chrystusa. Zarysowal zlozonos¢ i wieloaspektowo$¢ europejskiej
tozsamosci. Skupil si¢ na postkomunistycznej sytuacji Europy Srodkowe;
wymienit konieczno$é pojednania, zwrdcenie uwagi na edukacj¢ teologicz-
na $wieckich oraz uwiarygodnienie przestania Kosciota — zaréwno Swigtego
jak i grzesznego zarazem.

Europa znajduje si¢ w do$¢ paradoksalnej sytuacji — jej tozsamo$¢ w zna-
czacy sposob uksztaltowalo chrzescijanistwo wychowujac do wolnosci, co
z czasem doprowadzilo do wykluczenia religii z przestrzeni publicznej.
W atmosferze postmodernistycznej negacji zasadno$ci roszczen istnienia
jednej prawdy, przywiodlo do postawy antychrzescijaniskiej wrogosci w po-
nowoczesnej Europie. Skutkuje to coraz mniejszym oddzialywaniem religii
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1 Kosciota w ksztaltowaniu wartosci i dokonywanych wyborach wielu wspot-
czesnych Europejczykow. Dlatego gloszenie Chrystusa — Prawdy 1 Zycia, sta-
je si¢ remedium na coraz wigksze zagubienie ,w” wolnosci.

W czwartkowych sesjach plenarnych glos zabrali przedstawiciele Afryki
oraz Ameryki Potudniowej. Afrykanskie stanowisko (wygloszone przez Ka-
merunczykéw: ks. Messi Metogo OP 1 ks. Josepha Ndi-Okalla oraz ks. Freda
Tusingire z Ugandy) nawiazywalo do do§wiadczen synodu dla Afryki, kto-
ry mial miejsce w Rzymie w 2009 r. Gloszenie 1 §wiadectwo nowego zycia
w Jezusie winno dokonywac si¢ w przestrzeniach sugerowanych przez sy-
nod, ktérego tematem byl — Koscioél w Afryce w stuzbie pokoju, sprawiedli-
woscl, poszanowania praw jednostki 1 spoleczenstw, kobiet i1 dzieci, ochrony
srodowiska. Podkreslano potrzebg nowej, spolecznej eklezjologii, gdyz wias-
nie wymiar spoleczny stat si¢ dla Afryki nowym areopagiem. Odpowiedzia
na to jest postrzeganie Kosciota, jako rodziny Bozej, co zgodnie uznaje si¢ za
najbardziej adekwatny model eklezjologiczny dla Afryki.

Potudniowoamerykanskie do$wiadczenia zaprezentowala wspdlnie
grupa badaczy z boliwijskiego Instytutu Misjologii w Cochabamba oraz
ks. Oscar Martinez Ramirez z Wenezueli. Podkre§lano nieustanng zmien-
nos¢ 1 elastycznosé, jako wyznacznik opisujacy wspdlczesny Swiat. Padla pro-
pozycja uzycia, jako interpretacyjnego klucza dla misji, neologizmu ,trans-
itoriness” (przechodnio$¢, chwilowos¢). Owa przechodnio$¢ i ciagla zmiana
ma dotyczy¢ takze chrzedcijanistwa. Wskazywano na doswiadczenia Abra-
hama, wydarzenie paschy i Jezusowe bycie w drodze oraz przechodzenie
z grzechu do wolnosci i pelni czlowieczefistwa przez sakramenty 1 taske.

W ostatniej, piatkowej sesji kontynentalnej wystuchano referatu ks. Rogera
Schroedera SVD reprezentujacego Ameryke Potnocng 1 malzenistwa D’Orsa
z Australii. Amerykanski misjolog swe wystapienie poswigcil zagadnieniu so-
lidarnosci realizowanej poprzez wspdlne przebywanie. Jego zdaniem, sercem
ewangelizacji ma by¢ wspoélnota stotu — w codziennosci i sakramentach. Ta
wspolnota staje si¢ urzeczywistnieniem i uwiarygodnieniem §wiadectwa 1 mi-
sji. Sytuacj¢ panujaca w Australii 1 Oceanii scharakteryzowali Theresa 1 James
D’Orsa. Wskazywali na ztozong sytuacj¢ kontynentu ze wzglgdu na jego wy-
spiarski 1 rozczlonkowany charakter. Wydaje si¢, ze Oceania ma blizej do obra-
zu wiezy Babel niz do atefiskiego areopagu. Mimo tego s3 prowadzone inte-
grujace kursy misjologiczne dla Swieckich lideréw wspoélnot chrzescijaniskich
(najczgsciej w formie e-learningu). Kontynuowane s3 takze proby przezwy-
ci¢zania etnocentryzmu poprzez spotkania ludzi z réznych kultur lokalnych.
Bardzo powoli rodzi si¢ $wiadomo$¢ regionalnej tozsamosci. Nowe zycie
w Jezusie powoli staje si¢ rzeczywistoscia, podczas formowania wspdlnot chrzes-
cijanskich, ktorych celem jest stuzba Krélestwu Bozemu i Jego sprawiedliwo-
Sci, ktora otwiera lokalne kultury na innych, przez co zyskuja one wyrazistsza
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tozsamo$¢ zdolng do budowania konkretnych oznak solidarnosci z innymi
w zglobalizowanej rzeczywistosci.

Zaslyszane podczas referatdw tresci stawaly si¢ tematami do rozméw
toczonych w kuluarach 1 podczas positkéw. Goscinna 1 spokojna atmosfera
domu rekolekcyjnego sprzyjata osobistym spotkaniom 1 nawigzywaniu rela-
cji. Okazje¢ ku temu, w wymiarze wspdlnotowym, stwarzaly popotudniowe
dyskusyjne grupy jezykowe. Podczas nich kazdy mial mozliwo$¢ podziele-
nia si¢ swymi do§wiadczeniami i inspiracjami z dopoludniowych referatow.
Kazdy z uczestnikéw mial okazj¢ si¢ wypowiedzieé¢ 1 by¢ wystuchanym.
W programie dnia przewidziany byl takze czas na wspdlna modlitwe i do-
brze przygotowane msze $§w. Co, zdaniem wiclu uczestnikéw podkreslato
ewangelizacyjny charakter spotkania. Klimat centrum $w. Scholastyki sprzy-
jal takze indywidualnym spacerom czy medytacji.

Wieczorami mialy miejsce kulturowe animacje. Wsréd tych programéw
mozna wymienié: koncert muzykujacych ksigzy filipiniskich, prezentacje
tradycyjnych pie$ni i tancéw filipiniskich, spotkanie w centrum ruchu Foco-
lare w Tagaytay. Wszyscy mieli takze okazj¢ zwiedzi¢ stynace ze swych tury-
stycznych waloréw okolice Tagaytay. Konferenqa byla bez watpienia czasem
intensywnym i bogatym w rzeczowe propozycje.

Obrady konferencji podsumowano w piatkowe popotudnie, obradom
przewodniczyt ks. James Kroeger MM, jeden z najznamienitszych misjo-
logéw azjatyckich. Posrod gloséw podsumowania pojawialy si¢ takie, ktore
podkreslaty warto$¢ spotkania z innymi, sobie podobnymi. Temat ,Nowe
Zycie w Jezusie” uznano za wybrany trafnie. Wielo$¢ zaprezentowanych uj¢é
misjologii, przypomniala o zréznicowaniu, a zarazem o bogactwie Kosciola
1 teologii. Pokorne przyjecie tego prowadzi¢ moze do ubogacania oraz otwie-
ra nowe perspektywy. W grupach dyskusyjnych znalez¢ mozna bylo wiele
odwagi 1 otwartoSci na inne poglady 1 spOJrzema Ukazano ewangelizacjg,
jako dialog profetyczny. Cho¢ wspdlczesnie misje s3 postrzegane, jako beda-
ce w kryzysie. Towarzyszy im poczucie winy, niezalatwione sprawy. Wciaz
obserwowaé mozna pewng blokad¢ 1 skupienie na potknigciach i bigdach
z przeszlosci. Nalezy to przepracowal, dazac do pojednania i restytucji, ale
zarazem nalezy z odwaga 1 radoscia, bez obawy wyruszaé w droge z nowym
entuzjazmem.

W sobotg¢ odbyto si¢ Walne Zebranie IACM. Rozpoczglo je wystapienie
prezesa ks. Stanislausa Lazara Thanuzraja SVD, pdzZniej nastapilo sprawozda-
nie z dokonan zarzadu za mijajacy okres. Luisa Melo, zarzadzajaca finansami
przy pomocy ks. Kevina Hanlona, przedstawila raport budzetowy. Wszyscy
zgromadzeni przyj¢li owe sprawozdania, udzielajac absolutorium ustgpu-
jacemu zarzadowi. Przystapiono do wyboréw nowego ciala zarzadzajacego
1 przedstawienia procedury glosowania.
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Podczas debaty Walnego Zebrania poruszano nast¢pujace sprawy (kto-
re, przez analogi¢, mogg inspirowaé poczynania Stowarzyszenia Misjologow
Polskich):

— Jak wzmacnia¢ pozycj¢ Stowarzyszenia na poziomie mi¢dzynarodo-
wym 1 regionalnym? W odpowiedzi pojawila si¢ propozycja rozpropago-
wania Stowarzyszenia w Srodowiskach akademickich tak, aby w przyszlosci
kazdy wigkszy oSrodek, czy narodowe centrum misyjne mogt wysytaé przy-
najmniej jednego przedstawiciela. Przewodniczacy przypomnial, ze istnieje
mozliwo$¢ czlonkowstwa instytucjonalnego.

— Czy bylaby mozliwos¢ Scislejszej wspdlpracy Stowarzyszenia (jako kato-
lickiej organizacji) z Kongregacja ds. Ewangelizacji Narodéw? W reakeji przy-
pomniano, ze taki pomysl towarzyszyl powotywaniu IACM. Poprzedni Za-
rzad prowadzil dobrze zapowiadajacy si¢ dialog w Kongregacja latem 2008 r.
jednak brak mozliwosci finansowych ze strony Kongregacji zakonczyl tego
rodzaju projekty.

— Pojawit si¢ takze postulat wydawania wlasnego czasopisma IACM.
W odpowiedzi padlo stwierdzenie, ze co roku na swiecie upada ok. 20 czaso-
pism. Wydaje si¢, ze sensownym rozwiazaniem byloby redagowanie e-cza-
sopisma.

Poddano dyskusji miejsce kolejnej konferencji i Walnego Zebrania
IACM. Zasugerowano, aby podjaé starania zorganizowanie ich w Afryce
w powiazaniu z ktdéryms$ z wiodacych oSrodkéw akademickich, aby uwy-
pukli¢ powiazania misji z teologia. Proponowano Republik¢ Potudniowej
Afryki, Keni¢ lub Kamerun. Propozycja zostata zaakceptowana przez ogot
1 powierzono nowowybranemu Zarzadowi dopracowanie szczeg6ldow. Na
przyszle spotkania, sugerowano ograniczenie ilosci referatéw (oraz poswig-
cenie im wigcej czasu) oraz wezesniejsze nadsylanie ich streszczen, aby moc
wybrac te, ktére reprezentuja najwyzszy poziom.

Nastapito gltosowanie nad nowym Zarzadem stowarzyszenia. Po kil-
kakrotnie ponawianych wyborach, na najblizsza kadencj¢ zostal powolany
Zarzad IACM w nast¢pujacym skladzie: ks. Andrew Recepcion (przewod-
niczacy, Filipiny), ks. Francis-Vincent Anthony SDB (sekretarz, Rzym),
ks. Kevin Hanlon MM (skarbnik, USA), s. Nzenzili-Lucie Mboma FMM
(wiceprzewodniczaca, dyrektor SEDOS [Service of Documentation and
Study in Global Mission] w Rzymie).

Dotychczasowy przewodniczacy ks. Stanislaus Thanuzraj podzigkowat
za pomoc w pelnieniu jego funkgji i zyczyl owocnego przewodniczenia no-
wemu zarzadowi. Propozycja, aby powolaé szeSciu przedstawicieli konty-
nentalnych do Zarzadu IACM, zostala przyjeta jednoglosnie. Po obradach
w grupach kontynentalnych, zostali wybrani reprezentanci poszczegdl-
nych kontynentéw: Afryka (ks. Godefryd Manunga-Lukokisa, RPA), Azja
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(ks. John Prior, Indonezja), Europa (ks. Wojciech Kluj, Polska), Amery-
ka Potnocna (ks. Nicanor Sarmiento, USA), Australia i Oceania (Theresa
D’Orsa, Australia), Ameryka Potudniowa (ks. Oscar Martinez, Wenezuela).

Na niedzielg, 1 sierpnia, zaplanowano wsp6lng wycieczke do Manili.
Oprocz zwiedzania historycznej czg¢$ci miasta, nawiedzenia kilku charak-
terystycznych dla stolicy Filipin miejsc, czlonkowie IACM zostali podjeci
obiadem przez kard. Gaudencio Rosalesa w siedzibie konferencji episko-
patu Filipin. Wieczorem, po uroczystej mszy §w. w katedrze $w. Andrzeja
w dzielnicy Paranque, sprawowanej w lokalnym je¢zyku tagalog, miata miej-
sce radosna i barwna barrio fiesta, czyli Swigto dzielnicy. Tym samym zakon-
czona zostala oficjalna cz¢s$¢ spotkania IACM.

Dla che¢tnych (wsrdd ktdrych byli wszyscy obecni Polacy), ktorzy zde-
cydowali si¢ pozostaé jeszcze kilka dni zorganizowana zostala wycieczka
w atrakcyjny turystycznie rejon Camarines, do Naga City 1 na Wyspy Kara-
moanskie (www.caramoanislands.com). Oprécz samej rekreacji mialo miej-
sce takze spotkanie z abp. Leonardo Legaspi, pasterzem archidiecezji Caceres
1 nawiedzenie maryjnego sanktuarium NMP Penafrancia (www.penafran-
cia.net). Sanktuarium to, rokrocznie gromadzi ponadmilionowe rzesze piel-
grzyméw 1 we wrzesniu 2010 r. obchodzito jubileusz trzystu lat swego ist-
nienia. Obecny przewodniczacy IACM ks. Andrew Recepcion jest kaplanem
tejze archidiecezji, dyrektorem Papieskich Dziet Misyjnych oraz sekretarzem
Komitetu Jubileuszowego.

Udzial w IV konferencji i Walnym Zebraniu IACM potwierdzil przeko-
nanie, ze warto odpowiadaé na zaproszenia do uczestnictwa w réznorakich
gremiach, gdyz takie spotkania pozostawiaja $lady w postaci poszerzonych
horyzontéw doswiadczenia, wigkszego spectrum znajomosci oraz pozwa-
laja na biezaco §ledzi¢ ogdlnoswiatowe trendy w prowadzonych badaniach
naukowych. Ponadto inspiruja do podejmowania coraz to nowych wyzwan
1 ucza pokory.

Ks. Grzegorz Wita
Katowice
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SPRAWOZDANIE Z MIEDZYNARODOWE] KONFERENCJI
MISJOLOGICZNEJ ,RAZEM DLA EWANGELIZAC]I SWIATA.
STULECIE NOWOCZESNEJ MYSLI MISJOLOGICZNO-
-EKUMENICZNE)” WTL US KATOWICE 13 MAJA 2010 R.

W rozdziale drugim, opisujacym cele 1 Srodki dziatania, Statut Stowa-
rzyszenia Misjologéw Polskich wymienia m.in. organizowanie seminariow
naukowych i sympozjow (§ 5, p. 1). SMP, w ciagu swego krotkiego istnienia,
stara si¢ Ow cel realizowaé, podejmujac aktualne watki refleksji misjologicz-
nej, pojawiajace si¢ w krajowej 1 §wiatowej mysli teologicznej. W globalnym
nurcie misjologii, rok 2010 uptywa pod znakiem réznorodnych form upa-
migtniania 1 studiowania setnej rocznicy wydarzenia, ktore legto u podstaw
wspdlczesnej mysli misjologicznej oraz uksztaltowalo ruch ekumeniczny —
Swiatowej Konferencji Misyjnej. Miata ona miejsce w Edynburgu w dniach
od 14 do 23 czerwca 1910 r.

Nawiazujac do idei obecnych podczas szkockiej konferencji, w dniu 13 maja
2010 r. w gmachu Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Ka-
towicach spotkali si¢ misjologowie z Polski i zagranicy, reprezentujacy roz-
ne chrzescijanskie wyznania. Gléwnym goSciem konferencji byla profesor
Anna-Marie Kool. Pochodzaca z Utrechtu w Holandii, zwigzana z kalwin-
skim nurtem Reformacji, od lat pracujaca na wegierskim Uniwersytecie
Kirola Gaspariego Kosciota reformowanego w Budapeszcie. Przewodnicza-
ca Central and Eastern European Institute for Mission Studies, bg¢dacego
sekcja Migdzynarodowego Stowarzyszenie Misjologicznego (IAMS). Dru-
gim oczekiwanym goSciem byt czlonek SMP, sekretarz watykaniskiej Kon-
gregacji ds. Ewangelizacji Narodéw, ks. dr Tadeusz Wojda SAC. Srodowisko
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego reprezentowat kierownik
Zakladu Teologii Ekumenicznej ks. dr hab. Jézet Budniak. Jesli doda¢ do
tego szanownego grona zebranych gosci 1 sluchaczy wystapien oraz zgro-
madzonych czlonkéw SMP, wéwczas mozna wysnu¢ uzasadniony wniosek,
ze w ten sposdb zrealizowany zostal takze punkt drugi paragrafu piatego
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Statutu SMP, méwiacy o popieraniu kontaktéw migdzy teologami, dialogu
ekumenicznego, dialogu mi¢dzyreligijnego, dialogu teologii z kultura oraz
wymiang do§wiadczen z misjonarzami.

Spotkanie mialo miejsce, po raz kolejny, w przestrzeni katowickiego Wy-
dzialu Teologicznego, co stanowi wyraz coraz gl¢bszego zakorzenienia si¢
misjologii w lokalnym S$rodowisku teologicznym 1 jest efektem lokalizacji
siedziby zarzadu SMP. _

Zebranych gosci przywitat dzickan WTL US ks. dr hab. Andrzej Zadlo,
wyrazil rado§é z wyboru katowickiego wydzialu na miejsce spotkania i zy-
czyl, aby konferencja przyniosla owoce wszystkim jej uczestnikom, przyby-
tym gosciom jak 1 licznie zgromadzonym domownikom — studentom 1 wy-
kladowcom. Z kolei ks. prof. Jan Goérski — prezes SMP, przedstawil zamyst
towarzyszacy planowaniu spotkania — uczczenie 1 poddanie wspolczesnej
analizie dokonania odwaznego wydarzenia, jakim byla Swiatowa Konferen-
cja w Edynburgu. Spotkanie, ktdrego setna rocznic¢ upamigtnifa katowicka
konferencja, stalo si¢ fundamentalna inspiracja wspdlczesnego ruchu ekume-
nicznego zrodzong z odnowionej troski o dzieto gloszenia Ewangelii. Prezes
zaprosit do modlitwy w intencji blogoslawionych owocéw spotkania oraz za
cale Srodowisko misyjne réznych Koscioléw 1 wspdlnot chrzescijaniskich.

Nastapila cz¢$¢ zasadnicza konferencji — wyklady i dyskusje. Glowne
wystapienie pt. ,Changing Images in the Formation for Mission: Com-
mission V in Light of Current Challenges in Central and Eastern Europe”
wyglosila prof. Anna-Marie Kool. Prelekcja byla w jezyku angielskim, ttu-
maczona metoda konsekutywna przez profesjonalnego ttumacza. Towarzy-
szyla jej takze multimedialna prezentacja. To wszystko oraz coraz wicksza
bieglos¢ w postugiwaniu si¢ obcymi jezykami przez stuchaczy sprawilo, ze
wystapieniu towarzyszylo zaangazowane sluchanie, ktére wydato owoce
w pozniejszej dyskusji. Tematem przedlozenia stala si¢ zmiana postrzegania
formacji misyjnej przez réznorodne, pozakatolickie chrze$cijaniskie wspdl-
noty, dokonujaca si¢ na poczatku XX w. 1 obecnie, pod wplywem przemian
spolecznych nast¢pujacych w Europie srodkowej 1 wschodniej. Dostrzezenie
zmian w zachodnim $wiecie — oslabienie chrzescijanskiego paradygmatu,
klopoty z rozpoznaniem wlasnych zadan wspdlnot chrzescijaniskich wiod-
to do traktowania misji, jako rekompensaty za rodzime niepowodzenia. Bez
wyciagania wnioskéw 1 odpowiedniej formacji misjonarzy oraz powijgzania
ich z Kosciolem posytajacym doprowadzito do traktowania misji, jak proby
aktualizacji nieziszczonych mrzonek w §wiecie zachodnim. Nioslo to jednak
ze sobg stabo$¢ misji 1 jej nieskutecznos$é, a nadto grozito budowaniem wspdl-
not lokalnych na chwiejnych fundamentach. Jako ze misjonarz jest ,,agentem”
posylajacej wspolnoty, niezmiernie istotna rolg jest (samo)poznanie kondy-
¢ji tejze wspdlnoty. Nie wystarczy sam zapal misjonarza, ani jego solidne
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wyksztalcenie, towarzyszy¢ temu winna Swiadomo$¢ odpowiedzialnosci za
misje calej posylajacej wspolnoty. Swiadomosé, ze caly Koéciot jest misyjny.
Najwickszym jednak zwrotem byla — zdaniem prof. Kool — zmiana dotych-
czasowego postrzegania misji w kategoriach indywidualnej pasji misjonarza
na sprawg dotyczaca 1 wiazaca caly spotecznos$é wierzacych. Zmianie tej to-
warzyszylo przeobrazanie si¢ priorytetéw teologii reformowanej. Niestety,
$wiadomos¢ ta nie zdominowata ogbtu wierzacych, gdzie misje weiaz pozo-
staja czyms$ na ksztalt ministerstwa spraw zagranicznych KoSciola. Brak do-
strzegania fundamentalnego znaczenia misji dla wspolnot chrzeécijaﬁskich
moze miec¢ Katastrofalne skutki dla nich samych. Lekarstwem winien stac si¢
powrdt do zrédet: Pisma Swigtego, chrystologn 1 eklezjologii.

W dyskusji zostal podjety watek misyjnego charakteru catego Kosciota
1 réznic w postrzeganiu tej rzeczywistosci przez teologéw katolickich 1 re-
formowanych. Referentka wskazala na zbiezno$¢ postulatdéw szkockiej kon-
ferencji z ideami II Soboru Watykanskiego. Akcentowala tez range misyjnej
tozsamosci europejskich wspoélnot oraz fakt, ze misje zaczynaja si¢ ,od” 1 ,w”
lokalnej wspdlnocie. Kuluarowe debaty podkreslaly takze atrakcyjnosé refe-
ratu ze wzgledu na osobg¢ wyktadowczyni — kobieta-teolog wywodzaca si¢
z dwu réznorodnych $rodowisk (holenderskiego 1 wegierskiego), reprezen-
tujaca zarazem niekatolickie spojrzenie na powszechna misj¢ ewangelizacyj-
na Kosciola.

Kolejnym wykltadowca, prezentujacym katolicka recepcj¢ mysli edyn-
burskiej konferencji miat by¢ sekretarz Kongregacji ds. Ewangelizacji Naro-
déw z Watykanu — ks. dr Tadeusz Wojda SAC, jednak ze wzgledéw rodzin-
nych nie mogl przyby¢ do Katowic. Przygotowany z tej okazji tekst zostal
zamieszczony w tym numerze Studiéw Misjologicznych.

Lokalne i ekumeniczne spojrzenie na dokonania szkockiej konferencji
zaprezentowal wykladowca i kierownik Zaktadu Teologii Ekumenicznej
WTL US ks. dr hab. Jozet Budniak. W swym wystapieniu, zatytufowanym:
,Slaska recepcja idei Swiatowego Kongresu Misyjnego”, zaprezentowat kon-
kretne przyklady wspdtpracy ekumenicznej podejmowane zaréwno przez
strong katolicka, jak i reformowana, celem dawania wspdlnego, wiarygodne-
go Swiadectwa o Kosciele Jezusa Chrystusa.

Po przerwie, w czasie ktorej nadal trwala ozywiona dyskusja uczestni-
kéw konferencji 1 rozmowy przybylych czlonkéw SMP, rozpoczela si¢ druga
cz¢$¢. Podczas niej miafa miejsce prezentacja 1 dyskusja wokét ksigzek: Da-
vida J. Boscha Oblicza misji chrzescijatiskiej. Zmiany paradygmatu w teologii misji
(Katowice 2010) oraz ks. Jana Goérskiego Duszpasterstwo misyjne (Katowice
2009, w jez. hiszpanskim Pastoral Misiuonera, La Paz 2010). Na szczeg6lna
uwagg zastuguje inicjatywa Wydawnictwa Credo z Katowic, ktére podj¢to
si¢ (we wspdlpracy ze Srodowiskiem Wyzszego Seminarium Baptystycznego
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w Warszawie) przelozenia na jezyk polski jednego z najwazniejszych, wspot-
czesnych dziel misjologicznych Transforming Mission. Paradigm Shifts in Theo-
logy of Mission Davida Jacobusa Boscha wydanej przez Orbis Books w 1991 .
Inicjatywa ta zostala dostrzezona w polskim Srodowisku misjologicznym i ta
okazja sprowadzila kolejna grupg gosci na katowickie spotkanie. O kulisach
przektadu i motywach wyboru tej pozycji opowiedziata dyrektor wydaw-
nictwa — Edyta Stapik. Kolejna prezentowang pozycja byta ksiazka ks. prof.
Jana Gorskiego Duszpasterstwo misyjne, zawierajaca zapis wykladow wygto-
szonych w boliwijskim Instytucie Teologii Pastoralnej katolickiego uniwer-
sytetu w Cochabamba. O tym projekcie opowiadal autor oraz przybyly na
konferencj¢ dyrektor tegoz Instytutu, o. dr Dariusz Mazurek ofm conv. Po
prezentacji 1 dyskusji panelowej istniala mozliwos¢ nabycia przedstawianych
publikacji w okazyjnych cenach.

Po przerwie obiadowe]j odbylo si¢ Walne Zebranie Stowarzyszenia Mi-
sjologéw Polskich. Na tym dorocznym, statutowym spotkaniu obecnych
bylo ok. dwudziestu cztonkéw SMP. Zebrani wystuchali sprawozdania
z dzialalno$ci stowarzyszenia za ubiegly rok oraz sprawozdania budzetowe-
go. Po wystuchaniu opinii Komisji Rewizyjnej sprawozdania zostaly jed-
noglosnie przyjete przez Walne Zebranie, a zarzadowi udzielono absoluto-
rium. Podczas dyskusji poruszano aktualne zagadnienia polskiej misjologii
1 wytyczono cele srodowiska na najblizszy czas. W dniu Walnego Zebrania
SMP tworzylo trzydziestu dwoch cztonkéw. Zgodnym glosem uczestnicy
przyznawali potrzebe¢ organizowania podobnych spotkan i zachgcali do ich
kontynuacji.

Nalezy nadmienié, iz projekt konferencji przewidywal zorganizowanie
jej w dwu terminach 1 miejscach: 13 maja 2010 r. w Katowicach, gdzie pod-
kre$lony zostal aspekt misjologiczny (odpowiedzialny — Zaktad Misjologii
i Teologii Religii WTL US i SMP) oraz 1 pazdziernika 2010 r. w Cieszynie,
gdzie akcent rozwazan mial spocza¢ na wymiarze ekumenicznym. Jednak
ze wzgleddw niezaleznych od czlonkéw SMP, druga cz¢s$¢ konferencji nie
doszta do skutku.

ks. Grzegorz Wita
Katowice



Studia Misjologiczne 2010, t. 3, s. 138-144

Estetyka Afryki. Antologia, red. Matgorzata Cymorek, wyd. Towarzystwo
Autoréw i Wydawcow Prac Naukowych UNIVERSITAS, Krakéw 2008, ISBN
97883-242-0923-1, ss. 324.

W Stanach Zjednoczonych czgsto przywoluje si¢ stare przyslowie, iz suk-
ces ma wielu ojcow, klgska zas$ jest sierota. Gdy si¢ bierze jako lekturg prace
naukowsy zatytulowany: Estetyka Afryki. Antologia, to potwierdza si¢ madros¢
amerykanskiego przystowia, wszak na zawarto$¢ tej pozycji wpisano wielu
»0JcOW”, autoréw, ktdrzy znalezli si¢ w ramach wydanej pozycji. Na warto$¢
tego dziela zdecydowanie wptyneli autorzy z USA, po cz¢sci tylko Polacy.
Jako redaktor, poprzez interesujace wprowadzenie do korpusu pracy, wyraz-
nie zaistniala w tym dziele dr Malgorzata Cymorek, ktéra przybliza Czarny
Kontynent szczegblnie w obszarze estetyki: ,,...stuch, wzrok, dotyk, smak
1 zapach przez wielu ludzi uwazane s3 za jedyne, prawdziwe zmysly i trakto-
wane jako pi¢¢ oddzielnych sposobéw odbierania do§wiadczen zmyslowych”
(s. 7). Ipso facto, pani Cymorek stara si¢ tak dobieraé kolejne cz¢sci, by moc
odpowiedzie¢ na pytania odnosnie estetyki Afryki. W tym kontekscie pad-
n3 nazwiska innych rodzimych autorytetéw, by wspomnie¢ dra hab. Jacka
Pawlika, ktory pomagal przy doborze tekstu, prof. Krystyne Wilkoszewska,
ktora w stosunku do trzech pierwszych toméw z zakresu estetyki §wiata, czy
to bezposrednio, czy poSrednio wplywata na kolejne prace we wspomnia-
nym zakresie. Autorka Wprowadzenia nie omieszkala podzigkowad takze
Pani Edycie Polskiej-Frej za nieoceniong pomoc, juz przy samej redakcji tego
dzieta. Warto wigc temu dzietu blizej si¢ przyjrzed.

Calos¢ pozycji podzielona jest na cztery czgsci, poprzedzone Wprowa-
dzeniem (M. Cymorek) i sfinalizowane Zakonczeniem (Wilfried van Dam-
me), w ktorym autor dotyka afrykanskiej sztuki werbalnej 1 studiéw nad jej
estetyka wizualna. Jak wigc owe cztery czgsci sa przedstawiane, opisywane
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1 uzasadniane w kolejnych etapach recenzowanej pracy? Pig¢ zmystow, za
pomoca ktoérych wyraza si¢ cztowiek jest przyblizanych w rozmaity sposéb.

Horacy powiadal: Verba et vocem, praeterque nihil (stowa 1 glosy, nic procz
tego). Po tej linii idzie tez pierwsza cz¢$¢, wszak zatytulowana jest: Miedzy
stowem a dzwigkiem. Ta przestrzeni koncentruje si¢ na oralnej aktywnosci
czlowicka. Samo wypowiadane stowo dopiero zapowiada pewna rzeczywi-
sto$¢, za$ charakter tego dZzwicku swoiscie dramatyzuje to, co niezrozumiale,
przemilczane, co w afrykanskim spoleczenistwie jakby slownie nieobecne.
Dlaczego?

W pierwszej czgsci autorka Wande Abimboél’a (ttum. G. Wita) zapytuje:
Czy jest to proza, czy poezja? (s. 29). Otdz pragnac odpowiedzie¢ na te za-
gadnienia, koncentruje si¢ autorka na funkcji kaptana, ktdry stara si¢ zawsze
odspiewywac ese Ifa (s. 30-31), wszak s3 one w formie poetyckiej. Gdy jed-
nak dochodzi do form recytatorskich, jezyk poetycki si¢ rozluznia, wkracza
w jezyk prozy, ktérym Afrykanczycy postuguja si¢ na co dzien. Rzecz nader
warta uwagli, iz ,,...dotyczy to niemal kazdego aspektu afrykanskiej literatury
oralnej” (s. 31). Pochylajac si¢ nad tu przyblizanymi refleksjami, czytelnik
wprowadzony zostaje w bogaty Swiat stowa, ktére bylo uzywane. Sa to wyra-
zy fonoestetyczne, ktoérych doglgbne znaczenie przyblizaja i odzwierciedlaja
tony. To za$, co si¢ pragnie zapamigtaé, powtarza si¢ wielokrotnie, jako nader
wazne 1 warte przyswojenia — uwaza S.A. Babaloa’.

Niezmiernie wazng rol¢ w zyciu Czarnego Ladu przy przekazywa-
niu tekstu, spelnia muzyka. Taka tematyk¢ podejmuje Kofi Agawu (ttum.
M. Krawczuk), gdy swe refleksje tytutuje: Afrykariska muzyka jako tekst. Napi-
sze, 1z Htradycyjna muzyka afrykanska nie jest okreslana jako sztuka kontem-
placyjna. Uwaza si¢ ja raczej za funkcjonalng” (s. 87). Wyrosta ona bowiem
z rytualu, pracy, badz zabawy i motywowana jest niejako racjami zewngtrz-
nymi, czego domagala si¢ ludzka egzystencja. Czgsto byly to lamentacje $pie-
wane przez zatobnikéw, piesni rybakéw odplywajacych od brzegu na towy,
czy bardzo kordialne kolysanki nucone przez matki dzieciom. Tak wigc
pickno afrykanskie jest rodzone codziennym rytmem zycia. Pickno za$ Eu-
ropejczyka nie jest uzaleznione od tych czynnosci, ale staje si¢ owocem jego
poszukiwania, filozofii tego pigkna, estetyki, czego$, co czlowieka wyrdznia
1 stawia ponad przeci¢tnoscia. W Afryce, to efekt wysoce muzycznej natury
mieszkancéw tego ladu.

Jedna z pierwszych 1 ciagle aktualnych form muzyki afrykanskiej jest
be¢bnienie. Ta forma byla dostrzegana w Kosciele w czasie II Soboru Waty-
kanskiego; Enrico Bargali przytacza wypowiedz na soborze kaptana J. Zoa
o bgbnie, jako nie tylko o narzedziu muzycznym, ale przede wszystkim o in-
strumencie spelniajacym wieloraka funkgeje, bo zawiadamiajacym o narodzi-
nach, chorobie, §lubie, $mierci i innych sprawach. Stad omawiana Estetyka Afryki
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systematyzuje mysl o porozumiewaniu si¢, dzigki stosowanemu trybowi
mowy, sygnalu, czy tarica, jak uwaza J.H. Kwabena Nketia (s. 95). Tak wigc
stowo Iaczy si¢ z tonem, za§ mowa ze Spiewem. Ta droga doszlo do stynnych
wystepodw muzyki gospel, ktéra fascynuje nie tylko mieszkanicow Afryki,
gdzie powstala, ale takze ludzi pochodzacych z Europy, USA i pozostatych
kontynentow.

Muzyka i $piew rozwijaly si¢ w Afryce, wszak jezyk tego kontynentu
swoiscie w ten sposéb wypowiadal si¢ w formie bebniarskiej. Stad Izrael
Anyahuru, ktory studiowal w drugiej potowie XX w. gr¢ na strojnych beb-
nach szeregowych, pyta: ,,Czy rozumiesz, co méwi mdj beben? (s. 99). Autor
ten uwaza, ze b¢ben dostarczajacy glos, muzyke, daje informacje, ktora jak-
by ucztowiecza podjete dzielo. Dostarcza wiele emocji, bo informuje o pla-
czu, milosci, duchowosci, osobowosci, dlatego powiada si¢ w Afryce wrecz
o mowie bgbnéw, begbnionym dialogu, co jest droga do zrozumienia funkgji
metaj¢zyka na tych terenach. W tej muzyce tekst moze wystgpowaé w for-
mie wokalnego przetwarzania j¢zyka, czyli pie$ni. Dalej, w jego instrumen-
talnym przetwarzaniu, czyli metapies$ni, w choreograficznym przetwarzaniu
w postaci wizualizacji poezjiitafica, czyli w funkcji metafory, wreszcie w sym-
bolicznej dokumentacji stanu kultury w formie pozamuzycznego znaczenia,
i to tak instrumentéw muzycznych, jak i strojow wowczas uzywanych. Stad
ta cze$¢ recenzowanego dziela koniczy si¢ mocnym stwierdzeniem, iz ,komu-
nikacja za pomoca b¢bnéw stanowi oryginalny, istotny sposdb zarzadzania
spolecznoscia, wyznaczajacy jednoczesnie muzyczng estetyke”(s. 114). Tres¢
wypowiadana przy pomocy bgbna, stanowi symulacj¢ tekstu jezykowego,
ktdry jest przekazywany, dlatego tez rozumiany jest przez odbiorcg.

Druga cz¢s¢ tej pozycji zatytulowana Symetria, kolor, wzdr, wprowadza
w afrykanska sztuke, gdzie na swdj sposdb dazy si¢ do zrozumienia lokalnej
estetyki. Sprawa ta jest nam bliska ze wzgl¢du na te detale, ktére z Czarnego
Ladu przedostaly si¢ na teren Europy czy Polski, wszak wielu misjonarzy
nimi wlasnie dokumentowalo swa pracg, ba, przyblizalo nam ich sposéb
rozumienia 1 oddawania czci czlowiekowi, ale w afrykanskim rozumieniu
sacrum. Jak uwaza Frank Jolles (tlum. A. Pawlowska), juz poszczegdlne detale
stroju afrykanskiego sa wielofunkcyjne. Przyzywaja bowiem pochodzenie
rodzinne, status malzenski, dostgp do noszacego te detale, jego osobowosci
1 sposéb jej realizacji. Poczawszy od ornamentu paciorkowego, jego wielko-
Sci, kolordw, kaza obserwatorowi zycia w Afryce rozumied, iz ma do czy-
nienia w konkretnym przypadku z swoistym dostarczeniem curriculum vitae
osoby noszacej ten ornament, jak i wypowiadaniem swego wngtrza, a wigc
zycia emocjonalnego, psychicznego i duchowego.

Kolor bowiem stuzy do przyblizenia trzech funkgji, tj. okre$lenia kla-
nu i tozsamosci regionalnej, porzadkowania stosunkéw spolecznych oraz
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przekazywania osobistych wiadomosci o sobie, czyli auto-informacji. Kolory
do tego uzywane nie zawsze pokrywaja si¢ ze znaczeniem koloru w Europie.
Czgsto zauwaza si¢ zakaz uzywania tacznie pewnych koloréw, czego w Euro-
pie si¢ tak nie dostrzega, by wspomnie¢ chociazby kolory flag narodowych.
Sam za$ kolor u Afrykanczykéw jest wzmacniany figurami geometrycznymi,
np. trapezami. Wiele na ten temat przynosza czytelnikowi obrazy stroju miesz-
kancow réznych krajow Afryki, jak i repliki strojow, ktore stanowia cenna war-
to$¢ muzealna 1 to nie tylko ze wzglgdu na pigkno, ale i archiwalng wartos¢.

Takie rozumienie koloréw 1 ich stosowania prezentuje Anita Glaze (thum.
A. Pawlowska), ktéra koncentruje si¢ na jednym z ludéw Senufo, czyli gru-
pie etnicznej w Afryce Zachodniej. Ich liczebno$¢ nie jest wielka (do 2,7 mln
os6b), ale sa to nader uzdolnieni ludzie, wszak trudnili si¢ 1 dalej si¢ zaj-
muja rolnictwem 1 rzemiostem. W nim za$ szczegdlnie kowalstwem, rzezba
w drewnie, czy odlewnictwem w mosiadzu. Swoista dewiza tych mieszkan-
cOw jest przekonanie, iz ,,...to co pigkne, jest tworcze 1 pozwala doSwiadczaé
dobra” (s. 140). Stad tak kolor, jak i forma przedmiotdw, ktdre s3 obficie w tej
pozycji przedstawiane, prowadza czytelnika daleko w tajemnic¢ kontynentu
afrykanskiego, ale takze kaza si¢ cofnaé¢ w glgboka przeszlo$é, ktdra — na
szczgScie — pozostala §wiadectwem estetyki omawianego kontynentu. Miesz-
kanicy buszu sa przekonani, iz duchy charakteryzuja si¢ cechami ludzkimi,
zyja we wlasnych wioskach 1 grupach, dlatego tak jak i1 ludzie lubiag muzyke,
taniec, rzezbg, ornamentyke 1 ozdoby. Te rzezby i kolory, to ,lekarstwo” dla
0s6b je noszacych. Dos$¢ wspomnieé znak kameleona, ktéry tak w Europie,
a jeszcze bardziej w Afryce 1 Azji jest czgstym symbolem dla mieszkancéw
tego, czego zyjace stworzenie dokonuje. Z drugiej jednak strony, nalezy go
czcié, poniewaz jest najstarszym stworzeniem na ziemi, posiadajacym pra-
dawng madros¢é. Chociaz to niegrozne zwierzg, Afrykanczycy wierza w jego
moc u$miercania. Smier¢ za§ ma swe uzasadnienic w §wiecie nadprzyrodzo-
nym, ktérej dokonuje symboliczny jaszczur. Umiej¢tno$é swoistej transfor-
macji zwierzgcia, prowadzi do futurystycznych wizji ludzkiego zycia.

To swoiste odczytywanie historii 1 archeologii Afryki, jest podjete takze
w artykule Babatunde Lawal’a (ttum. A. Pawlowska), ktéry pisze na temat
hermeneutyki ludzkiej glowy i noszonych fryzur. Wiosy na ludzkiej glowie,
»--53 czgsto podobne do zagajnika, o ktéry trzeba dbaé, by mogt pelnié¢ funk-
cj¢sanktuarium (podkr. JG), a taka funkcj¢ spelnia fizyczna glowa...”
(s. 158). Wtosy maja swdj czas, gdy nie wolno ich nawet my¢ i czas gdy moga
by¢ golone. Rodzice bardzo tego przestrzegaja, by nie by¢ posadzonymi
o grzech zaniedbania. Takie wierzenia przyblizaja zalaczone zdjgcia i obrazy
w drugiej czg¢sci, ktére mowia o bogatym przeSwiadczeniu i nader interesu-
jacych myslach na widok glowy czlowieka z Afryki.
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Niektore znaki, ktére cztowiek stosowal, stawaly si¢ z biegiem czasu
symbolami. Na ten proces wplywaé miato doswiadczenie, ktére mieszkan-
cy Afryki mieli i dlatego chcieli innych przywolywaé, czy ostrzegaé przed
czyms, czy podziwiaé kogos, kto w ich §wiadomosci ciagle funkcjonowat.
Charakterystycznym znakiem, ktory przeksztalcat si¢ w symbol, staly si¢ za-
mki w wielu drzwiach budowli, a ktére opieraly si¢ czasowi 1 spetnialy swa
role. Nader interesujace, iz zamki takie miaty wymiar wertykalny i horyzon-
talny. Pierwsze z nich, byly zawsze bardziej ozdobione, przyjmowaly postaci
dynamiczne, przedstawialy tgsknoty cztowieczego umystu, ktéry wyraznie
je eksponowal. ,Zwykle to kowal umieszczat zamki na drzwiach. [...] moco-
wanie zamka bylo okazja do rodzinnego Swigtowania” (s. 174). Przywolane
obrazy tych zamkéw do drzwi, §wiadcza o wielkim przywiazaniu do historii
w konkretnym szczepie, ale takze o sposobie obrz¢dowosci, ktéra kunsztowi
tych ceremonii jakby si¢ szczeg6lnie przygladata. Zamki w drzwiach, to jak-
by préba zakucia zycia dwezesnego czlowieka w symbol, ktéry coraz mocniej
wrastal w pamig¢ ludzi. Jak wielkg warto$¢ posiadal zamek, mozna sadzié po
wymiarach, bo wertykalne ramie liczylo nawet ponad 50 cm. Kowal zakli-
nal w nich §wiat wartosci, ktérymi zyt czlowiek 1 ktére pragnat upamigtnié.
Obok wzoru mezczyzny, kobiety, dziecka, a nawet malzefistwa, byl wzor
motyla, limaka, sowy, nietoperza, ktére z konkretu przechodzity w symbol.
Jakze czgsto znaki 1 symbole Europy siggaja do Afryki, ktora si¢ takze w ten
sposob rozwijala.

Rozwoj etyki w zakresie estetyki, laczyl si¢ takze z coraz to nowszym
taficem. Wiara w sacrum, popychala do tanca, szczegdlnie, gdy brak byto plo-
ndw na uprawianej roli, a zycie wymagalo coraz to nowszych wydatkéw. Tym
bardziej, ze do Afryki zaczgli przybywac Europejczycy, zwlaszcza Francuzi,
a takze wyznawcy islamu. Taniec coraz bardziej zmienial sig¢, przeksztal-
cal si¢ lokalny strdj. ,,Spogladajac na taniec z perspektywy czasu — napisze
Pascal James Imperator (ttum. L. Bieszczad) — mozna powiedzied, ze zmie-
nit si¢ on w kontekscie opisanych juz oddzialywan i procesdéw szczegdlnie
w tych rejonach, w ktorych islam byl wczesniej odczuwany” (s. 198). Nie
tylko nakrycie gtowy ale i kostium tancerza wykonywano z rosliny, ktorej
uzywano w buszu do produkgji sznuréw, jako mocnego 1 uzytecznego mate-
rialu. Otrzymywane widkna byly nader biale, jednak zamilowanie w Afryce
do koloru sprawialo, iz przekaz taneczny plemion determinowat kolor stroju
tancerzy. Wigcej, wzbogacany on byl przez maski noszone na glowie, czy na
twarzy. Bogactwo tych obyczajow prezentuje seria zdj¢é krainy Bamana 1 okrg-
gu Kita. ,,Kazda grupa etniczna ma swdj wlasny jezyk czy dialekt, wiasna histo-
ri¢, bohateréw, sposob $piewania, wykonywania taficow, a wszystko to stanowi
zrédlo tozsamodei 1 dumy” (s. 236), napisze przywolany powyzej autor.
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Stad w takiej rzeczywistosci Afryki, Mary J. Arnoldi (tlum. J. Jedliniski,
D. Skonieczko, M. Cymorek) uwaza, iz ludzie ci chca by¢ takze aktorami.
Tancerz staje si¢ aktorem teatralnym, spelnia pewna misjg, ale nie jest to
aktorstwo europejskie. Tu wyznacza je wick zycia, tj. migdzy czterdziestym
a pigcdziesiatym rokiem dla me¢zczyzn 1 dopiero po zawarciu zwigzku mal-
zenskiego dla kobiet. Tak $§piewacy, jak 1 aktorzy w maskach, czy instrumen-
talidci rozwijaja si¢, udoskonalaja swe umiej¢tnosci dzigki przedstawieniom,
ktore si¢ kultywuje. Stad tak pdéZne przystapienie do roli aktorskiej, w wielu
plemionach rozpoczyna si¢ we wezesnym dziecifistwie, wszak wartos¢ prze-
kazu na ziemi afrykanskiej ma wielkie znaczenie (por. s. 244-262). Przed
spektaklem zauwaza si¢ takze spozywanie alkoholu po to, by wzmocnié
emocjonalnie aktora, by jego gra byta bardziej swobodna i sugestywna. Stad
miod pitny, znany w Europie, jeszcze przed kolonizacja Afryki, byl Afryka-
nom bliski. Taniec, ktory tak bardzo byt tu lubiany, byl wzmacniany mio-
dem pitnym, poniewaz chodzito o podkreslenie starego etosu bohaterskiego
myS$liwego, ktéry fowil 1 dostarczal zwierzyng do domu.

Estetyka kontynentu afrykanskiego widoczna byt nader dobrze — powie
Barbara E. Frank (tlum. M. Krawczuk) — w wyrobie garnkéw. Szczegol-
na rol¢ odgrywa tu caly klan, za§ wyjatkowa funkcj¢ w nim kobiety. Idzie
o gling najwyzszej jakosci 1 drzewo do wypalania ceramiki. Czg¢sto widziane
wspolczesnie kobiety z cigzarem na glowie, to te niewiasty, ktdre przynosi-
ly gling, formowaly naczynia i je wypalaly. Same garncarki niosty tadunki,
ktore wazyly do 45 kg. Tu w Afryce doskonale dostrzega si¢ zadania kobiet,
ktore tak charakterystycznie je wykonuja, gdy zanurzaja swe dlonie w glinie,
nadaja jej forme, wypalaja 1 czynia nie tyle dzielem sztuki, ile przedmiotem
zycia codziennego. Jednak dzielo tych rak, staje si¢ arcydzielem sztuki, co
przedstawione jest w barwnej 1 bogatej ilustracji. , To, Jak wykonuja swoja
pracg, co produkuja, kim sa — wszystko jest efektem pracy i wiedzy wielu po-
kolen, przekazywanych z matki na corki, przez uznane artystki nowicjusz-
kom”. (s. 279).

To pickno, ktére si¢ jawi w widoku uformowanej gliny, w §wiadomosci
czlowicka prowadzi dalej 1 gl¢biej, bo do symbolu. A prezentowane symbole,
czy to te w obrazach, czy w rzezbach, wigcej, czy te nawet w maskach, to
swoiste szczyty afrykanskiej ziemi. Ilez w nich realiéw tamtejszego zycia, ile
prawdy o ich $wiecie, ktéry czeka na nowe opracowania, wszak ten obszar,
to mare magnum, teren ogromny, ktéry dostrzega si¢ w epilogu czwartej cz¢-
$ci. Nie tylko odnosi si¢ do symboliki koficzacej t¢ czesé, ale szczegdlnie do
upamigtnienia tego, co wspolczesnemu monadzie XXI wieku ofiaruje afry-
kaniska estetyka. Temu warto si¢ przyjrzeé, nad tym si¢ zastanowié, co daje
recenzowana pozycja.
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Tak wigc, po lekturze tej pracy (jak glosi napis w herbie Gdanska):
Nec tenere, nec timide, ani zuchwale, ani tchorzliwie, ale na pewno z podzi-
wem nalezy patrze¢ na afrykanska ziemig. Takie dos§wiadczenie towarzyszy
autorowi przy koncu lektury tego dziela. Winno si¢ je szerzej propagowac,
jako ze méwi si¢ o Afryce, iz bedzie ziemia nowego $wiata, na ktérej takze
Kosci6t katolicki pragnie by¢ obecny.

Ks. Janusz Gajda*
Warszawa

* Ks. Janusz Gajda — kaptan archidiecezji cz¢stochowskiej, byly misjonarz
w Zambii, obecnie adiunkt w Katedrze Historii Misji Sekcji Misjologii Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, pracownik Insty-
tutu Teologicznego w Czgstochowie, cztonek SMP, autor ksiazki Inkulturacja
chrzescijaristwa w Zambii (Warszawa 2000), mieszka w Zawierciu.
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Elizabeth Colson, Tonga Religious Life in the Twentieth Century, Lusaka
Zambia, 2006, ss. 12+303.

W 1964 r. Zambia uzyskata niepodleglos¢, stajac si¢ jednym z bardziej
rozwijajacych si¢ krajoéw Afryki. Proces ten jest interesujacy o tyle, ze to juz
44 lata istnienia samodzielnego panistwa, ktore przeciez stawalo si¢ konfigu-
racja polityczna 73. réznych grup etnicznych, postugujacych si¢ tamtejszy-
mi jezykami z grupy bantu. Plemi¢ Tonga posiadajace wyraznie swdj jezyk,
zajmuje trzecie miejsce pod wzgledem liczebnosci wsrdd tychze spoleczno-
Sci. Kolejnos¢ statystyczna mieszkancoéw kaze po Bemba (36,2%), Malawi
(17,6%) alokowaé mieszkancdéw Tonga, ktdrych populacja liczy 15,1% (zob.
J. Gajda, Inkulturagja chrzescijafistwa w Zambii, Warszawa 2000, s. 29). Dlacze-
go ta uwaga na poczatku recenzji?

Odpowiedz na tak postawione pytanie mozna znalez¢ podczas lektury
poddanej oméwieniu pozycji. Jest nader wazna, wigcej, warta napisania re-
cenzji ze wzgledu na wielkos¢ jej autorki, Elisabeth Colson. To znany an-
tropolog 1 ekspert w problematyce Tonga, ktéra w tym Srodowisku spedzita
ponad 60 lat zycia. Na ten okres jej dzialalnoSci sklada si¢ szereg poszuki-
wan, badan naukowych, wykladéw, artykuléw jak i obecnosé na licznych
kongresach naukowych, konferencjach 1 zebraniach koncentrujacych si¢ na
zyciu Tonga, Zambii 1 nawet szerzej, kontynentu afrykanskiego. Jak wigc
owa profesor, ktéra pozostawila swa rodzinng Kalifornig, postrzega afrykan-
ska grupe¢ etniczng Tonga, ktérej oddata swe zycie? Wigcej, jak ja opisuje
1interpretuje jej zachowania, zwyczaje, postawy, wartoSci 1 to proprium histo-
ryczne, ktdre staje si¢ nader wspdlczesnym hic et nunc, tu i teraz, takze zycia
religijnego Tonga w Afryce?

Préb¢ odpowiedzi na postawione powyzej pytania zawiera autorka
w kolejnych dziesigciu rozdziatach omawianej pozycji. Poprzedza je wstgpem,
w ktoérym zarysowuje zainteresowanie Zambia juz od 1946 r., gdy przyjechata
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do Rodezji PéInocnej, by odstania¢ tajemnice kolonii Wielkiej Brytanii, ktora
byta republika brytyjskiej Wspolnoty Narodéw. Od tego czasu ludnos$é Zam-
bii reprezentowana byla przez liczne plemiona murzynskie, nalezace przewaz-
nie do rodziny Bantu (Bema, Tonga, Malawi, Borotse). Stad pierwsze analizy
naukowe 1 obserwacje antropologiczne, socjologiczne 1 religijne zaczely si¢
w 1949 1., stajac si¢ wyzwaniem 1 wezwaniem dla E. Colson. Jej bowiem wizyta
w Zambii w 2005 r., byla tylko ostateczng korekta, swoista kropka nad i opisa-
nego materialu, ktory si¢ znalazl w pozycji pod charakterystycznym tytulem:
Tonga Religious Life in the Tiventieth Century. Jak wigc to zycie religijne miesz-
kancéw Tonga postrzegala i wspdlczesnie opisuje? Warto zblizac si¢ do owych
rozdzialéw pracy, by odpowiedzieé, czy dostarcza oczekiwanych tresci.

Calos¢ recenzowanej pozycji da si¢ sprowadzi¢ do trzech obszaréw pod-
jetego tematu. Bedzie to krotka charakterystyka Tonga od strony topografii
1 historii, dalej jawi si¢ religijny aspekt zycia tego ludu 1 wreszcie ekspresja
mieszkancéw tej czgSci Zambii w poczatkach XXI wieku. Niewatpliwie po-
szczegblne rozdzialy pracy bedzie latwo odszukaé w tych trzech obszarach
tematycznych 1 one beda je uszczegdtawiaé, dostarczajac cenne treSci mery-
toryczne na temat Tonga minionego wieku.

Od konica XIX wicku tereny Tonga przeksztalcaly si¢ z malej wioski
w wicksza spolecznosé, ktora sterowaly wiladze brytyjskiej Wspolnoty Naro-
déw. Po utworzeniu samodzielnej Zambii, juz od potowy 1970 r. doswiad-
czala ona upadku ekonomii, inflacji, bezrobocia, co grozilo nawet wojna
domowa, jednak jak powiadano ,nie b¢dziemy rozpoczynaé zabijaé jeden
drugiego” (s. 5), uwazano, ze ich narodowa duma nie moze na to pozwolié.
Legitymizacj¢ tych zachowan znajdowali w zastyszanych chrzeScijanskich
podstawach, ktére przemieniali w rzeczywisto$é, jak chociazby celebrowa-
nie soboty lub niedzieli, kultywowanie Bozego Narodzenia i Wielkanocy.
Otwierano si¢ 1 akceptowano coraz bardziej innych mieszkancéw Zambii,
ktdrzy chcieli dolaczaé do obywateli Tonga, by tworzy¢ dla nich miejsca pra-
cy, ksztalcenia si¢ w szkolach, wreszcie mozliwos$¢ kontaktéw owocujacych
nowymi zwiazkami malzefiskimi. Te procesy mialy wytwarzaé tez klimat
polityczny, tym samym kreujac nowych lideréw. Tworzono tu swoista — by
uzy¢ naszego poufalego sformulowania — ,bra¢” nowego panstwa. Miesz-
kancy czynili za$ to wszystko, by nawigzujac do mysli G. Lewisa pokazad, iz
w umierajacej Zambii ,,...pogrzeb juz zostal zakonczony” (s. 9). Naptywajacy
do tego kraju nowi glosiciele religii, czy to zydowskiej, czy charyzmatyczni
zielono$wiatkowcy, cz¢sto byli finansowani przez USA. Jak podaje autorka
za P. Gifford, w koncu XX wicku okoto juz okolo 75% ludnosci Zambii
byla chrzescijanami zwigzanymi z réznymi KoSciolami. Co wazne, pomig-
dzy mieszkanicami Tonga bylo juz wielu (ok. 50%) lokalnych lideréw tego
rodzaju chrze$cijafistwa. Biblia, ktéra stawala si¢ podstawa tych wyznan,
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otwierala drogg dla nowych ruchéw religijnych, cz¢sto pozostawiajacych
Chrystusa a koncentrujacych si¢ tylko na Duchu Swigtym. Stad E. Colson
opisujaca t¢ rzeczywisto$¢ powie, iz Jezus ma wielu zwolennikéw, ale jaka
rol¢ odegra na $wiecie wspomniana Trzecia Osoba Boska, przyszlosé poka-
ze. Nie wspomina si¢ tu szerzej, co dostrzegala autorka w islamie, czy nawet
w objawach satanizmu, wszak one tez do Zambii przenikaly.

Nie dziwi fakt, iz w drugim rozdziale autorka koncentruje si¢ na podsta-
wowych tematach zycia religijnego, w omawianej czgsci afrykanskiego kraju.
Dla mieszkanca Tonga zycie swoiScie naznacza medytacja czlowicka, aktyw-
nos¢ jego ducha, ktoéry taczy si¢ z duchami zmarlych, a przez to wzmacnia
zycie codzienne indywidualnego cztowieka 1 spoleczenstwa, ktore je two-
rza. Tutaj religia wkracza w zycie poszczegdlnych grup, stajac si¢ jak powie
Zuesse — pragmatycznym kryterium tamtejszej egzystencji (s. 21). Zycie eko-
nomiczne 1 spoleczne Tonga jak pisze autorka, jest swoiScie konfrontowane
z my$la K. Marksa, E. Durkheima, czy C. Levi-Straussa, ktérych koncep-
cje rozwoju tutaj tez docieraly. Odzwierciedlenie tego nader interesujacego
skrawka afrykanskiego ladu, rysuje rozdzial piaty, ktéry koncentruje si¢ na
ziemi 1 buszu Tonga oraz jego zyciu religijnym.

Czgsto stosowane przez pisarke terminy jezykowe w obszarach Tonga,
jak village 1 bush (s. 91), posiadaja daleko odmienne znaczenie w stosunku do
tamtejszych mieszkanicow. Bowiem w buszu zycie ludzkie wymyka si¢ spod
kontroli czlowieka, za§ naznaczone jest przez obecnego tam ducha (ghost).
Ten za$ moze rdznie spetniac swe role, co czlowiek tam przebywajacy winien
akceptowaé. Tak jak lampart czy lew moga Smiertelnie atakowaé czlowie-
ka, tak busz jest miejscem, gdzie kontrola nad czlowiekiem 1 jego duchem
jest mniejsza. Najog6lniej moéwiac, boéstwo tam jest, jednak dziala wedlug
praw tamtejszej natury. Stad busz jest ambiwalentna metafora przystani zycia
1 Smierci czlowieka. Pogrzeby mieszkanicow beda réznicowane ze wzgledu
na wiek, np. dziecko nie moze si¢ obronié, podczas gdy starszy jest w stanie
si¢ ratowa¢ mimo zamieszkiwania w buszu. Tu medycyna i czary rozwijaja
si¢ swoiScie, wszak obie dziedziny ludzkiego zycia sa sobie bliskie. I pierwsza
i druga dziedzina korzystaja z szeroko rozumianych lekow, ktdre znajduja si¢
w buszu. Tak bowiem ludzie, jak i1 zwierz¢ta — twierdza mieszkancy — maja
co§ wspdlnego, a jest to ich dymensja fizyczna (life — buumi) i druga, dymensja
duchowa (spirit — muuya) — powiada autorka (s. 96). Oba wymiary wzajemnie
si¢ warunkuja 1 ujawniaja si¢ wyraznie w konkretnej jednostce. Typowym
przykladem moze by¢ zwierzg¢ — lew, ktérego zabicie jest pordownywane do
zabicia nieprzyjaciela czlowieka. Jednak ten lew, tak jak czlowiek, ktoéry bywa
morderca, byl swoiscie ,zraniony” przez ducha (béstwo) swej ofiary, czyli
tradycja, ktora stawala si¢ prawem buszu. Teologia w tym przypadku kaze
sigga¢ do owego dramatu, ktérym jest grzech pierworodny.
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W tym kontekscie nie sposéb nie przywolaé orzeczenia Soboru Tryden-
ckiego, ktory mowi o czlowieku ,skalanym przez grzech niepostuszenstwa”
(Dekret o grzechu pierworodnym, kan. 2). Te mys$l podejmie takze II Sobér
Watykanski, gdy w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspol-
czesnym czytamy, o przywroceniu czlowiekowi przez Chrystusa Bozego
podobienstwa, ktore bylo ,znicksztalcone od czasu pierwszego grzechu”
(KDK, 22). Jawi si¢ pytanie, czy wiara mieszkancoéw Tonga, ktorych przy-
woluje profesor, nie koresponduje z nauka obowiazujaca w Kosciele katoli-
ckim? Dalsze 1 gl¢gbsze badania i analizy prowokuja do interesujacych dy-
wagacji antropologicznych 1 teologicznych. Rozwazania na ten temat, kon-
czy autorka nader wnikliwa refleksja, ktora sama ongis$ slyszala 1 kierowata
do przyjacidl. Teraz stowa te trawersuje: , Iy nie rozumiesz. Ty myslisz, iz
my jesteSmy dobrzy, a my jesteSmy zawistni. My zabijamy jeden drugiego”
(s. 108). By to zrozumieé, odsyla nas wigc Colson do rozdzialu dziewiatego,
w ktérym podejmuje sprawg zta i czarow.

Ks. Janusz Gajda
Warszawa
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