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OD REDAKC]JI

Dziefo misyjne prowadzone jest od pierwszych dni istnienia KoSciota,
od Zestania Ducha Swigtego (Dz 2). Jednak misjologia, jako samodzielna
dyscyplina teologiczna powstala dopiero na przetomie XIX 1 XX wieku.
Powstaje wigc pytanie o specyfik¢ misjologii, jej metody badan i relacj¢ do
calego dorobku teologicznego. To wazne zagadnienia z punktu widzenia
metodologii misjologii, ktére jest rowniez podejmowane przez misjologdw
innych wyznan chrzescijaniskich.

Kolejny tom Studiéw Misjologicznych zawiera materialy z dorocznej
sesji Stowarzyszenia Misjologdw Polskich, ktéra miata miejsce w 2011 r.
w o$rodku w Rudach Raciborskich k. Rybnika. Waznym punktem odnie-
sienia jest program nowej ewangelizacji. Ma to Scisly zwiazek z podjeciem
na nowo tematu nowej ewangelizacji przez Synod Biskup6w. Stad podjete
zagadnienie relacji programu misji ad gentes do nowej ewangelizacji. Moz-
na tu przywolaé dyskusje, jaka miata miejsce w misjologii po ukazaniu si¢
adhortacji apostolskiej Pawta VI Evangelii nuntiandi (1975). Juz wtedy byla
mowa o inwersji poj¢é: misje zostaly ukazane jako cz¢$¢ ewangelizacji. Sta-
wiamy sobie na nowo pytanie o misje w teologii 1 program misji w nowej
ewangelizacji.

Warto réwniez zauwazy¢ realizowany projekt publikacji cz¢sci artyku-
low w jezykach obcych. Dzigki temu nasz rocznik staje si¢ coraz bardziej
zauwazany na forum misjologii §wiatowej.

Ks. prof. dr hab. Jan Gorski
Prezes Stowarzyszenia Misjologdéw Polskich
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Ks. Mirostaw Piesiur*
Katowice

ILE TEOLOGII JEST W MISJOLOGII (RMis 32)

We wspodlczesnym $wiecie mamy do czynienia nie tylko z bardzo zr6zni-
cowang sytuacja religijna, ale takze z ciaglymi zmianami zachodzacymi w tej
przestrzeni. To zjawisko z pewnoscia nie jest niczym nowym w historii czto-
wiceka, jednak dzisiaj lepiej mozemy dostrzegac jego skalg, dzigki coraz wigk-
szym mozliwosciom komunikowania si¢ ludzi mi¢dzy soba. Nalezy jednak
pamigtaé, ze mozliwosci te moga réwniez potggowaé wspomniane wyzej
tendencje w przestrzeni zycia religijnego. Niewatpliwie, z réznorodnoscia
religijng 1 zmianami zachodzacymi na tej plaszczyznie mieliSmy do czynie-
nia w minionych wieckach. Wydaje si¢ jednak, ze spoleczenistwa pod wzgle-
dem religijnym byly wtedy bardziej ustabilizowane anizeli dzisiaj. Przyczyn
nalezy szukaé w ciagle wzrastajacym tempie przemian spolecznych, ktére
sa zlozone 1 trudne do jednoznacznego zdefiniowania. Maja bowiem na nie
wplyw liczne zjawiska, ktére wymienia Jan Pawel II w Redemptoris missio:
surbanizacja, masowe migracje, przemieszczanie si¢ uchodzcéw, dechrystia-
nizacja krajéw od dawna chrzescijaniskich, zaznaczajacy si¢ wpltyw Ewan-
gelii 1 warto$ci ewangelicznych w krajach o znacznej wigkszosci niechrzes-
cijaniskiej, ale tez mnozenie si¢ mesjanizméw 1 sekt religijnych”. Na bazie
tych spostrzezen papiez przypominal, ze mamy juz do czynienia z radykalna
zmiang sytuacji religijnych i spolecznych (RMis 32).

Poniewaz katalog tych coraz bardziej dynamicznych zjawisk, po 20 latach
od ukazania si¢ wspomnianej encykliki, mozemy ciagle rozszerzaé, dlatego

* Ks. Mirostaw Piesiur, dr teologii w zakresie misjologii, cztonek SMP.
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w przekazie Ewangelii coraz trudniej przychodzi nam skutecznie stosowaé
metody, ktore sprawdzaly si¢ 1 funkcjonowaly przez wiele lat. Chodzi tutaj
takze o wspodlczesne rozumienie tresci kryjacych si¢ pod poj¢ciami: misje,
misjonarz, dzieto misyjne KoSciola, specyficzna dzialalno$¢ misyjna, jedna
jedyna sytuacja misyjna. Nie mozemy bowiem, pozostawac tylko na pozio-
mie dawnych poj¢é, lub staraé si¢ za wszelka ceng stosowaé, jak to méwil
Jan Pawet II ,rozréznien i kategorii koScielnych, do ktdrych bylismy przy-
zwyczajeni” (RMis 32).

Recepte na te problemy, dajaca $wiezo$¢ 1 dynamizm dziatalnoSci misyj-
nej, znajdujemy w Redemptoris missio, ktora to encyklika podkresla potrzebg
spowrotu misji do jednej misji Kosciola, wlaczenie misjologii w eklezjologi¢
1 umiejscowienie ich obu w trynitarnym planie zbawienia”, dzigki czemu
dzialalno$¢ misyjna nie bedzie zadaniem umiejscowionym na marginesie
funkcjonowania Kosciola, ale zostanie umieszczona ,w samym sercu jego
zycia, jako podstawowy obowiazek calego Ludu Bozego” (RMis 32). Potrze-
ba wi¢c bezwzglednie zmiany $wiadomosci wspdlczesnego chrzescijanina
1 powrotu do teologicznych fundamentéw istoty przekazu wiary, bo tylko
w nich mozna znalez¢ dzisiaj wlasciwa motywacj¢ do misyjnego dzialania
w Kosciele 1 $wiecie. Nalezy na nowo zastanowi¢ si¢ nad tym problemem
1 probowaé odpowiedzie¢ sobie na pytanie: ile jest teologii w misjologii? Aby
si¢ to udato musimy najpierw stara¢ si¢ odrzuci¢ kilka wspodtczesnych pokus,
ktorym cz¢sto mniej lub bardziej §wiadomie ulegamy.

Na pewno istnieje pokusa sprowadzenia chrzeScijafiskiej misji ad gentes
jedynie do dzialalno$ci pomocowe]j o charakterze charytatywnym, eduka-
cyjnym, medycznym itp. Grozi wtedy realne niebezpieczenstwo identyfiko-
wania Kosciota 1 jego postannictwa z jedna z wielu organizacji dzialajacych
w $wiecie na tych plaszczyznach, a co za tym idzie, potraktowania jego misji
ewangelizacyjnej jako niepotrzebnego dodatku. A przeciez sensem istnienia
Kosciota jest ewangelizacja i o tym nie mozna zapomnie¢. Nie mozna dzialaé
misyjnie bez gloszenia Jezusa Chrystusa i nie mozna réwniez w dobie No-
wej Ewangelizacji odnawiaé KoSciofa bez Chrystusa. Patrzac na zestawienie
projektéw finansowanych przez Koscidt w Polsce, ktére sa realizacja wnio-
skow pochodzacych od misjonarzy 1 KoScioléw misyjnych, widzimy czego
oczekuja, jakiej pomocy, w jakich zakresach: szeroko pojgte srodki transpor-
tu (np. samochody), pomoc medyczna (np. lekarstwa, wyposazenie szpitali),
placéwki opiekuncze 1 edukacyjne (np. przedszkola, szkoty), studnie, solary
itp. Stosunkowo malo jest potrzeb zwiagzanych np. z ksztalceniem miejsco-
wego kleru, katechistéw, wyposazeniem liturgicznym...

Istnieje tez pokusa zastapienia chrze$cijaniskiej misji dialogiem migdzy-
religijnym lub dialogiem z niewierzacymi 1 pozostania jedynie na tym etapie,
czgsto jeszcze z zalozeniem, ze strony tego dialogu w réwnym stopniu maja
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racj¢, bo wymaga tego swoiscie pojmowana tolerancja. Kosciét powinien by¢
otwarty na dialog ze wspoélczesnym Swiatem rozwinig¢tym 1 rozwijajacym
si¢. Dialog ten nie moze jednak byé pojmowany jako rezygnacja z wlasnych
przekonan, ale ich umiej¢tne przekazywanie.

W kategoriach pokusy mozna takze popatrze¢ na ch¢é traktowania
ewangelizacji, czyli gloszenia ,Dobrej Nowiny” jako na dzialania, w kt6-
rych wspomniany dialog staje si¢ dla wielu znacznie wazniejsze niz czytelne
Swiadectwo. Czasami jest to dialog za wszelka ceng, obarczony potrzeba za-
chowania tzw. swoistej politycznej poprawnosci, w ktorej juz nie ma miejsca
na $wiadectwo. Jest ono bowiem niemile widziane, a nawet wySmiewane we
wspolczesnej przestrzeni zycia publicznego, spolecznego, politycznego.

Inng pokusa jest podchodzenie do wiary 1 pojmowanie jej jedynie w wy-
miarze historycznym jako dziedzictwa ojcéw lub w wymiarze kulturowym
jako fundamentu naszej (europejskiej) cywilizacji, ktérych to wartosci do-
datkowo nalezy broni¢ przed myslacymi inaczej.

Pokusy jest takze uleganie przez chrzeScijan zniechgceniu i1 poczuciu
bezradnosci wobec coraz bardziej radykalnych dzialafi medialno-polityczne-
go lobby, promujacego sekularystyczna wizj¢ czlowieka 1 §wiata. Prowadzi
to do coraz wigkszego konfliktu mi¢dzy agresywnym sekularyzmem, a org-
dziem gloszonym przez Kosciél.

Pokusy jest takze traktowanie Ewangelizacji jedynie jako zbioru roz-
nych zewngtrznych metod (technik misyjnych, duszpasterskich) stuzacych
powigkszaniu zasiggu Kosciola w celu zdobywania nowych czlonkéw. Sam
cel, nakreslony juz w encyklice Rerum Ecclesiae Piusa XI (1926), polegaja-
cy na ,przydawaniu do Kosciola katolickiego jak najwigkszej liczby nowo
ochrzczonych” nie jest niczym ztym. Jednak w jego realizacji nie mozna za-
pominac o duchowej formacji, odpowiednim przygotowaniu, zrozumieniu
1 wprowadzeniu w bogate liturgiczne oraz sakramentalne zycie KoSciofa.
W kontekscie wspolczesnego Swiata i roli, jaka Ko$ciét ma w nim do spel-
nienia uzywamy czg¢sto okreslen ,chrystianizacja” czy ,ewangelizacja” 1 ro-
zumiemy ich sens. Ale gdy pominiemy wymiar duchowy (teologiczny) tych
poj¢é, to przepowiadanie wiary mozemy sprowadzié juz tylko do ,,sakramen-
talizacji” czlowieka. Coraz czg¢Sciej bowiem bywa, ze sakramenty s3 trakto-
wane rzeczowo, a Kosciét dysponujacy ta oferta, jako instytucja ustugowa.

Pokusg jest tez zapominanie o tym, ze celem wzrostu Kosciola nie moze
by¢ tylko dalszy wzrost Kosciota, ale zbawienie czlowicka. Przeciwne my-
Slenie zawsze bedzie znieksztalcaé sens Ewangelizacji, bo jej celem nie po-
winien by¢ Kosciél, lecz nadchodzace panowanie Boga. Nie wyklucza to
oczywiscie, zgodnie z Dekretem o dzialalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes
divinitus 1 zawartej w nim definicji celu misji, zakladania KoScioldéw i ich roz-
woju, bowiem bez tego nie bedzie ewangelizacji i misji (6). Nie mozemy si¢
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jednak skupia¢ tylko na liczebnym wzroscie, gdyz znacznie wazniejszy jest
wzrost organiczny prowadzacy do coraz szerszego 1 praktycznego stosowania
prawd wiary w zyciu konkretnego chrzescijanina, ktéry zawsze indywidual-
nie odpowiada na Boze wezwanie!.

Oprocz pokus n¢kajacych chrzescijanina, dzisiejszy Kosciét cheac sku-
tecznie podejmowaé w zsekularyzowanym $wiecie swoja misj¢ ewangeliza-
cyjna, staje przed nowymi problemami i pytaniami: Gdzie jest miejsce dla
ateisty w jego programie? Jak ma wyglada¢ ewangelizacja ludzi nieochrzczo-
nych, oboj¢tnych, czgsto nienawidzacych Kosciota? Czy mamy do nich do-
ciera¢ 1 w jaki sposdb? Co Kosciél potrafi zaoferowac ateidcie, ktory czgsto
nienawidzi jego struktur, nie rozumie teologicznych argumentéw, religij-
nych formul 1 celow Kosciola? Wszystkie te i podobne problemy oraz szczera
ch¢é ich rozwigzywania zaklada potrzebg szukania na nowo $wiatla 1 sily
w teologicznych fundamentach przekazu wiary, bo tylko na tej plaszczyznie
mozna znalez¢ dzisiaj wlasciwa motywacj¢ do misyjnego dzialania Kosciota
we wspoélczesnym Swiecie.

Czgsto stowo ,Ewangelia” zast¢puje si¢ okresleniem ,,Dobra Nowina”,
bo prawda zawarta w Ewangelii to rzeczywiscie Dobra Nowina o Chrystu-
sie Synu Bozym, o wybawieniu czlowieka ze §mierci wiecznej dzigki Jego
$mierci 1 zmartwychwstaniu. Ta prawda, chociaz jest wielokrotnie powta-
rzana, nie jest tak oczywista dla kazdego chrzescijanina. Jednak, gdy juz trafi
do czlowieka ze swoja moca, to wtedy rzeczywisto$¢ jego zycia nabiera zu-
pelnie innego wymiaru. Wezwanie do ewangelizacji wymaga bowiem wiary
otwartej na odwazne przepowiadanie, mozna nawet uzy¢ biblijnego stowa
»Zzwiastowanie” §wiatu Bozego przestania o radosci 1 pokoju. Taka posta-
wa to nic innego, jak wewngtrzne zjednoczenie z Chrystusem, ktére rodzi
w czlowieku misyjne nastawienie i zaangazowanie. Nie mozna bowiem zro-
zumie¢ misji, jej istoty, zadan 1 roli w Kosciele i §wiecie, nie mozna zy¢ tym
nastawieniem bez odniesienia do Chrystusa, ktory zostal postany, by ewan-
gelizowad (por. RMis 88).

Z Dziejéw Apostolskich dowiadujemy sig, ze misja gloszenia Dobrej No-
winy, skierowana najpierw do Izraelitéw, a potem do innych ludéw, rozwijala
si¢ na roznych plaszczyznach. Podejmuje ja grupa apostolow, a w lad za nia
cata wspdlnota wierzacych, ktora przez swdj sposob zycia daje Swiadectwo
o Chrystusie 1 nawraca pogan (por. Dz 2,46-47). Widzimy tez specjalnych
glosicieli Ewangelii, jak Pawetl 1 Barnaba, wyslanych przez wspoélnotg chrzes-
cijainiska Antiochii na misje (por. Dz 13,1-4). Misja u swych poczatkéw poj-
mowana jest wigc jako zadanie wspolnotowe calego Kosciota, majace za cel
zwrdcenie si¢ z Bozym or¢dziem ku nowym horyzontom (por. RMis 27).

! Por. D.J. Bosch, Oblicza misji chrzescijatiskiej, Katowice 2010, s. 437-438.
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Z tego biblijnego przekazu wynikajasno, ze misyjne nastawienie wyznawcow
Chrystusa bylo w istocie swej uwazane za normalny owoc prowadzonego
przez nich zycia chrzeScijanskiego, codzienne zadanie dla kazdego wierza-
cego, realizowane poprzez osobiste §wiadectwo 1 wyrazne przepowiadanie
tam, gdzie to bylo mozliwe (RMis 27).

Wszystko jednak mialo swdj poczatek w Bogu. Apostolowie dopiero
dzicki dziataniu Ducha Swigtego stali si¢ odwaznymi éwiadkami Chrystusa
1 glosicielami Jego nauki, bo tylko On, zgodnie z obietnica Chrystusa, byl
zdolny poprowadzi¢ kazdego nowymi 1 trudnymi drogami misji. Tak jak
w przeszlodci, réwniez dzisiaj gloszenie Ewangelii jest nadal trudne 1 zlo-
zone, bo wymaga odwagi i $wiatta Ducha Swigtego. Wspoltczesny Koscioh
przezywa czg¢sto ten sam dramat, co pierwsze wspolnoty chrzescijaniskie,
ktore nie tylko widzialy ale i do§wiadczaly tego, jak 6wezesne sily pelne nie-
wiary 1 wrogosci ,schodza si¢ razem przeciw Panu 1 przeciw Jego Pomazan-
cowi” (Dz 4,26). Dlatego, tak jak w pierwotnym Kosciele, rowniez dzisiaj
najpierw potrzeba fundamentu modlitwy, by Bég dal odwage do gloszenia
Ewangelii (por. RMis 87), a pozniej uleglosci natchnieniom Ducha Swigte-
go, aby pozwoli¢ si¢ prowadzi¢ do zrozumienia Bozej prawdy (por. ] 16,13).
Jezus rozpoczal swoja publiczna dzialalno$é dopiero wtedy, kiedy otrzymat
Ducha Swigtego. Podobnie Apostolowie, gdyz wezesniej byli niezdecydo-
wani 1 bojazliwi. Duch uczynit ich glosicielami Ewangelii i podpowiadal,
co majg méwic i czynié. To On przeksztalcit uczniow ,w odwaznych §wiad-
kéw Chrystusa 1 $wiatlych glosicieli Jego Stowa” (RMis 87)2.

Gdy méwimy o misji podejmowanej przez Kosciél celem doprowadzenie
cztowicka do zbawienia, to zawsze stajemy przed tajemnica Tréjcy Swigtej,
ktora jest Zrodlem zbawienia. Bég Ojciec posyta na $wiat Chrystusa, ktory
z kolei posyta nam Ducha Swu;tego aby prowadzil nas w wypelnianiu Jego
misji. Zyjac w jednosci z Trojca Swigta sami mamy udzial w tasce zbawienia
1 tylko wtedy mozemy przekazywac ja innym ze $§wiadomoscia, ze kazdego
z nas, na swdj sposob, Pan Bog przeznaczyt do wypelnienia wlasciwej mu
roli w zabawianiu §wiata (Ef 1,8-10).

Ewangelizacja dokonuje si¢ w mocy i pod natchnieniem Ducha Swigte-
go. Jest On glownym sprawca szerzenia Ewangelii, gdyz bez Niego nie moze
istnie¢ to przepowiadanie. Dlatego tak istotne dla chrzescijanina jest zyc1e
petne ulegtosci Duchowi Swigtemu (RMis 87). I wasnie to centralne miejsce
Ducha Swigtego w dzicle ewangehzaql odr6znia prace misjonarzy od dzia-
talnosci tych, ktérzy pracuja wylacznie na rzecz rozwoju ludzkiego, doczes-
nego. Nieraz zadania, ktére wykonuja, sa bardzo podobne, ale motywacja
jest inna. Misjonarz jest przede wszystkim czlowiekiem prowadzonym przez

2 Por. J. Gajda, Misyjna duchowos¢, w: Leksykon Duchowosci Katolickiej, red.
M. Chmielewski, Lublin — Krakéw 2002, s. 543.
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Ducha Swigtego. Same techniczne $rodki duszpasterskie nie wystarczaja, ani
tez zadne tylko ludzkie stowa bez natchnienia Ducha Swigtego, nie zdotaja
poruszy¢ czlowieka®. Jan Pawel II, méwiac o kaptanach poswigcajacych si¢
bezposrednio pracy misyjnej, uczy: ,Nie wystarcza odnawiaé metody dusz-
pasterskie, ani lepiej organizowac 1 koordynowac¢ instytucje koScielne, ani tez
studiowac¢ z wigksza przenikliwodcig biblijne i teologiczne podstawy wiary.
Trzeba wzbudzaé nowy zapal Swigtosci wirdd mlsjonarzy” (RMis 90). Zr6d-
tem $wigtosci jest zawsze Bog, dziatajacy w §wiecie przez swego Ducha.

Jezeli kaplanistwo Chrystusa jest misyjne, to wszelki udzial w nim musi
tez by¢ misyjny. Mi¢dzy misja Chrystusa, Apostolow i kaplanéw istnieje cia-
glos¢ (PDV 13-15. 18. 22. 24). Misjonarz, jako przedstawiciel Ludu Bozego,
obdarzony szczegblnym powotaniem (RMis 27) angazuje si¢ w dzialalnosé
misyjna przez $wiadectwo zycia, przepowiadanie Ewangelii oraz budowa-
nie nowych wspoélnot chrze$cijaniskich. Jednak wszyscy chrzescijanie moga
1 powinni wlaczaé si¢ w ten zakres dziatania Kosciota np. poprzez modlitwe
1 apostolat. To jest dla nich dost¢pna forma duchowosci misyjnej, ktéra wy-
raza si¢ w zyciowych postawach o nastawieniu misyjnym.

Misja zaklada takze umilowanie wspolnoty Kosciola, na wzér Chrystusa,
ktéry go umilowal 1 oddal za niego samego siebie (Ef 5,25). Trzeba by¢
wiernym KoSciolowi, do ktérego misjonarz jest postany, bo jest on gosciem
miejscowego Kosciota. To nie jest fatwe ze wzgledu na rdéznice kulturowe.
Nalezy jednak unika¢ tworzenia zamknigtych grup misjonarzy, ktérzy kon-
taktuja si¢ 1 wspolpracuja wylacznie migdzy soba. Rozwdj, dobro i stuzba
Kosciotowi lokalnemu musi tez by¢ ponad osobistymi ambicjami i1 planami
zgromadzen misyjnych*. W tym kontekscie warto czasami popatrze¢ na nas,
ktdrzy na rézny sposéb wspieramy dzielo misyjne. Jak traktujemy nasza po-
moc dla misji, nawet ta materialna. Jest to pomoc konkretnemu misjonarzo-
wi, czy Kosciofowi misyjnemu?

Misyjny nakaz Chrystusa IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzie-
lajgc im chrztu w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego (Mt 28,19) trzeba nam
zawsze odczytywal tacznie z Chrystusowym zapewnieniem A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni az do skoticzenia swiata (Mt 28,20). Inaczej dzisiej-
szemu chrzeécijaninowi zabraknie odwagi, najpierw do umiej¢tnego roze-
znania i odrzucenia pokus, jakie wspdlczesny Swiat niesie, a potem do bycia
w nim czytelnym znakiem obecnoéci i dzialania Boga. Swigty Pawet gloszac
Chrystusa zyl §wiadomoscia, ze wszystko moze w tym, ktéry go umac-
nia. Wiedzial bowiem, moéwiac wspdlczesnym jezykiem, ze teologiczne
fundamenty dzialalno$ci misyjnej sa czym$ nicodzownym, gdyz bez nich

3 Por. tamze, s. 544.
4 Por. tamze.
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dziatanie KoSciotla stanie si¢ nieczytelne 1 niezrozumiale dla $wiata, a tym sa-
mym malo skuteczne. Od tego wigc, ile jest teologii w misjologii, zaleze¢ be-
dzie skuteczno$¢ gloszenia or¢dzia zbawienia 1 wiarygodno$¢ tego przekazu.

Europa znajduje si¢ w do$¢ paradoksalnej sytuacji. Tozsamos¢ tego kon-
tynentu w znacznym stopniu uksztaltowalo chrzescijafistwo wychowujace
do wolnosci, a ta pojmowana w oderwaniu od Bozych zasad zycia, doprowa-
dzita do stopniowego wykluczania religii z przestrzeni publicznej. W efekcie
obserwujemy coraz mniejsze oddziatywaniem religii 1 Ko$ciota na wielu lu-
dzi 1 coraz bardziej ograniczone kierowanie si¢ warto$ciami chrzescijaiiskimi
w ich zyciu. Nowy Arcybiskup Berlina Rainer Maria Woelki w dniu ingresu
powiedzial do swoich wiernych: ,,Cho¢ liczebnie jestesmy mniejszoscia, to
jako chrzescijanie niesiemy or¢dzie, ktére ma najwyzsze znaczenie dla Kos-
ciola i dla §wiata, a tym samym dla kazdego czltowieka i ktdre — patrzac ocza-
mi wiary — nie ma alternatywy”>. Dlatego jedyna droga ratunku dla czlowie-
ka zagubionego w wolnosci jest gloszenie Chrystusa jako Prawdy i Zycia.

Wyklad wygloszony na Sympozjum misjologicznym Rola Misjologii
w procesie nowej ewangelizagji. Rudy 17.10.2011 r.

5 GN nr 36 rok LXXXVIII, 11.09.2011, A. Grajewski, Berlifiskie wyzwanie, s. 25.
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Membre de la Congrégation des Péres SVD. Ordonné prétre en 1985,
il exerce d’abord son ministére au Zaire (aujourd’hui R.D. du Congo), puis
fait ses études 3 Ottawa (licence en missiologie), 4 Paris et 2 Leuven (doc-
torat en théologie). Directeur de la revue de missiologie et de sciences des
religions ,Nurt SVD” depuis 2007 (fondée en 1967). Champs de recherche:
la théologie des religions, le dialogue interreligieux, la théologie africaine.

Les Religions Traditionnelles Africaines ne sont toujours pas suffisam-
ment prises en considération dans les projets d’évangélisation. Les anthropo-
logues et les théologiens ont mis du temps avant de reconnaitre officiellement
les Religions Traditionnelles au sud du Sahara. Aprés une longue période
de sous-estimation et d’,hésitation sémantique” (animisme, paganisme, culte
des ancétres, fétichisme, religions primaires, etc.), la dénomination univer-
sellement reconnue aujourd’hui est: Religions Traditionnelles Africaines
(RTA). Par ailleurs, la déclaration Nostra aetate (1965) reste muette au sujet
des religions traditionnelles; quant au Secrétariat pour les non-Chrétiens
(devenu ensuite Conseil Pontifical pour le Dialogue Interreligieux), il ne
s'est doté d'une Section des Religions Traditionnelles quen 1971. Les RTA
appartiennent aux cultures de la tradition orale: elles ne présentent ni fon-
dateurs, ni textes sacrés, ni hiérarchie. Elles représentent une conception

* Ks. Adam Michatek SVD, dr teologii, red. naczelny czasopisma ,Nurt SVD”,
cztonek SMP.
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anthropocentrique de la totalité du réel. Soumises aux divers courants socio-
culturels tels islam, colonisation, christianisme, indépendance et idéologie
modernes, les RTA ont la prétention de soumettre ces événements 3 leur pro-
pre proces. Elles s'imposent comme force référentielle dans les consciences,
dans les représentations symboliques, notamment dans les comportements
des Africains devenus chrétiens. Comment établir le dialogue avec ces re-
ligions non-prosélytes? Il n’existe pas une ,,Eglise animiste”, tout au plus,
existe-t-il une ,Société animiste”. Aujourd’hui, les RTA se manifestent es-
sentiellement sous trois aspects: en elles-mémes, par leurs adeptes dits ,,ani-
mistes” et ,néo-animistes”; sous forme de mouvements syncrétistes; comme
base des grandes religions. Cette caractéristique ouvre des voies de rencontre
avec les RTA: le dialogue direct avec des hommes religieux africains et le
dialogue indirect sur les valeurs religieuses africaines.

Le dialogue au rendez-vous

Notre réflexion se situe dans la perspective de la théologie des religions et du
dialogue interreligieux. Les années du Concile Vatican II ont coincidé avec la pério-
de d’euphorie et d’accueil enthousiaste de la ,voie du dialogue”. Les documents
conciliaires en témoignent, la création des Secrétariats romains pour 'Unité des
Chrétiens, pour les non-Croyants et pour les non-Chrétiens en est une preuve.
Bref, 'Eglise s’est ouverte aux nouveaux lieux théologiques. De fait, la théologie des
religions est un nouveau domaine d’études qui se donne pour objectif de: définir
et clarifier quel est le fondement théologique du rapport entre le christianisme et
les autres traditions religieuses du monde. Ce projet théologique déclenche une
avalanche de questionnements: quel est le statut des croyants des autres religions
dans le dessein du salut? Le christianisme est-il la seule véritable religion qui soit
destinée 2 tout le genre humain? Comment expliquer la diversité de la vie reli-
gieuse ou chacun prétend posséder la vérité? Si le Christ est le seul chemin et le
seul Médiateur. .. que dire des autres religions comme moyens de salut? Puisque
la théologie chrétienne des religions est une discipline normative, elle juge de ces
implications a la lumiére de la révélation chrétienne.

Meéme si le dialogue interreligicux a déja été pratiqué par des pionniers
missionnaires, tels R. Lulle, R. de Nobili, M. Ricci, B. de Las Casas et bien
d’autres, c’est apres Vatican 11 qu'il est devenu ,,piece maitresse” du renouveau
de I'Eglise. Il faut souligner que le dialogue interreligieux fait de plein droit
partie de la mission globale de I'Eglise, sans que I'on puisse le considérer sim-
plement comme un ,moyen utile” en vue de la proclamation. Le dialogue est
déja une fin en soi, puisqu’il est une forme du ,dialogue du salut” (Ad Gentes,
Dialogue et Mission, Dialogue et Annonce). Le réveil conciliaire survenu dans la
pensée théologique, c’est-a-dire dans la cogitatio fidei, a ordonné le dialogue
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comme ,ensemble des rapports interreligieux, positifs et constructifs, avec
des personnes et des communautés de diverses croyances, afin d’apprendre
a se connaitre et a s'enrichir les uns les autres” (Dialogue et Annonce 9). Com-
ment cette attitude chrétienne s’applique-t-elle sur le terrain de la rencontre
aux Religions Traditionnelles Africaines?!

Les RTA a I’épreuve des transformations

On ne peut nier que le mot ,Afrique” joue le réle de catalyseur ou de
mythe dont on s’inspire et qui a la fois séduit et inspire la prudence. LAfrique
est un fout 2 découvrir et non pas seulement une notion, un peuple a définir.
Sur le plan religieux, les conséquences du mot ,,Afrique” sont encore fort
liées a I'étude ethnologique et phénoménologique. Cependant, une étude des
religions africaines dans leur réalité actuelle, profondément modifiées par
leur contact avec lislam, le christianisme et la civilisation moderne, est révéla-
trice. Les religions traditionnelles africaines (RTA) sont encore considérées
comme un territoire vierge, riche d’indications et beaucoup moins comme
le lieu d’'une transformation permanente. Certains mouvements prophético-
salvifiques, qui depuis 1945 se sont développés a un rythme impressionnant,
confirment la thése de la transformation permanente des RTA.

Comment connaitre les RTA? Le passage par les disciplines précises
(anthropologie, ethnologie, linguistique) est obligatoire. Les RTA font par-
tie de tout un monde africain, elles sont a I'interne de la culture, elles sont
dans la vie méme des Africains. Par conséquent, une connaissance des RTA
ne peut pas se borner i une information générique et superficielle, elle
se spécifie et se vérifie dans les diversités locales et personnelles des Africains.
Au fond, une véritable connaissance des RTA suppose un contact authenti-
ques avec elles, cest-a-dire avec des sujets croyants, sur le terrain... Pour
cela, certains critéres d’approche sont 3 recommander, i savoir: distinguer
entre aspects et manifestations populaires des RTA et structures religieuses
propres a chaque religion; dégager des structures qui véhiculent des valeurs

! Parmi des nombreuses sources nous citons: J. Dupuis, La rencontre du christia-
nisme et des religions. De l'affrontement au dialogue, Paris 2002, 410 p.; idem, Vers une
théologie chrétienne du pluralisme religieux, Paris 1997 — Un apercu des approches chrétiennes
des religions, p. 51-319; idem, Jésus-Christ a la rencontre des religions, Paris 1989 — Christ
un et universel, p. 145-322; C. Geftré, Le christianisme au risque de interprétation, Paris
1983 — La pratique des chrétiens réinterpréte le christianisme, p. 211-321; M. Aebischer-
Crettol, Vers un cecuménisme interreligieux, Paris 2001 — Jalons pour une théologie chré-
tienne du pluralisme religieux, p. 633-739; J.-C. Basset, Le dialogue interreligieux, Paris
1996 — Antécédents du dialogue interreligieux, p. 67-235.

2 G. Butturini, Le dialogue et la valorisation des religions traditionnelles, ,Bulletin”
(Trimestriel du Secrétariat pour les non-Chrétiens), n. 22, 1973, p. 46.
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religicuses traditionnelles et éviter toute tentation de ,concordisme” et de
yparallélisme”. Etant donné que les RTA n’existent pas a I’ état pur”,, mais
a I'interne des sociétés respectives en connections et en mutations avec tous
les aspects de la vie, il faut éviter aussi des ,,archaismes™.

Les difficultés sémantiques

La désignation des religions africaines n’échappe pas a un certain malaise
terminologique. Dans la forét de termes, lequel est adéquat et universellement
reconnu? Comment nommer la (les) religion (-s) africaine (-s)? Le terme
le plus commun, pour désigner la religion africaine était celui d’,animisme”.
Cependant I'animisme ne refléte qu'une connaissance superficielle et une
approximation vague, pour décrire une trés vaste gamme d’expressions reli-
gieuses de la religion africaine. Dans son sens classique — celui qui est indiqué
par Edward B. Tylor dans son ccuvre Primitive Culture (1874), c’est-a-dire
~croyance dans des étres spirituels” (belief in spirituals beings) — 'animisme re-
présente un phénomene secondaire des religions dites ,,primitives”. La con-
ception théiste de 'ordonnance cosmique et humaine a une prépondérance
bien plus grande (nous parlons de ,théisme” et non de monothéisme ou de
polythéisme)*. Au fameux colloque d’Abidjan (1974), A.-T. Sanon a soulig-
né I'inadéquation des termes suivants: ,animisme”, ,paganisme”, ,culte des
ancétres”, ,fétichisme”, etc. Le terme heureux qui supplante les autres ter-
mes, ,Religions Traditionnelles Africaines” (RTA), reconnait la dimension
religieuse des pratiques diversifiées. Le terme RTA est bien fondé puisque
Iadjectif ,traditionnel” s‘oppose a I',importé” ou I’ étranger”. En revanche,
straditionnel” ne signifie pas ,passé” ou ,dépassé¢”. ,Traditionnel” ne signi-
fie pas non plus ,anti-moderne” et s'emploie par opposition 3 ,historique”
(chronologique) car la religion africaine est contemporaine de ’homme afri-
cain moderne, elle constitue un lieu privilégi¢ de la culture africaine®.

Faut-il maintenir la distinction entre ,La” RTA et ,Les” RTA? Les reli-
gions traditionnelles africaines sont diverses, car liées aux groupes ethniques
et tribaux, aux aires culturelles différentes. D’ou I'appellation, 2 juste titre,

> G. Butturini, Le dialogue. .., p. 47; B. Bernardi, Dialogue avec les animistes, «Bul-
letin”, n. 5, 1967, p. 88; G. Butturini, Section Religions Traditionnelles, «Bulletin”, n. 21,
1972, p. 56-57.

*B. Bernardi, Dialogue..., p. 88.

> M. Ngindu, Rapport sur le collogue, «Bulletin”, n. 28-29, 1975, p. 20; A. Sanon,
Religions Traditionnelles et Christianisme en Haute-Volta, «Bulletin”, n. 28-29, 1975,
p. 87-88; R. Sarah, Jésus-Christ, unique Seigneur et Sauveur, sa fonction centrale dans le plan
du Salut et la pratique des Religions Traditionnelles, «Pro Dialogo” (Trimestriel du Conseil
Pontifical pour le Dialogue Interreligieux), n. 94, 1997, p. 50-51; A. Sanon, Religions
Traditionnelles. . ., p. 88.
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au pluriel... Quand on parle des ,Religions traditionnelles africaines”, on en-
tre dans le domaine de la religiosité particuliére a chaque tribu, région, pays.
Il y a cependant une certaine unité d’esprit qui marque les bases philoso-
phiques et les manifestations religieuses, qui présentent des traits communs
et généraux®. Cest cette ,unité d’esprit africain” qui autorise I'appellation
»Religion traditionnelle africaine” comme systéme contenant les mémes as-
pects fondamentaux des différentes religions tribales’.

La caractéristique fondamentale des RTA

Comment étudier les RTA: comme doctrine spécifiquement religieuse
ou faut-il les comprendre comme éléments constitutifs des cultures négro-
africaines? Lhistorien Ki Zerbo (Burkina-Faso) et le théologien V. Mulago
(R.D. Congo) affirment que la mentalité religieuse des Africains se répand
sur absolument tous les domaines; c’est la religion qui explique les gestes et les
attitudes de ’homme africain®. H. Maurier constate, a son tour, que la religion
traditionnelle est avant tout I'explication de la vie et I'expérience de la condition
humaine; c’est la condition humaine qui occupe le premier plan dans le com-
portement religieux. Par conséquent, il y a deux éléments essentiels des RTA
a considérer: la conception spiritualiste du Cosmos et le respect fondamental
de 'Homme’.

Les RTA sont essentiellement anthropocentriques. Toute expression, to-
ute démarche religieuse a pour visée essentielle la condition humaine. C’est
elle qui prime dans les priéres et les sacrifices, les contes et les proverbes,
les mythes et les symboles. Cependant nous devons nous garder de toute
simplification hitive: ni la place reconnue a ’homme vivant ni le culte des
ancétres' (le plus médiatisé!) ne constitue quelque chose d’absolument clos.
Les religions au sud du Sahara atteignent leur sommet en Dieu, source de
vie, créateur de tout ce qui existe. Dans les RTA l'exaltation de ’homme ne

¢ F. Arinze, Th. Tshibangu, Rapport du groupe des religions traditionnelles africaines,
«Bulletin”, n. 41-42, 1979, p. 187.

7 F.-M. Gapi, Les Religions Traditionnelles et le Dialogue Interreligieux, «Bulletin”,
n. 82, 1993, p. 70.

8 V. Mulago, Symbolisme dans les religions traditionnelles africaines et sacramentalisme,
«Bulletin”, n. 18, 1971, p. 170. Pour l'intervention du Prof. Ki Zerbo voir Tradition
et Modernisme en Afrique (Rencontres Internationales de Bouaké), Paris 1965, p. 140.

V. Mulago, Symbolisme..., p. 171. Voir aussi H. Maurier, Essai d’une Théologie
du Paganisme, Paris 1965, p. 55; B. Bernardi, Dialogue. .., p. 90-91.

10 M. Tertrais, La foi et la croyance dans le culte des Ancétres, «Bulletin”, n. 70, 1989,
p. 83-88.
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signifie aucunement le rejet de Dieu. La religion africaine sarticule autour
de deux vérités/croyances ou deux centres vitaux: Dieu et "Homme!.

Parler des RTA, c’est parler de ’homme africain intégral. Les RTA sont
des religions globales, elles empreignent radicalement les cultures africaines,
elles régissent toutes les relations de 'homme avec la nature et son milieu,
elles inspirent le comportement politique, économique, social et artistique.
Comment y distinguer clairement 'expérience religieuse et l'expérience pro-
fane? P. Tempels dira qu'aux yeux des Africains le monde est une immense
toile d’'araignée dont on ne peut toucher un fil sans le faire vibrer tout entier.
Les RTA ne connaissent pas la conception dualiste occidentale: sacrum et pro-
fanum. Les RTA ne sont nulle part, mais elles sont partout, dans les conscien-
ces, les opérations spirituelles ou empiriques, les représentations, les attitu-
des, les gestes, les pensées, les images, les symboles, les contes, les proverbes,
les dictons, les 1égendes, les mythes. Elles sont méme dans le comportement
des chrétiens, des musulmans, des athées, des indifférents'?.

Bien qu'il soit incorrect de définir les religions africaines comme des reli-
gions essentiellement fondées sur la crainte, la présence continuelle des esprits
implique une pratique de la vie que I'on pourrait nommer ,,I'adoration indi-
viduelle”. Peut-on y voir la plus humble expression du culte? Il y a bien stir
des lieux sacrés, et les prétres accomplissent leurs devoirs religieux et sociaux,
mais les rapports entre une personne et les forces invisibles sont directs et per-
sonnels®. Selon V. Mulago, on pourrait ramener 2 trois chapitres les croyan-
ces et les manifestations religieuses des Négro-africains en général: croyances
et pratiques para-religieuses (possession, magie bénéfique, magie maléfique),
culte des ancétres et conception de I'Etre Supréme. Ceci nous permet de pro-
poser une définition fonctionnelle de la RTA, nous la comprenons comme
yune réalité socio-religieuse ou une structure sociale a caractére religieux
en mutation permanente sous impact de diftérents phénomeénes socio-cultu-
rels”. Cependant, pour les RTA, étre en état de mutation ne signifie pas étre
en voie de disparition; les RTA constituent un certain substrat dont la sym-
biose avec les courants en présence donnera une réalité nouvelle. Cest dans ce
contexte qu’il faut situer les religions traditionnelles et le christianisme'*.

V. Mulago, Symbolisme..., p. 171.

2P, Dalmais, L’Eglise et les religions traditionnelles au Tthad, «Bulletin”, n. 44, 1980,
p- 238; M. Kayitakibga, Religion et famille au Rwanda: Une réflexion sur quelques sym-
boles, «Bulletin”, n. 49-50, 1982, p. 141; G. Butturini, De la participation des Religions
traditionnelles africaines au dialogue interreligieux: possibilités et limites, «Bulletin”, n. 30,
1975, p. 307.

BV. Mulago, Symbolisme..., p. 172.

4 L. Diouf, Religions Traditionnelles et Christianisme au Sénégal, ,Bulletin”, n. 28-29,
1975, p. 42-43.
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La permanence des RTA

La majorité des peuples africains au sud du Sahara suit encore aujourd’hui
les RTA. Celles-ci continuent d’exercer une emprise durable sur les Afri-
cains convertis a I'islam et au christianisme. Les RTA ont fait preuve de leur
capacité de survivre face aux épreuves culturelles étrangeres, ainsi que de
leur capacité d’adaptation face au christianisme, a I'islam et 3 la modernité.
Chaque religion a un lien étroit avec la culture de son milieu naturel. Les
RTA pénétrent toutes les manifestations de la vie sociale depuis la naissance
jusqu’a la mort; elles forment un tout unitaire et dynamique, c’est une vision
religicuse englobante®.

Quelle est donc la présence des RTA aujourd’hui? Premicrement, les
RTA existent en elles-mémes. Parmi les adeptes des RTA il y a, aujourd’hui,
des personnes idgées et des jeunes qui restent ,animistes”. Assez souvent
la cause de leur persistance dans l'ancienne religion est commandée par un
authentique respect pour l'enseignement et les lois des ancétres. Comme
exemple, on pourrait citer le cas du vieil Ogotamméli' et de ses ,entretiens
avec Marcel Griaule”. Il y a ensuite ceux que 'on appelle les ,néo-animistes”.
Ce sont des personnes qui ont eu une instruction scolaire, ce sont des intel-
lectuels qui professent leur adhésion a des cultes animistes traditionnels tout
en ayant une connaissance des religions historiques. Il y a aussi ceux qui,
apres avoir été baptisés ou avoir appartenu a d’autres religions, ont préféré,
en pleine conscience, se déclarer adeptes des anciennes croyances. Il y a eu
quelques manifestations typiques de ce phénomeéne au moment de la décla-
ration d’'indépendance des nouveaux Etats africains.

La deuxi¢me modalité de la présence des RTA aujourd’hui prend des for-
mes syncrétiques. En entrant dans une synthése religieuse (avec le christianisme
ou avec l'islam), la RTA ne perd pas son caractére de primauté, elle est ca-
pable d’exprimer son origine et la plénitude de ses interrogations ,premiéres”
ou essentielles de la vie humaine. Grice a ces ferments, la RTA constitue une
réalité a I'interne de la totalité de la vie humaine et, par conséquent, de la vie
des croyants eux-mémes. Une synthése entre christianisme et tradition an-
cestrale s’est faite, initialement, dans des Eglises indépendantes (par ex. le Ki-
banguisme ou ’Aladurisme) qui se sont révélées capables de traduire certains
aspects du christianisme dans les catégories africaines. Ces mouvements re-
présentent une sorte de ,,miroir grossissant” ot les vieilles Eglises peuvent

5 M. Kayitakibga, L’Eglise catholique en Afrique face aux Traditions Religieuses Afri-
caines, ,Bulletin”, n. 69, 1988, p. 207-208.

16 M. Griaule, Dieu d’eau: entretiens avec Ogotemméli, Paris 2007, 233 p.

7 B. Bernardi, Dialogue. .., p. 88-89.
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voir le reflet de leur héritage. Il est bien certain que les Eglises indépendantes
peuvent devenir des interlocuteurs privilégiés du dialogue entre les Eglises
chrétiennes et les religions d’origine. Toutefois, c’est a I'interne du monde
chrétien que s’établit un dialogue particulier entre croyants et adeptes des
religions d’origine, les chrétiens qui appartiennent 3 deux mondes — africain
et chrétien. Authentiques héritiers de I'un ils sont aussi de légitimes repré-
sentants de l'autre. Il nest pas rare que les chrétiens soient a la fois ,ani-
mistes-nés” (croyant pleinement aux esprits) et militants socialistes pénétrés
de marxisme (par ex. la Négritude'®), non pas par juxtaposition, mais en
vertu d’une possibilité inhérente aux religions africaines de s'ouvrir a des
synthéses ultérieures.

Il y a ensuite la troisieme forme de la présence des RTA aujourd’hui: des
sectes africaines modernes. Ce sont I'’Afrique centrale et les deux Congos qui
abritent les sectes les plus dynamiques et les plus organisées: le Kibanguis-
me, le Mpadisme, le Kintwadi, le Kiyoka, le Mani, le Kitawala, le Lupumba,
le Mau-Mau. Sur le plan religieux la secte se présente soit comme ,hérésie”
(déviation de la saine doctrine traditionnelle), soit comme ,,syncrétisme” (ef-
fort mal réussi d’acculturation entre différents types d’expression religieuse).
Sagissant du christianisme, les sectes africaines qui s’en réclament appa-
raissent sous ce double visage: comme communautés chrétiennes séparées
de I'Eglise, ou comme cultes traditionnels africains ayant assimilés 'apport
d’éléments chrétiens, surtout dans l'expression du culte?.

Le dialogue avec les RTA

En partageant 'opinion du Mgr Th. Tshibangu, V. Mulago affirme que
les RTA ont leur place permanente dans les cultures africaines, elles jouent
leur réle dans toutes les couches des populations africaines. Et si 'on veut
construire une société intégrée et équilibrée, si l'on veut donner a I'Afrique
la chance de rester elle-méme, d’épanouir ses cultures et ses civilisations tra-
ditionnelles dans un esprit moderne, il faudra réserver a la religion la pre-
micre place et en faire le fondement et le sommet de tout I'édifice culturel
de 'Afrique noire®. Et pourtant la plupart des agents d’évangélisation, des
théologiens et des ethnologues partagent aujourd’hui la méme opinion
concernant la mission en Afrique:

18 Courant littéraire et politique, créé aprés la Seconde Guerre mondiale, rassem-
blant des écrivains noirs francophones, dont Aimé Césaire, Léopold Sédar Senghor,
Léon Gontran Damas, Guy Tirolien, Birago Diop et René Depestre notamment.

1 G. Butturini, Les Interlocuteurs et les contenus du dialogue avec les Religions Africai-
nes, ,Bulletin”, n. 26, 1974, p. 49, 123-125.

20V. Mulago, Problématique d’une pensée religieuses africaine, ,Cahiers des Religions
Africaines”, n. 3, janvier 1968, p. 11-12; idem, Symbolisme..., p. 174.
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»Certains missionnaires en Afrique ont travaillé trés dur, jusqu’a une pé-
riode récente, pour déraciner la Religion Traditionnelle Africaine de la men-
talité religieuse des gens. Il apparait de plus en plus clairement aujourd’hui
que leur tentative a été vaine. Il est pratiquement impossible de former
un chrétien africain authentique sans tenir compte de ses propres traditions
religicuses et de son contexte culturel”!.

Le premier point d éclaircir concerne la possibilité méme d’établir un
dialogue avec les adeptes des RTA. Y a t-il des représentants ofticiels et qua-
lifiés avec qui établir et maintenir un dialogue valable? La thése (ou plutot
le préjugé) selon laquelle cette possibilité n'existe pas est basée sur un man-
que de connaissance exacte de la complexité de la situation animiste. Face
a cette difficulté, 'élément essentiel a approfondir est I'aspect intégral de la
RTA. Elle ne constitue pas une organisation a elle seule, détachée. Elle ne se
distingue pas, ordinairement des autres institutions sociales, comme si elle
était une église ordonnée avec une hiérarchie sacerdotale. En d’autres termes,
il n’existe pas une ,église animiste”, tout au plus, existe-t-il une ,,société ani-
miste”?2.

Sans fondateurs, sans livres sacrés

Dans quel contexte, un chrétien rencontre-t-il des religions tradition-
nelles? Dans le contexte extrémement large, celui de la foi et de la culture.
L’Afrique noire représente un milieu humain en pleine mutation familiale,
politique et économique. On peut y distinguer des étapes de la succession
suivante: islam, colonisation, christianisme, indépendance, idéologies mo-
dernes (Négritude, Marxisme). UAfrique au sud du Sahara représente des
sociétés en cours vers le métissage ethnique et culturel®.

Il y a une autre difficulté a laquelle se heurte I'idée du dialogue avec les
religions africaines: est-il possible de distinguer, dans les RTA, entre coutu-
mes et culte des RTA? Cette distinction est difficile 4 dégager; en revanche,
on rencontre des coutumes socio-religieuses. Il y a 'impact de I'islam et du
christianisme sur les RTA. En conséquence, des questions se posent: quelles
réalités le terme RTA recouvre-t-il? Chomme africain ignore-t-il vraiment
ce que l'on appelle ,athéisme”? La culture africaine traditionnelle est inintel-
ligible sans la référence au religieux. Les RTA représentent une réalité socio-
religieuse ou une structure sociale a caractére religieux qui apparait comme

2t C.-D. Isizoh, Rapport d'activités du Conseil Pontifical pour le Dialogue Interreli-
gieux: Afrique, ,Pro Dialogo”, n. 101, 1999, p. 206.

22 B. Bernardi, Dialogue. .., p. 87.

2 M. Ngindu, Rapport..., p. 21.
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substrat dans la symbiose: il n’y a pas de religion traditionnelle a I'état pur,
mais elle est en mutation sous I'impact de I'islam, du christianisme, des co-
urants modernes®*.

Des religions traditionnelles constituent un fait anormal: sans fonda-
teurs, sans livres sacrés, sans organisations et sans représentants officiels, el-
les s’épuisent, semblerait-il, dans un fait local, phénoménologiquement peu
dissemblable des traces de religiosité populaire. La religiosité africaine est po-
urvue de structures spécifiques comme doctrines, rites et comportements
communs. Quel visage prendra donc le dialogue avec les RTA - religions
tribales sans fondateurs, sans livres, sans sacerdoce, sans représentants qua-
lifiés. Elles sont liées aux diftérents aspects de la vie, de la culture globale
au point de s’y identifier. D’ou la difficulté majeure: comment individualiser
un donné religieux, comment I, extraire” de la culture globale qui le véhi-
cule? Si bien que dans cette perspective, on ne peut pas parler de dialogue
au sens propre du terme, mais plutdt d'un dialogue indirect dont le contenu
sera la connaissance des religions traditionnelles, la promotion et la défense
de leurs caractéristiques®.

La conversion - pourquoi?

Une autre particularité du dialogue avec les RTA tient aux difficultés
objectives relevant de la nature ethnico-locale des religions africaines et du
sentiment de culpabilité pesant sur les chrétiens: les ,religions d’origine”
étaient souvent ignorées ou considérées uniquement comme sujets de con-
version. Ces deux types de difficultés nous mettent en garde contre deux
extrémes: idéalisation des religions africaines et méconnaissance de leur sig-
nification historique, c’est-a-dire de leur primauté. Il ne s’agit pas d’une pri-
mauté ,chronologique” (on ne cherche pas rejoindre les origines religieuses
de P’humanité), il s’agit de leur primauté historique. Il est indéniable que
les religions africaines contiennent des ferments capables de produire, dans
I'impact avec le christianisme et avec I'islam, de nouvelles synthéses religie-
uses?.

Et la conversion, pour laquelle luttaient des générations des missionnai-
res? Fruit de 'évangélisation, la conversion exige non pas la rupture totale
d’avec la culture d’origine qui, surtout dans le contexte africain, signifie aussi
la ,religion d’origine”. La conversion est un regard neuf de foi a partir de
I'annonce de I'évangile, selon lequel 'évangélisé accepte une autocritique
fondamentale de sa culture/religion originelle. Il s’agit d’'un processus i trois

24 Idem, p. 22-24; L. Dioutf, Religions Traditionnelles. .., p. 41-43.
% G. Butturini, Les Interlocuteurs. .., p. 127; idem, Section..., p. 56-57.
26 G. Butturini, Les Interlocuteurs. .., p. 123.
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stades: rupture, interprétation, inculturation. Ces trois stades représentent
évidemment une abstraction. La rencontre personnelle de la foi avec Dieu,
en Jésus-Christ, est une démarche dont la complexité ne saurait étre ainsi
subdivisée. Dé¢s le départ, il doit y avoir rupture, interprétation et incultu-
ration puisque ces trois dimensions de la conversion connaissent leur pro-
gression continue. Ce qui nous parait capital dans ce processus de la conver-
sion c’est surtout 'autocritique (qui ne veut pas dire autodestruction) qui est
inhérente a la conversion. Cette autocritique repose sur le double principe
de continuité et de dépassement; continuité avec l'ceuvre créatrice que recele
la réalité religieuse/culturelle des religions traditionnelles et dépassement
de cette méme réalité en tant que fruit d’'un regard humain non encore par-
venu 2 la plénitude du Verbe Révélateur?.

Le double principe continuité/dépassement demande également que
le sujet (adepte de la RTA) puisse faire une certaine identification du Dieu qui
se réalise dans sa vision religieuse originelle. I faut, par exemple, que le Mun-
tu identifie le Pére que lui révéle Jésus-Christ dans celui qu’il appelle Nzambi,
tout en apprenant a le connaitre bien au-dela ce qu’on disait jusque 1a. C’est
précisément le moment critique de la rencontre entre culture traditionnelle
et christianisme. Lacte ou le processus de l'autocritique implique des défis
importants: difficulté d’un christianisme ,,chimiquement pur” qu’il faudrait
extraire de la ,culture missionnaire”; difficulté d’appréhender le donné fon-
damental de la culture traditionnelle au moyen des mutations profondes qui
l'affectent aujourd’hui; difficulté psychologique d’une autocritique affective-
ment inquiétante. Dans la mesure ot l'esprit des RTA est toujours vivant,
il rentre dans lassise existentielle vitale; si notre autocritique atteint ces ra-
cines profondes de notre existence, elle ne manquera pas de nous inquiéter.
I1 faut que cette autocritique soit constructive et nous mette en marche?.

Historiquement, au cours de I'évangélisation de ’Afrique noire, la con-
version n’a pas toujours été considérée comme ,promotion sociale”. Dans
les années 1960 I¢lite africaine estime la religion chrétienne, telle qu'elle
I'a apprise, peu apte a répondre aux systemes philosophiques africains. Les
Africains les moins éduqués semblent vivre leur foi soit par un syncrétisme
religieux accompagné de certaines pratiques traditionnelles, soit en optant
plus résolument pour la fidélité a leur religion traditionnelle. Ceci fait penser
que ces religions traditionnelles continueront a exister. Les RTA ne sont pas
organisées avec dogmes, clergé et rituels fixes. On peut cependant en dégager
un certain nombre de tendances et de valeurs, d’attitudes en face de la vie.

27 L. Diouf, Religions Traditionnelles. .., p. 62-63.
28 Idem, p. 63-64.
2 P. Dalmais, L’Eglise. .., p. 239-241.
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Il est vrai que les Religions Traditionnelles manquent d’interlocuteurs
et de structures du dialogue. Mais I'idée que le dialogue avec les RTA est
difficile peut avoir sa source dans la méconnaissance et la sous-estimation
de celles-ci. Il convient d’envisager deux sortes de dialogues pour ce qui con-
cerne les RTA: le dialogue direct (ordinaire), rencontre, compréhension mu-
tuelle, respect, échange de l'expérience de Dieu (comme a Assise en 1986)
et le dialogue indirect, a I'intérieur du christianisme, avec ceux qui désirent
devenir chrétiens et avec ceux qui le sont déja’*.

L'objectif du dialogue avec les RTA

Nous pouvons porter notre attention sur les principales valeurs reli-
gieuses des RTA, en vue du dialogue interreligieux. Premi¢rement, ce sont
les valeurs d’existence: Il vaut mieux avoir une religion que pas du tout”; en
ce sens tout homme animé de quelque croyance solide est apte a soutenir
le dialogue religieux. Ensuite, ce sont les valeurs de croyances et essentiellement
laffirmation de Dieu. Les RTA affirment l'universalité et 'unité de Dieu,
méme si les théologies des différentes ethnies ont du mal a concilier toutes les
nominations et dénominations de Dieu. Lexistence de Dieu est affirmée par
la loi de médiation et les médiateurs de Dieu. Lexistence de I'Etre Supréme
est clairement mentionnée, mais sa personnalité nous échappe et nous ne
la saisissons que dans les signes et démarches de médiation. Enfin, les va-
leurs de spiritualité: les noms théophores et autres expressions linguistiques®.
La spiritualité de la religion traditionnelle, comme maniére d’aller vers Dieu,
est un mode de vie et de pratique quotidienne. Elle recourt a la médiation,
a la participation, a I'unité harmonieuse de tout le tissu de la vie personnelle,
communautaire et sociale. Bien des points peuvent s’éclairer mutuellement:
la croyance en Dieu, le monde spirituel, les fins derniéres, la relation avec
les ancétres (et d’autres médiateurs), les sacrifices, la liturgie, I'initiation tra-
ditionnelle, l'oralité, le mariage coutumier, la sagesse des proverbes®.

B. Bernardi propose trois lois fondamentales du dialogue avec la RTA:
connaitre pour comprendre, comprendre pour respecter, respecter pour dia-
loguer. La connaissance de la phénoménologie religieuse africaine ne s'im-
provise pas, elle demande étude, préparation, sympathie. Il s’agit de don-
ner une expression systématique a une phénoménologie qui se réalise de

30 F.-M. Gapi, Les Religions Traditionnelles. .., p. 70-71.

3 A. Sanon, Religions Traditionnelles..., p. 96; H. Hochegger (dir.), Dieu dessécha
le fleuve. La relation Homme-Dieu dans les traditions orales (Rép. Du Zaire), Bandundu
(Zaire) 1978, p. 171-173.

32 A. Sanon, Religions Traditionnelles. . ., p. 97-100; P. Dalmais, L'Eglise. . ., p. 242-246;
M. Kayitakibga, Religion et famille..., p. 141; F.-M. Gapi, Les Religions Traditionnelles. . .,
p. 72-74.
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maniére spontanée, vécue, mais presque toujours dénuée d’expression litté-
raire ou écrite®.

Conclusion

La possibilité du dialogue interreligieux avec les Religions Traditionnel-
les Africaines est une question ouverte. Nous n’avons mentionné que quel-
ques points de repére ayant pour ambition d’entamer le débat dont les dimen-
sions demeurent toujours imprévisibles. Puisque le dialogue interreligieux
s'impose avec beaucoup d’évidence comme le théme dominant des années
a venir en théologie, il est important de se poser la question sur la place que
les RTA occuperont dans ce dialogue? S’agira t-il du dialogue entre ,,génie du
paganisme” et ,génie du christianisme”? Y a t-il la place pour les RTA parmi
les grandes religions du monde — et quelle serait leur place? Sans fondateurs,
sans livres sacrés... les RTA existent toujours comme matrice culturelle des
millions d’Africains. De la rencontre avec le christianisme, les RTA ne sorti-
ront ni réduites, ni occultées par la splendeur d’'une grande religion. Le dia-
logue avec les RTA et l'enrichissement mutuel sont légitimement possibles.
Limpact des valeurs religicuses africaines sur la théologie africaine et la tra-
dition chrétienne est déja considérable. Les RTA, humanisant a part entiére
et valorisées par la foi chrétienne, sont devant une chance historique de
devenir le porte-parole de la foi chrétienne vécue en Eglise. Le Message de
IAssemblée Spéciale pour IAfrique du Synode des Evéques (6 mai 1994) fait appel
au dialogue avec les RTA (n. 21). Lexpression ,Eglise-Famille”, dans
la conception africaine, peut savérer pleine de potentialités. La Famille hu-
maine est par définition cecuménique®*.

TRADYCYJNE RELIGIE AFRYKANSKIE
JAKO NOWY LOCUS THEOLOGICUS

Streszczenie

Czy teologia religii otwarta jest na tradycyjne religie afrykanskie? Jaka
role religie te odgrywaja w dialogu migdzyreligijnym? Po dlugim okresie
niejasnosci semantycznej (animizm, paganizm, fetyszyzm, religie pierwotne,
religie przodkéw) — religioznawcy 1 etnolodzy aprobuja denominacjg: tra-
dycyjne religie afrykanskie (TRA). Nalezace do kultur tradycji ustnej
na poludnie od Sahary, TRA cechuje antropocentryzm 1 holistyczna wizja
kosmosu. Pomimo kolonizacji, chrystianizacji, islamizacji i radykalnej trans-

% B. Bernardi, Dialogue. .., p. 91.
3 Note de Ia rédaction, ,Pro Dialogo”, n. 87, 1994, p. 208-209; E. Renaud,
Eglise-Famille et Dialogue Interreligieux, ,Pro Dialogo”, n. 89, 1995, p. 167-170.
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formacji spoleczno-politycznej Czarnej Afryki w latach 60. XX wicku,
dzisiaj, TRA obecne s3 nie tylko w zyciu ,animistow”, ale 1 afrykanskich
chrzescijan, muzulmanéw 1 adeptéw nowych ruchéw religijnych. Czy moz-
liwy jest dialog z TRA, ktére nie posiadaja tekstow swigtych, nie wypromo-
waly hierarchicznego autorytetu religijnego, nie wprowadzaja rozréznienia
pomiedzy sacrum 1 profanum? Mimo braku interlokutora na miar¢ wielkiej
religii, mozliwy jest dialog z takimi warto$ciami TRA jak mediacja przod-
kéw, hierarchia $wiata duchdw, idea Boga, spirytualistyczna wizja kosmosu,
holistyczna wizja rzeczywisto$ci, antropocentryzm a transcendencja. Nalezy
réwniez wzigé pod uwage wplyw TRA na afrykanskie chrzeScijanistwo.
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390. ROCZNICA POWSTANIA
KONGREGACJI EWANGELIZACJI NARODOW (1622-2012)

Wprowadzenie

W 2012 r. mija 390. rocznica powstania waznej instytucji dla dzieta
ewangelizacji misyjnej $wiata, jaka jest Kongregacja Ewangelizowania Naro-
dow'. Jest to okazja do ukazania historii jej powstania, ukonstytuowania sig
w dokumentach KoSciota oraz zaprezentowania jej osiagnigé 1 wspolczesnej
dziatalnosci.

Koordynacja 1 swego rodzaju nadzor nad misyjna dziatalnoscia Koscio-
ta, w rézny sposob stawaly si¢ aktualne w poszczegélnych okresach histo-
rii Ludu Bozego. Niezwykle waznym momentem bylo zapoczatkowanie
na szerokg skalg tzw. misji zewngtrznych, co laczylo si¢ przede wszystkim
z odkryciami geograficznymi?.

3 maja 1493 r. papiez Aleksander VI bully Eximiae devotionis podzielit
$wiat linig demarkacyjna (divisio mundi) na dwie cz¢Sci, powierzajac Koronie
hiszpanskiej oraz portugalskiej ,patronat” nad terytoriami, ktdre wraz z pod-
bojem owe Korony miaty ewangelizowad®.

* Ks. Franciszek Jablonski, dr teologii w zakresie misjologii, cztonek SMP.

'W artykule ujednolicono nazwe Kongregacji, roznie zapisywana w ttumaczeniach.
Autor opowiada si¢ za ttumaczeniem: Kongregacja Ewangelizowania Narodow.

2 Por. E. Sztafrowski, Kuria Rzymska, Warszawa (ATK) 1981, s. 149.

3 Por. A. Kmiecik, Posytam was. Misja Chrystusa Odkupiciela powierzona Kosciotowi,
Warszawa 1995, s. 15-16: K. Czermak, Misje odnawiajq Kosciot, Tarndéw 1996, s. 56.
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Dla misji katolickich otwieraly si¢ wowczas podwoje Chin, Dalekiego
Wschodu, Ameryki Lacifiskiej oraz terenéw znajdujacych si¢ wzdtuz zachod-
nich wybrzezy Afryki. Otwierajace si¢ zatem nowe mozliwosci pracy mi-
syjnej nie pozostawaly bez wpltywu na pobudzenie ducha misyjnego. Wraz
z nimi pojawila si¢ coraz pilniejsza potrzeba powstania instytucji koscielnej,
ktora koordynowataby caly dzialalno$¢ misyjna, gromadzila Srodki material-
ne oraz pomagala w zaspokojeniu najpilniejszych potrzeb na terytoriach mi-
syjnych. Dodatkowym czynnikiem przemawiajacym za powstaniem takiej
instytucji byly nasilajace si¢ z czasem trudnosci zwiazane ze wspomnianym
patronatem, ktére polegaty na wykorzystywaniu dziatalno$ci misyjnej do ce-
16w ekspansji kolonialnej oraz dotkliwy brak formacji miejscowego ducho-
wienstwa na terytoriach misyjnych*.

1. Kongregacja i historia jej powstania

Idea powstania kongregacji zajmujacej si¢ caloksztattem dziatalnosci mi-
syjnej ksztaltowala si¢ przez dlugi czas. Pod koniec XIII w. po raz pierwszy
ide¢ powolania do zycia takiej kongregacji podjal stynny publicysta, filozof
1 mistyk, a przy tym gorliwy misjonarz, Ramon Lul (1232-1315?), zwany tez
»doktorem misji”. Prosb¢ w sprawie powolania kongregacji skierowal dwu-
krotnie do papiezy: Celestyna V w 1294 r. 1 do Bonifacego VIII w 1295 r.°

23 lipca 1568 r. Pius V, idac za rada przelozonego generalnego jezuitéw,
o. Francesco Borgia (§w. Franciszek Borgiasz), powolat az dwie kongregacje:
pierwszej powierzyt zadanie poszukiwania bardziej odpowiednich Srodkéw
(sposobdw) do nawracania mieszkancoéw pdtnocnej Europy, na terytoriach
protestanckich (Congregatio Germanica), druga za§ dla prowadzenia misji
w Indiach Zachodnich 1 Wschodnich. Pierwsza z tych kongregacji nigdy nie
funkcjonowata, druga natomiast, po obiecujacym poczatku, nie rozwingla
szerszej dzialalnosci — gtéwnie na skutek niechgci i sprzeciwu kréla Hiszpa-
nii, Filipa II (1527-1598), obawiajacego si¢ ograniczenia dotychczasowych
wplywoéw hiszpanskich. Kongregacja ta istniata bardzo krétko®.

Grzegorz XIII (1572-1585) podjal probe reaktywowania kongregacji
powolanej przez Piusa V, ale nie przynioslo to trwalych efektow. Sykstus
V konstytucja Immensa aeterni Dei z 22 stycznia 1588 r. powotlal do zycia
15 kongregacji. Jednak zadnej z nich nie powierzono starania o rozkrzewia-
nie wiary. Kolejne inicjatywy utworzenia kongregacji podjal Klemens VIII

* Por. T. Wojda, Kongregacja ds. Ewangelizacji Narodow, ,L’Osservatore Romano”,
wyd. polskie 8-9 (1992), s. 52-53.

5 Por. R. Skowronek, Kongregacja Ewangelizowania Naroddw w rozwoju historyczno-
prawnym, ,Prawo Kanoniczne” 16 (1973) 3-4, s. 191-192.

® Tamze, s. 192; por. A. Kmiecik, Posylam was..., s. 15.
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(1592-1605). W 1594 r. powolal specjalna kongregacj¢ dla spraw misji prowa-
dzonych w Abisynii, w nastgpnym za$§ roku ustanowil inna kongregacj¢ dla
Italo-Grekow, a 11 sierpnia 1599 r. erygowat kongregacje, ktora otrzymala sta-
bilng nazwe: Congregatio de Propaganda Fide. Jednakze i ta kongregacja dzialala
tylko przez rok (ostatnie posiedzenie odbylo si¢ 14 sierpnia 1600 r.). Niepowo-
dzeniem zakonczyly si¢ réwniez proby reaktywowania kongregacji, podjete
przez Pawla V (1605-1621). Méwiac o wysitkach, zmierzajacych do powotania
centralnego organu dla spraw misji, trzeba w tym miejscu wspomnie¢ dzie-
to karmelity Tomasza od Jezusa, pt. De procuranda salute omnium gentium (...),
opublikowane w 1613 r. W tym wlasnie opracowaniu autor przedstawit struk-
turg 1 zadania przyszlej Kongregacji Rozkrzewiania Wiary’.

Hiszpanscy karmelici reformowani, ktérzy w tym czasie podjeli pracg
misyjna na Bliskim Wschodzie, oraz wloscy klerycy regularni ciagle zache-
cali do zalozenia rzymskiej kongregacji dla rozkrzewiania wiary. General
zakonu karmelitow, Dominik od Jezusa 1 Maryi, ktoéry w czasie bitwy z cze-
skimi protestantami pod Biala G6ra w Czechach (1620) nidst przed oddzia-
tami Ligii Katolickiej krzyz, zagrzewajacy do zwycigstwa, staral si¢ przeko-
naé zaprzyjaznionego kard. Alessandro Ludovici z Bolonii o koniecznosci
utworzenia takiej instytucji. Gdy kardynat ten zostal papiezem (Grzegorz
XV, 1621-1623), sprawa utworzenia kongregacji zostala przyspieszona®.

Grzegorz XV w dniu 6 stycznia 1622 r. w uroczystos¢ Objawienia Pan-
skiego ,w przekonaniu, ze najwazniejszym zadaniem urz¢du pasterskie-
go jest rozkrzewianie wiary, aby przez nig ludzie zostali doprowadzeni do
poznania i czci prawdziwego Boga”, powolal do zycia kongregacj¢ zlozona
z 13 kardynatéw, 2 pralatéw, 1 sekretarza, ktdrej przekazat zadanie rozkrze-
wiania wiary w Swiecie. Bullg zalozycielska Inscrutabili divinae providentiae
Grzegorz XV wydat 22 czerwca 1622 r.”

W bulli papiez napisal: ,Nasi Poprzednicy — Papieze, kierujac si¢ troska
pasterska, z nakladem S$rodkéw, z gorliwoscig 1 zapobiegliwoScia pracowa-
li nad tym, aby nie zbraklo pracownikéw na tak wielkim zniwie i aby nie
zaniedbywano tych szlachetnych staran, niemniej My, aby moc z wigksza
jeszcze czujnoscia, troskliwoscia 1 zapalem prowadzié dalej to dzielo, 1 aby
w przyszlosci kontynuowaé je mogli Nasi nast¢pcy, uznaliSmy za stuszne
powierzy¢ t¢ sprawg szczegdlnej trosce kilku Czcigodnych Braci naszych,

7 Por. E. Sztafrowski, Kuria Rzymska..., s. 150-151, por. ,,Annuario Pontificio.
Per UAnno2011”, Citta del Vaticano 2011, 1840.

8 Por. Historia Kosciota katolickiego, Warszawa 1986, t. 3, s. 207.

? Tamze.
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Kardynatéw $w. Kosciota Rzymskiego, co tez istotnie pismem niniejszym
powierzamy im i zlecamy”’.

Pierwsze poczynania czlonkéw nowej kongregacji charakteryzowat pe-
ten nadziei optymizm, idacy w parze z dobrze rozwazonym planem. Kon-
gregacja miata nadzwyczaj zdolnego 1 zr¢cznego sekretarza — ks. Francesco
Ingoliego. Wiele tez zawdzigczala zapalowi wspomnianego karmelity — Do-
minikowi od Jezusa 1 Maryi, ktory wkrétce zostal dokooptowany do kongre-
gacji. Jeden z pratatéw, Hiszpan Vives przekazal do dyspozycji kongregacji
swQj palac przy placu Hiszpanskim (Piazza di Spagna)!.

Dnia 14 stycznia 1622 r. odbylo si¢ pierwsze posiedzenie kongregacji, na
ktérym postanowiono:

—wyslac listy apostolskie do nuncjuszy, polecajace przestaé sprawozdanie
na temat stanu religijnego na powierzonych im terenach oraz zebra¢ odpo-
wiednie informacje 1 wskaza¢ kongregacji $rodki i propozycje w celu roz-
krzewienia wiary w ich nuncjaturach;

— przygotowac bull¢ erekcyjna dla powolanej kongregacji, z okresleniem
jej uprawnien i przywilejow'.

Podczas nastgpnego posiedzenia, w marcu 1622 r., wyznaczono juz eta-
py pracy i przedlozono propozycje dotyczace finansowego zabezpieczenia
dzialalnosci kongregacji, przy czym w tym zakresie zwlaszcza kardynatowie
wykazywali ofiarnos$é. Papiez powierzyl kongregacji zadanie ,omdéwienia
1 wyja$nienia caloksztaltu probleméw i kazdej pojedynczej sprawy”, najwaz-
niejszych w owym czasie 1 zwigzanych z rozkrzewianiem wiary katolickiej
na calym S$wiecie. Organizacyjnie rozwiazano to w ten sposob, ze kulg ziem-
ska stosownie do liczby kardynaléw kongregacji podzielono na 13 regionéw.
Kazdy z tych regiondéw byt terytorium dziatania dla jednego kardynata. Na-
tomiast 13 nuncjuszy lub wikariuszy patriarchalnych reprezentowalo je na
zewnatrz. Nuncjusze, oprocz dotychczasowych zadan, mieli takze obowia-
zek troszczenia si¢ o czysto religijne sprawy 1 byli odpowiedzialni za realiza-
cj¢ zadan Kongregacji Rozkrzewiania Wiary w swojej ,,prowingji”. To division
provinciarum totus orbis terrarum stanowi wspanialy poczatek nowego dzieta,
ktére nie bez racji mozna poréwnaé z pierwszymi Ziclonymi Swigtkami.
Jest godne odnotowania, ze z 13 ,prowingji” 8 bylo wylacznie europejskich.
Dwie dalsze ,prowincje” obejmowaty Hiszpani¢ 1 Portugali¢ z ich zamor-
skimi koloniami 1 posiadlosciami. Tylko trzy ,prowincje” byly ,ziemiami

0 Grzegorz XV, Bulla Inscrutabili divinae providentiae (22 czerwca 1622 r.),
w: ,,Breviarium Missionum”, Warszawa 1979, cz. 1, 32-37.

" Por. Historia Kosciota katolickiego..., s. 208.

12 Por. E. Sztafrowski, Kuria Rzymska..., s. 151.
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poganskimi” niezaleznymi od Europejczykéw, oczywiscie z chrzescijanski-
mi enklawami: Azja Mnigjsza, Bliski Wschod 1 Afryka PéInocna®.

W piSmie do nuncjuszy, w ktérym zawiadomiono ich o utworzeniu
kongregacji, okreslano takze jej zadania, majace na celu nawracanie here-
tykéw 1 niewierzacych, chronienie niedotknigtych jeszcze przez reformacje
ludéw 1 stworzenie barier, zapobiegajacych dalszym post¢gpom religijnego
nowatorstwa. Dziatalno§¢ misyjna stala wi¢c na drugim miejscu 1 nie byla
uwydatniona. W ten sposob pierwszym praktycznym terytorium dzialalno-
Sci kongregacji miafa by¢ — obok Bliskiego Wschodu — przede wszystkim
Europa Srodkowa i Pétnocna, a jako gléwne zadania wymieniano: troska
o zagrozony katolicyzm w krajach znajdujacych si¢ pod rzadami protestan-
tow, rozwazne przywracanie obrzadku katolickiego na terytoriach, ktére
w wyniku wojny trzydziestoletniej otrzymaly znéw katolickiego wladcg,
wykorzystywanie kazdej nadarzajacej si¢ sposobnosci do gloszenia Ewan-
gelii czy pelnienia stuzby Bozej na niedost¢pnych dotychczas terytoriach,
a takze posylanie misjonarzy oraz angazowanie do tej dziatalnosci ksi¢zy po-
chodzacych przewaznie z zakonéw. Ponadto kongregacja od poczatku zabra-
niata podejmowania jakiejkolwiek dziatalnosci politycznej i starata si¢ nawet
rezygnowaé z wszelkich koScielno-politycznych korzysci na rzecz realizacji
celow religijnych 1 duszpasterskich'.

Na széstym posiedzeniu kongregacji (25 kwietnia 1622 r.) stworzono
specjalna Komisje Kardynaloéw dla Seminariéw i1 Kolegiow w Rzymie®.

Juz w ciagu pierwszych lat jej istnienia naplywaly ofiary pieni¢zne
z Neapolu 1 Genui, od wicekréla Hiszpanii 1 od arcybiskupa Salzburga. Do
tego dochodzily pewne sumy wplacane przez kardynaléw 1 dotacje od pa-
pieza. Pieniadze przeznaczano na realizacj¢ wielkich zadan, a nastg¢pnie,
w sposéb rygorystyczny, na takie cele, jak: ksztalcenie misjonarzy, pokrywa-
nie ich kosztéw podrézy i utrzymanie. Z zasady odrzucano prosby o udziele-
nie pomocy pieni¢znej konwertytom czy tez o finansowe wsparcie literatury
katolickiej'.

Grzegorz XV przyznal nowej dykasterii liczne przywileje 1 udzielil spe-
cjalnej jurysdykcji oraz przewidziat dla niej specjalne uposazenie, aby mogta
swobodnie rozwija¢ swoja dzialalno$é. Nowa kongregacja otrzymala réwniez
wiadz¢ sadownicza w odniesieniu do spraw zwigzanych z misjonarzami oraz
osobami podlegajacymi tej dykasterii. Dotyczyla ona spraw cywilnych 1 kar-
nych, takze w pierwszej instancji. Wspomnianych wyzej uprawnient udzie-
lit Grzegorz XV konstytucja Cum inter multiplices, z dnia 14 grudnia 1622 r.

3 Por. Historia Kosciota katolickiego..., s. 208.
" Tamze.

5 Por. A. Kmiecik, Posytam was..., s. 20.

16 Por. Historia Kosciota katolickiego..., s. 210.



390. ROCZNICA POWSTANIA KONGREGAC)I EWANGELIZACJI NARODOW 35

Tak obszerna kompetencja sprawila, ze Kongregacja Rozkrzewiania Wiary
stala si¢ organem niezaleznym od innych kongregacji, a nawet od trybunatéw
Kurii Rzymskiej. Nie trwato to jednak zbyt dlugo. Innocenty XII, konstytu-
cja Romanus pontifex curae (17 wrze$nia 1692 r.), ograniczyl wladz¢ sadowni-
cza tylko do spraw spornych zwiazanych z administracja samej kongregacj.
Ponadto, majac na uwadze dokladniejsze zalatwianie spraw, sama kongre-
gacja zacz¢la przekazywaé rozne sprawy — zgodnie z kompetencja — m.in.
do $w. Oficjum, Penitencjarii Apostolskich czy Kongregacji Soboru. Innym
zrédlem ograniczenia kompetencji stawaly si¢ przywileje papieskie przyzna-
wane zakonom misyjnym, jak réwniez — tzw. prawo patronatu krolewskiego
Hiszpanii 1 Portugalii — co w wielu wypadkach wykluczato w praktyce moz-
liwos¢ ingerencji kongregacji na podleglych jej teoretycznie terytoriach?.

Nowo powstala kongregacja rozpocz¢la swoja pracg od nawiazania Scistych
1 regularnych kontaktéw z nuncjuszami, biskupami, przelozonymi general-
nymi oraz wieloma innymi osobami kompetentnymi w sprawach misyjnych.
W efekcie zgromadzono obfity i bardzo cenny material, ukazujacy mniej lub
bardziej rzeczywisty obraz misji. Na podstawie lektury zebranych informacji
oraz roznych sugestii, do§wiadczen 1 przemyslen ludzi, a zwlaszcza jej pierw-
szego sekretarza — ks. Francesco Ingoliego, opracowano liczne dekrety i in-
strukgje, ktdrych zasadniczy charakter ilustruja nastgpujace decyzje:

— catkowite oderwanie misji od kolonializmu,

— odsunigcie misjonarzy od polityki 1 handlu,

— wprowadzenie odpowiedniej formacji duchowej i intelektualnej dla

misjonarzy,

— rozwijanie formacji miejscowego duchowienstwa,

— dostosowywanie pracy misyjnej do kultury i zwyczajéw miejscowych.

Rozporzadzenia te mialy wielka wage, w wielu przypadkach bowiem
oczyszczaly misje z krzywdzacych podejrzen, uwypuklajac ich wymiar du-
chowo-religijny, oraz nakreslaly jasny program dziatania misyjnego zaréwno
kongregaciji, jak 1 samych misjonarzy'®.

Sposréd wybitnych prefektéw kongregacji nalezy wymieni¢ kard. Ste-
fano Borgia. Pelnil ten urzad od 16 sierpnia 1802 r. do 23 listopada 1804 r.
(wczes$niej byl pro-prefektem). Interesowat si¢ on w sposdb szczegélny Chi-
nami. W dwoch programowych memoriatach zwracal uwagg na ustanowie-
nie biskupéw rodzimych w Chinach oraz j¢zyk chinski w liturgii. ,,Niech
ktokolwick sprobuje — pisat — czytaé¢ modlitwe napisang facifiskimi literami,

7 Por. E. Sztafrowski, Kuria Rzymska..., s. 151-152, por. R. Skowronek, Kongre-
gacja Ewangelizowania Naroddw..., s. 194-195.
18 Por. T. Wojda, Kongregacja ds. Ewangelizacji Naroddw..., s. 52-53.
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ale po chinsku i niech potem powie szczerze, jakie uczucia i skutki odnalazl
w swoim sercu”"’.

2. Kongregacja w dokumentach Kosciota

Po opublikowaniu bulli erekcyjnej w 1622 r. dziatalnos$é kongregacji 1 jej
kompetencje ukazywane byly w pdzniejszych dokumentach Kosciota az do
czasbw nam wspolczesnych.

Pius IX powotal do zycia nowa dykasteri¢ rzymska pod nazwa Kongre-
gacji Rozkrzewienia Wiary dla spraw Obrzadku Wschodniego (Congrega-
tio de Propaganda Fide pro negotiis ritus orientalis), zlecajac jej catkowita troske
o chrzedcijan tego obrzadku (konstytucja apostolska Romani pontifices
z 6 stycznia 1862 r.). Kongregacja ta stanowila cz¢$¢ skladowa Generalnej
Kongregacji Rozkrzewienia Wiary, z ktdra laczyl ja wspdlny kardynal pre-
fekt, lecz z wlasnym sekretarzem, wlasnymi konsultorami 1 urz¢dnikami®.

29 czerwca 1908 r. papiez Pius X konstytucja Sapienti consilio dokonat
ogdlnej reformy Kurii Rzymskiej, ktéra objela takze Kongregacje Rozkrze-
wiania Wiary. Papiez chcial przede wszystkim dokladniej okresli¢ teryto-
rialny zakres jurysdykcji tej kongregacji. Wedlug konstytucji ,jurysdykcja
Kongregacji Rozkrzewiania Wiary obejmuje terytoria, na ktérych nie usta-
nowiono jeszcze hierarchii, czyli trwa tzw. status misyjny”. Jako kryterium
zatem przyjeto w zasadzie fakt ustanowienia hierarchii. Chodzi o podzial
na diecezje, dla ktérych ustanawia si¢ pelnoprawnych pasterzy. W sprawie
terytoridw, posiadajacych juz hierarchi¢, uczyniono rozréznienie na te,
na ktérych ten stan jest ustabilizowany oraz na te, na ktdrych dopiero nie-
dawno ustanowiono hierarchi¢. Papiez zarzadzil, ze réwniez te ostatnie
terytoria be¢da podlegaly jurysdykecji Kongregacji Rozkrzewiania Wiary
(por. Sapienti consilio 1,6,1). W odniesieniu do zakonnikéw, pracujacych na
misjach postanowiono, ze begda podlegali kongregacji w zakresie spraw
misyjnych, natomiast w sprawach zakonnych Kongregacji Zakonnikéw
(por. Sapienti consilio 1,6,5).

Do ostatecznego oddzielenia i pelnego usamodzielnienia si¢ Kongre-
gacji Rozkrzewienia Wiary 1 Kongregacji Rozkrzewienia Wiary dla spraw
Obrzadku Wschodniego w autonomiczne dykasterie doszlo za pontyfikatu
Benedykta XV. Na mocy motu proprio Dei providentis z 1 maja 1917 r., znidsl
on Kongregacj¢ Rozkrzewienia Wiary dla spraw Obrzadku Wschodniego
1 ustanowil, niezaleznie od Kongregacji Rozkrzewienia Wiary, Kongregacje¢

Y Por. A. Kmiecik, Posytam was..., s. 20-21.
20 Por. R. Skowronek, Kongregacja Ewangelizowania Naroddw..., s. 195-196.
2t Por. E. Sztafrowski, Kuria Rzymska..., s. 153-154.
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dla Kosciola Wschodniego (Congregatio pro Ecclesia orientali), ktérej prefekturg
zastrzegl dla siebie 1 swych nastgpcow?.

Normy prawne dotyczace kongregacji zostaly zawarte w Kodeksie Prawa
Kanonicznego (27 maja 1917 r.). Przepisy kodeksowe dotyczace kongregacji
zawiera kan. 252 KPK z 1917 r. podzielony na pi¢¢ paragraféw. ,,Kongregacja
Rozkrzewienia Wiary kieruje misjami do gloszenia Ewangelii 1 nauki katoli-
ckiej, ustanawia 1 zmienia niezb¢dnych misjonarzy, ma wtadz¢ rozpatrywa-
nia, dzialania i wykonywania wszystkiego, co w tej sprawie jest konieczne
1 pozyteczne” (kan. 252 § 1 KPK). Ta ogodlnie powierzona jej troska i wladza
nad misjami zawiera bardzo szeroki wachlarz uprawnien i zadan, ktéry zostal
rozpatrzony w trzech aspektach: terytorialnym, personalnym i rzeczcowym?.

Kolejnym dokumentem zawierajacym informacje o kongregacji jest de-
kret misyjny Ad gentes divinitus 11 Soboru Watykanskiego. Kongregacji Roz-
krzewiania Wiary poswigcony jest prawie caly numer 29 w rozdziale V, za-
tytutowanym: Organizacja dziatalnosci misyjnej — ,,De ordinatione activitatis mis-
sionalis”**. Papiez Pawel VI w motu proprio Ecclesiae sanctae (6 lipca 1966 r.)
wydal normy wykonawcze do czterech dekretéw Soboru Watykanskiego I1.
Dokument sktada si¢ z trzech czgsci:

— Normy wykonawcze do dekretu Christus Dominus (o pasterskich za-
daniach biskupéw w Kosciele) i Presbyterorum ordinis (o postudze i zyciu
kaptanow),

— Normy wykonawcze do dekretu Perfectae caritatis (o przystosowanej od-
nowie zycia zakonnego),

— Normy wykonawcze do dekretu Ad gentes divinitus (o misyjnej dziatal-
nosci Kosciota).

Normy wykonawcze do dekretu misyjnego zawieraja takze wskazania
dotyczace Kongregacji Ewangelizowania Narodow?.

15 sierpnia 1967 r. Pawel VI wydatl konstytucj¢ apostolska Regimini Eccle-
siae universae. Konstytucja ta dotyczy reorganizacji Kurii Rzymskiej. Zawiera
wskazania na temat kompetencji wszystkich kongregacji, dostosowanych do
aktualnych potrzeb Kosciota?®. Rozdzial IX tej konstytucji (numery 81-91)

22 Por. R. Skowronek, Kongregacja Ewangelizowania Narodow..., s. 196.

2 Por. tamze, s. 197-198.

24 Sobor Watykanski I1, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002.

% Normy wykonawcze do dekretu II Soboru Watykanskiego Ad gentes divinitus
zawarte w motu proprio Pawta VI Ecdlesiae sanctae (6 lipca 1966 r.), w: ,Breviarum
Missionum”, Warszawa 1979, cz. 1, s. 421-428 (tlum. F. Wodecki SVD).

26 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t. 2, Olsztyn
1986, s. 136.
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papiez poswigcil kongregacji, zmieniajac jej nazwe na: Swicta Kongregacja
Ewangelizowania Narodéw, czyli Rozkrzewiania Wiary?”.

Kolejnym dokumentem dotyczacym dziatalnosci kongregacji jest kon-
stytucja apostolska Jana Pawta II Pastor bonus (28 czerwca 1988 r.). Kongre-
gacji Ewangelizowania Narodéw poswigcone sa artykuly 85-92%. Papiez
z nazw kongregacji usunal stowo ,$wigta”. Od tego czasu kongregacja nosi
nazwe: Kongregacja Ewangelizowania Narodéw.

3. Kongregacja i jej osiagniecia

Jednym z waznych osiagni¢é kongregacji jest opracowanie 1 wydanie In-
strukgji dla wikariuszy apostolskich, udajacych si¢ do prowingji chinskich:
Tonkinu i Kochinchiny z 1659 r., nazywanej tez Magna Charta Kongregacii,
zaadresowanej do wikariuszy apostolskich w Chinach 1 Indochinach oraz za-
wierajacej wskazowki dla wszystkich misjonarzy. Dwie z nich zastuguja na
szczegblng uwagg: zaproszenie do wspierania miejscowego duchowienistwa
oraz zobowigzanie do inkulturacji, z zakazem zwalczania zwyczajéw i trady-
¢ji danego kraju (z wyjatkiem tych sprzecznych z wiara i moralnoscia)%.

Kolejnym osiagnigciem jest Collegium Urbanum, zalozone przez papie-
za Urbana VIII (1623-1644) bully Immmortalis Dei Filius dnia 1 sierpnia 1627 r.,
dla seminarzystéw z krajow misyjnych. Do 1926 r. Collegium miato siedzibg
w budynku Kongregacji Ewangelizowania Narodéw przy Placu Hiszpan-
skim. W 1928 r. papiez Pius XI przeniést uczelni¢ do nowego kompleksu
budynkéw na szczycie rzymskiego wzgorza Gianicolo, tuz przy Watykanie.
Collegium Urbanum przygotowalo wiele pokolent kaptanéw-autochtondw,
a takze wigkszo$¢ biskupéw z miodych Koscioloéw, ktére obecnie w wigk-
szoScl same zapewniaja formacj¢ miejscowego duchowienistwa w licznych
miejscowych seminariach nizszych 1 wyzszych.

Przy Collegium Urbanum Kongregacja Seminariéw 1 Instytucji Nauko-
wych, dekretem z 1 wrzes$nia 1933 r., erygowala Papieski Instytut Misyjny,
z prawem przyznawania stopni akademickich w dziedzinach misjologicznych
1 prawnych. Jan XXIII, w motu proprio Fidei propaganda z 1 pazdziernika
1962 r., przyznal uczelni tytul Papieskiego Uniwersytetu Urbaniana.

27 Pawel VI, Konstytucja apostolska Regimini Ecclesiae universae (15 sierpnia 1967 r.),
w: Ustrdj hierarchiczny Kosciota, Wybdr Zrddet, red. W. Kacprzyk, M. Sitarz, Lublin 2006,
s. 187-189.

28 Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Jana Pawta I Pastor bonus, w: Jan Pawet I1,
Dzieta zebrane, t. IV, Krakéw 2007, s. 71-72; Ustrdj hierarchiczny Kosciota. . ., s. 241-242.

% Por. Congregatio Pro Gentium Evangelizatione, Guida Delle Missioni Cattoli-
che 2005, Roma, Urbaniana University Press 2005, 10. Instrukcja Kongregacji Rozkrze-
wiania Wiary dla wikariuszy apostolskich, udajgcych sie do prowingji chiviskich: Tonkinu
i Kochinchiny, w: ,Breviarium Missionum”, Warszawa 1979, cz. 1, s. 41-56.
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Od 1966 r. Papieski Uniwersytet Urbaniana podjal si¢ zadania afiliacji
wyzszych seminariéw duchownych i instytutdw filozoficznych, teologicz-
nych, misjologicznych 1 prawa kanonicznego z krajow Afryki, Azji, Ame-
ryki Eacinskiej, Oceanii i Europy. Na uniwersytecie znajduje si¢ réwniez
Biblioteka Misyjna®, ktéra odegrala istotng rol¢ podczas Wystawy Misyj-
nej, zorganizowanej na zyczenie Piusa XI z okazji Roku Jubileuszowego
w 1925 r. Biblioteka ta liczy przeszto 100 000 pozycji, od 1933 r., co roku, pub-
likuje Bibliografi¢ Misyjng, czyli katalog wszystkich publikacji misyjnych?!.

Juz w 1626 r. powstala drukarnia, nazywana Polyglotta Vaticana, dru-
kujaca ksiazki w jezykach narodéw misyjnych. Za pontyfikatu sw. Piusa X
drukarnia Polyglotta, podlegajaca kongregacji, zostata polaczona z drukarnia
watykanska. Zaangazowanie kulturalne 1 misyjne kongregacji ma swoja kon-
tynuacj¢ w zbieraniu wszystkich dokumentéw misyjnych przechowywanych
w archiwum, ktdre powstalo w momencie utworzenia kongregacji.

Do osiagni¢é kongregacji mozna takze zaliczyé: erygowanie przeszlo
1500 terytoriéw misyjnych, z ktérych ponad 500 przeszto pod prawo ogdlne
lub wschodnie; zatwierdzenie okoto 100 instytutdw o charakterze misyjnym
lub powstalych na terytoriach misyjnych; szeroka dzialalnosé Papieskich
Dziel Misyjnych, ktére podlegaja Kongregacji; zalozenie w Rzymie kole-
giéw narodowych (niemiecko-wegierskiego, angielskiego, greckiego, szko-
ckiego, maronickiego, itd.); zalozenie Migdzynarodowego Centrum Anima-
¢ji Misyjnej (CIAM), w ktorym odbywaja si¢ kursy duchowosci, rekolekgje,
szkolenia otwarte dla kaptanéw, zakonnikéw, zakonnic i $wieckich, w celu
poglebienia powotania lub $wiadomosci misyjnej*.

Do wymienionych osiagni¢é nalezy takze dolaczy¢ apele 1 or¢dzia pisane
z okazji Swiatowego Dnia Misyjnego, ktérych autorem w latach 1930-1964
byla Kongregacja Ewangelizowania Narodéw (zazwyczaj jej sckretarz),
z dwoma wyjatkami: w 1935 1 1938 r. uczynil to prefekt kongregaciji:
kard. Fumasoni Biondi. Apele i or¢dzia publikowano w ,,’Osservatore Ro-
mano” oraz w roéznych dwczesnych czasopismach katolickich i misyjnych.
Aby podkresli¢ wagg tego dnia, sam sekretarz kongregacji wyrazal gotowosé
do wygloszenia or¢dzia w réznych jezykach na antenie radiowej. Przypusz-
czalnie w latach 1927, 1928 i 1929 nie byto apeli ani oredzi z okazji Swiato-
wego Dnia Misyjnego, ktéry zostal ustanowiony 14 kwietnia 1926 r. przez
papieza Piusa XI. Pierwszy apel wystosowal dwczesny sekretarz kongregacii,
kard. Carlo Salotti (1870-1947) 26 wrzesnia 1930 r. W sumie Kongregacja

30 Obecnie (2011 r.) dyrektorem biblioteki na tym uniwersytecie jest Polak —
o. dr Marek Rostkowski OMI.

31 Por. M. Rostkowski OMI, Papieski Uniwersytet Urbaniana, ,Misyjne Drogi”
5 (2000) 21; Congregatio Pro Gentium Evangelizatione, Guida..., s. 10.

32 Por. Congregatio Pro Gentium Evangelizatione, Guida..., s. 11.
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Ewangelizowania Narodéw wystosowala 44 or¢dzia misyjne, w tym 30 apeli
1 14 or¢dzi radiowych. Zawieraja one wypowiedzi papiezy dotyczace dzialal-
nosci misyjnej Kosciota oraz listy, ktére przychodzily do kongregacji®.

Pisanie or¢dzi na Swiatowy Dziefi Misyjny przejeli od kongregacji ko-
lejni papieze: Jan XXIII, Pawel VI, Jan Pawel II i Benedykt XVI. Pierwsze
papieskie or¢dzie wystosowal Jan XX II w dniu 22 pazdziernika 1960 r. Bylo
to jedyne org¢dzie za jego pontyfikatu®*.

Kongregacja wydala takze cenne materialy, ukazujace panorame¢ dzialal-
nosci ewangelizacyjnej 1 misyjnej Kosciota. Jednym z nich jest ,,Przewodnik
Misji Katolickich”. (Guida Delle Missioni Cattoliche). Pierwsza edycja ukazata
si¢ w 1934 r., druga w 1946 r., trzecia w 1950 r., czwarta w 1970 r., piata
w 1975 1., sz6sta w 1989 r. 1 siddma w 2005 r. Przewodnik zawiera dane o jed-
nostkach administracyjnych Kosciota podleglych Kongregacji; mapki, dane
statystyczne oraz historig.

W 2011 r. staraniem kongregacji wydano Atlas Hierarchicus, zawierajacy
liczne mapy oraz dane geograficzne, statystyczne i historyczne, dotyczace
aktualnej obecnosci katolikow na wszystkich kontynentach. Wydanie to za-
wiera takze slowo wstepne Benedykta XVI, co podnosi rangg tego dzieta.
Powstalo ono przy wspdlpracy trzech kongregacji: Ewangelizowania Naro-
déw, Koscioléw Wschodnich i Biskupéw oraz Sekretariatu Stanu 1 kurii ge-
neralnej ksi¢zy werbistow. Publikacja zawiera spis diecezji 1 réwnorz¢dnych
jednostek administracji koScielnej. W szczegdlnosci uwzgledniono nowe
Koscioty partykularne, powstale w ciagu ostatnich 20 lat, od poprzedniej
edycji Atlasu Hierarchicznego®.

4. Kongregacja i jej wspotczesna dziatalnos¢

Kongregacja koordynuje dzialania misji 1 analizuje wszystkie kwestie
1 raporty przyslane przez ordynariuszy i Konferencje Episkopatow. W spra-
wach dotyczacych czlonkdéw instytutdw zycia konsekrowanego, erygowa-
nych na terytoriach misyjnych lub tam dzialajacych, zostala utworzona Stata
Komisja Migdzydykasterialna, ktorej przewodniczacym jest prefekt Kongre-
gacji Ewangelizowania Narodéw. Kongregacji podlegaja stowarzyszenia zy-
cia apostolskiego, zgromadzenia zakonne dzialajace na rzecz misji, seminaria
1 wychowanie katolickie, biskupi, duchowienistwo 1 diecezje na terytoriach

3 Por. Apele i oredzia na Swiatowy Dzieii Misyjny (1930-2010), Studia i Materiaty
Misjologiczne 17, red. F. Jablonski, Gniezno 2010, s. 15-17.

3 Por. Jan X111, Messaggio per la Giornata Missionaria (22 ottobre 1960), http://www.
vatican.va/holy _father/john_xxiii/messages/documents/hf _j-xxiii_mes 19601022 _giorna-
ta-missionaria_it.html, [dostep: 14.09.2011].

% Por. www.radiovaticana.org/pol_RG/2011/luglio/11_07_06.html, [dostep:
2.11.2011].
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misyjnych. Kongregacja zarzadza majatkiem oraz innymi dobrami przezna-
czonymi na rzecz wspierania misji. Dysponuje tez specjalistyczna agencja
FIDES, dostarczajaca aktualnych wiadomosci na temat dzialalnosci misyjnej
1 spraw zwigzanych z ewangelizacja (www.fides.org)?.

Kongregacji podlega zbiérka ut stips Epiphaniae, zorganizowana dla wy-
zwolenia niewolnikdéw w Afryce. Rozpowszechniana encyklika Leona XIII
Catholicae Ecclesiae z 20 listopada 1890 r., stala si¢ papieska 1 zacz¢la podlegad
Kongregacji Ewangelizowania Narodéw. Pawel VI, dnia 15 listopada 1976 .,
potwierdzil zbiérke na rzecz Kosciola w Afryce, ale przeznaczyl ja dla kate-
chetéw na wszystkich terytoriach misyjnych?.

Rocznik papieski ,,Annuario Pontificio 2011” w rozdziale Hierarchia Kos-
ciola katolickiego i jej stolice (miejsca) zawiera wykaz wszystkich jednostek admi-
nistracyjnych. Zamieszczone tam jednostki bez oznaczenia (bez gwiazdki)
podlegaja Kongregacji Biskupéw. Te, ktore sa zaznaczone jedna gwiazdka,
podlegaja Kongregacji Kosciolow Wschodnich, z kolei jednostki oznakowa-
ne dwiema gwiazdkami podlegaja Kongregacji Ewangelizowania Narodéw
1 s3 terytoriami misyjnymi’®.

Zasadniczo istnieja cztery podstawowe jednostki administracyjne Kos-
ciola katolickiego podlegajace Kongregacji Ewangelizowania Narodéw: die-
cezja misyjna*, wikariat apostolski*’, prefektura apostolska*' i misje sui iuris*.
Ponadto kongregacji podlegaja niektore z takich jednostek, jak: patriarchaty
(Patriarchat Wschodnich Indii)*, opactwa terytorialne (Tokwon w Korei)*,
ordynariaty polowe (Korea, Kenia, Indonezja, Nowa Zelandia, Republika
Potudniowej Afryki i Uganda)* oraz administratury apostolskie (Atyrau,
Harbin w Chinach, Kirgistan 1 Uzbekistan)**

W 2010 r. kongregacja obejmowala 1094 terytoria misyjne: 183 archi-
diecezje, 770 diecezji, 81 wikariatéw apostolskich, 39 prefektur apostol-
skich, 9 misji sui iuris, 6 ordynariatéw polowych, 4 administracje apostolskie
1 1 opactwo terytorialne oraz 1 Patriarchat Wschodnich Indii. Terytoria mi-
syjne w 2010 r. znajdowaly si¢ na 4 kontynentach: Afryka, Ameryka, Azja

% Por. http://infowiara.pl/doc/856117. Nowy-prefekt-Kongregacji-ds-Ewange-
lizacji-Narodow, [dost¢p: 5.07.2011].

3 Por. ,Annuario...”, 1841.

38 Tamze, 2.

% Tamze, 11-818.

4 Tamze, 1050-1066.

“ Tamze, 1067-1071.

2 Tamze, 1075-1076.

3 Tamze, 3-8.

# Tamze, 1033-1035.

# Tamze, 1041-1048.

4 Tamze, 1072-1073.



42 KS. FRANCISZEK JABLONSKI

oraz Australia i Oceania w 138 krajach. Najwigcej terytoriéw misyjnych,
podlegajacych kongregacji, lezy na kontynencie afrykanskim — 496, nast¢p-
nie na kontynencie azjatyckim — 473, w Ameryce — 78 (Poludniowej — 46,
Pétnocnej — 32) oraz w Australii 1 Oceanii — 46. Najwigcej terytoriéw mi-
syjnych znajduje si¢ w nast¢pujacych krajach: w Chinach — 144, w Indiach
— 128, w Nigerii — 52, Demokratycznej Republice Konga — 44, Indonezji — 38
oraz w Tanzanii — 32, Republice Poludniowej Afryki — 27, Wietnamie — 26
1w Kenii — 26.

Zakonczenie

Dzi¢cki Kongregacji Ewangelizowania Narodéw, powstalej w 1622 r.,
Kosci6t uswiadomil sobie na nowo jego funkgej¢ jako powszechnego urze¢du
duszpasterskiego. Tych zadan nie mozna juz bylo pozostawi¢ jedynie do-
brej woli monarchéw czy nawet gorliwosci misyjnej poszczegdlnych zako-
néw. Nalezaly one do obowiazkdw nastgpcy Sw. Piotra. Stanowily cz¢$¢ jego
postannictwa jako nast¢pcy apostola, ktéremu Pan powierzyl sprawowanie
urz¢du pasterskiego nad caltym Kosciotem®.

Na koniec warto podkresli¢ udzial Polakéw w pracach kongregacii,
a zwlaszcza kard. Mieczystawa Led6chowskiego, ktory w latach 1892-1902
pelnit urzad prefekta kongregacj.

22 stycznia 2005 Jan Pawel II mianowal ks. Henryka Hosera (pallotyn,
misjonarz, lekarz) arcybiskupem ad personam 1 sekretarzem pomocniczym
kongregacji oraz przewodniczacym Rady Wyzszej Papieskich Dziel Misyj-
nych. Funkgje¢ t¢ abp Hoser pelnit do 24 maja 2008 .

Obecnie w pracach kongregacji uczestnicza: kard. Zenon Grocholewski,
abp Wiktor Skworc, abp Tomasz Peta, abp Henryk Hoser SAC oraz ks. prof.
Jan Gorski. W poprzednich latach: kard. Henryk Gulbinowicz, kard. Franci-
szek Macharski, ks. Adam Wolanin SJ, ks. pral. Jan Piotrowski i ks. Edmud
Michalski MSF.

Pracownikamikongregacjisa: ks. Wojda Tadeusz SAC, ks. pral. Wiadystaw
Zar¢bczan 1 ks.Tadeusz Nowak OMI. W poprzednich latach pracowat
ks. pral. Roman Sadowski.

# Por. Historia Kosciota katolickiego..., s. 207.
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100. ROCZNICA URODZIN KSIEDZA KARDYNALA
ADAMA KOZtOWIECKIEGO TJ

W polowie XIX wieku pradziadek ks. kard. Adama Kozlowieckiego,
Jan Nepomucen Jézef Ostoja Kozlowiecki, zamieszkal z zona Balbing, cor-
ka Szczepana Dolanskiego, wlaciciela licznych posiadlosci, w okolicach
Majdanu Krélewskiego. Majatek Jana i Balbiny Kozlowieckich, poszerzony
o Majdan z Por¢bami 1 Hut¢ Komorowska z przylegltymi do niej przysiol-
kami, odziedziczyl ich syn Czeslaw (dziadek kardynata). Czestaw byl osoba
maj¢tna, prowadzil ozywiona dzialalno$é gospodarcza 1 spoleczna. Wybu-
dowat palac w Hucie Komorowskiej, do ktérego przenidst si¢ z zona Maria.
W 1874 r. Czestaw przekazal wszystkie dobra synowi Adamowi, ostatnie-
mu dziedzicowi majatku, ktéry poslubil Mari¢ z domu Janocha. Ze zwiaz-
ku Adama i Marii Koztowieckich przyszlo na $wiat trzech synéw: Cze-
staw (25.11.1909), Adam — przyszly jezuita 1 kardynat (1.04.1911) oraz Jerzy
(24.02.1914).

Adam, podobnie jak bracia, urodzil si¢ w Hucie Komorowskiej, nale-
zacej w tamtym czasie do diecezji przemyskiej wojewddztwa Iwowskiego.
Sakrament chrztu $wigtego Adam otrzymal w domu rodzinnym 4 czerwca
1911 r. z rak wikarego, ks. T. Macha. Rodzicami chrzestnymi byli Stanistaw
Dolanski (wujek) 1 Kazimiera Kellerman.

* Irena Kadlubowska — doktor misjologii, autorka ksiazek: Od hrabiego do misjo-
narza: Adam Koztowiecki TJ. Zycie i dzieto; Podréz do Afryki gdzie do niedawna panowata
dzungla, przewodniczaca PZC Caritas w Legionowie, czlonek SMP.
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Wychowaniem dzieci zajmowala si¢ matka, ktora ktadla nacisk na prze-
strzeganie dyscypliny. Rodzice wiele wymagali od swoich synéw, chcac ich
wychowa¢ na ludzi odpowiedzialnych i dobrze zorganizowanych. Jezeli kt6-
ry$ z chlopcow spdznit si¢ na obiad, to nie otrzymat positku 1 musiat czekad
by co§ zjes¢ do nast¢gpnego dnia. Rodzice dbali takze o religijne wychowanie
swoich synéw. Cala rodzina byta bardzo przywiazana do Kosciola, ale ojciec
Adama uwazal, ze nie nalezy si¢ z tym obnosi¢ 1 tego podkreslaé. Jezeli jed-
nak kto$ atakowal religi¢, wowczas protestowal. Kiedy syn Adam wstgpo-
wal do jezuitéw, utworzyl w Hucie Komorowskiej Fundacj¢ Naukowo-Wy-
chowawcza im. Adama Kozlowieckiego 1 Marii z Janochéw Kozlowieckiej.
W 1930 r. na cele fundacji przekazal nieruchomosci o powierzchni 2 830 ha,
ktore stanowily blisko polowe jego majatku.

Pierwsze nauki Adam Kozlowiecki pobieral w domu rodzinnym pod
kierunkiem nauczycieli domowych. Rodzice zwracali uwage na znajomosé
jezykéw obcych 1 starannie dobierali nauczycieli. W latach 1914-1918 uczyt
si¢ jezyka angielskiego — znajomos¢ tego jezyka przydala mu si¢ trzydziesci
lat p6Zniej, na misji w Rodezji Pélnocnej. Potem ze starszym bratem Cze-
stawem uczyl si¢ jezyka francuskiego, ktorym bardzo czgsto postugiwali si¢
rodzice. W gimnazjum poznatl jezyk lacinski oraz grek¢. W hitlerowskich
obozach nauczyl si¢ niemieckiego 1 probowal opanowaé jezyk rosyjski,
w okresie powojennym nauczyt si¢ jezyka wloskiego 1 hiszpanskiego, nato-
miast na misji zambijskiej opanowal jezyki lenje, bemba i toga.

Kardynat Kozlowiecki wychowywal si¢ w dostatku, jednak nauczyt
si¢ znosi¢ bied¢ 1 wykonywac pracg fizyczna, nawet najcigzsza. Dwa lata
dziecifistwa spedzil w Zakopanem. Po ukoficzeniu dziesigtego roku zycia
(1921 r.) rodzice oddali go do Konwiktu i Zaktadu Naukowo-Wychowaw-
czego oo. Jezuitdbw w Chyrowie. Byla to elitarna mgska szkola $rednia.
W szkole w Chyrowie uczyl si¢ przez pigé lat (1921-1926). Po trzech la-
tach nauki oznajmit rodzicom, ze chce zostaé jezuita, czego nie przyjeli do
wiadomosci. Nie pozwolili mu wstapi¢ do Sodalicji Marianiskiej 1 przeniesli
go na poczatku stycznia 1926 r. do Gimnazjum im. §w. Marii Magdaleny
w Poznaniu, gdzie Adam zdal maturg.

Aby wstapi¢ do jezuitdw, Adam musial — tak jak Sw. Stanistaw Kostka
— pokonaé zdecydowany opdr ojca. Po wielu nieprzyjemnych rozmowach
ten ustapil, jednak kazat podpisaé¢ synowi w sadzie w Kolbuszowej zrzecze-
nie si¢ praw spadkowych na rzecz rodziny. Uczyl si¢ bez cienia zalu i z ulga,
jeszcze tego samego dnia (23.07.1929 r.) napisal list do jezuitéw w Krakowie.
Po rozmowie z o. prowingcjalem Stanistawem Ciskiem, 30.07.1929 r. Adam
Koztowiecki wstapit do Towarzystwa Jezusowego w Prowingji Matopolskie;.
Dwuletni nowigjat, poczatek zycia zakonnego, odbyl w Starej Wsi k. Brzo-
zowa. Nastgpnym etapem jego formacji zakonnej byly studia filozoficzne
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w Krakowie (1931-1933). Po ukonczeniu studiéw filozoficznych zostat
skierowany na roczny staz duszpasterski do znanego sobie juz Zaktadu Na-
ukowo-Wychowawczego w Chyrowie (1933-1934) w charakterze wycho-
wawcy mlodziezy. Po rocznym pobycie w Chyrowie Adam podjat studia na
Wydziale Teologicznym Towarzystwa Jezusowego Bobolanum w Lublinie
(1934-1938). Swigcenia kaplaniskie przyjat 24 czerwca 1937 r. Trzecia proba-
cj¢, czyli ostatni etap formacji zakonnej, ukonczyl na przetomie 1938/1939 r.
Po trzeciej probacji zostal wyznaczony na kierownika duchowego w Chyro-
wie. Krétko przed wybuchem II wojny §wiatowej zwierzyt si¢ o. Wlodzimie-
rzowi Konopce, ze ,nie moglby nigdy pracowaé poza Polsky”. Juz wkrétce
przekonat sig, ze Bog chcial inacze;.

Wybuch II wojny Swiatowej zastal go w Chyrowie, zmienilo to jego pla-
ny osobiste. Do Krakowa przyjechal 26 pazdziernika 1939 r., a 9 listopada
1939 r. otrzymat za§wiadczenie o zameldowaniu przy ulicy Kopernika 26.
Nast¢pnego dnia rano otrzymat telefon wzywajacy go na furtg 1 zadano od
niego spisu wszystkich domownikéw, zebrano wszystkich w wigkszej sali. Po
sprawdzeniu listy hitlerowcy aresztowali wszystkich jezuitéw ponizej sze$é-
dziesiatego roku zycia. Zostali oni wywiezieni do wigzienia przy ul. Mon-
telupich, a nastgpnie do Wisnicza. Wisnicz byl niemieckim obozem pracy
przymusowej (Arbeitslager), wszyscy wi¢Zniowie musieli pracowaé. Ojciec
Adam pracowal w tkalni, ale wkroétce przeniesiono go do pracy w stolarni,
ktora otrzymala duze zamoéwienie na tysigc szufli, ktére mialy byé wysla-
ne do Berlina. Praca musiala by¢ wykonana w trybie pilnym do wieczora
19 czerwca 1940 r., gdyz nast¢pnego dnia wszystkich przewieziono do Aus-
chwitz. Po przyjezdzie do Auschwitz o. Adama Kozlowieckiego przydzielono
do pracy w grupie murarzy, ale po kilku dniach zostat przeniesiony do pracy
w stolarni. Jedna z prac wykonanych nielegalnie w stolarni byty chodaki dla
0. Mariana Morawskiego.

Na prosbg pracujacych z nim mlodych chlopcéw, glosit co§ w rodzaju
pogadanek, wykonujac jednocze$nie bukowe pantofle lub spody do butéw.
Aby wyrwac si¢ z codziennego piekia obozu 1 nie upasé¢ na duchu, prowa-
dzit zycie duchowe, ktére byto mozliwe w warunkach obozowych. Pod koniec
listopada 1940 r., w obozie spisano wszystkich duchownych, a na poczatku
grudnia duchownych przewieziono do Dachau. Upragniona wolnos¢ nie na-
deszta. Podréz do Dachau trwata dwa dni. Hitlerowcy wigzili tam przewaz-
nie ksi¢zy, ktorych bylo ok. dwoch tysigey, najwigeej z Polski. Od 1942 r.
wigzniowie w Dachau mieli wolne pot soboty 1 niedzielg. Jedna z form szy-
kanowania i wyniszczania wigzniéw bylo przeciaganie apelu nawet do trzech
godzin, bez zadnej przyczyny. W Dachau o. Adam wykonywal rézne prace.
Nosit kotly z jedzeniem dla calego obozu, pracowatl przy roztadunku wegla,
w zimie usuwal §nieg w obozie 1 poza nim.
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Wiladze hitlerowskie traktowaly ksi¢zy jak kroliki do§wiadczalne 1 chet-
nie przeprowadzaly na nich zbrodnicze doswiadczenia. W styczniu 1945 r.
wybuchta w obozie epidemia tyfusu. Dziennie umieralo okolo 100 do 300
wi¢zniow. Zmarlych wywozono do krematorium. Wobec zblizajacej si¢
ofensywy wojsk amerykanskich 1 poglosek o likwidacji wi¢Zniéw przez es-
esmanéw wigkszos$¢ polskich ksigzy oddalo si¢ pod opiekg Sw. Jozefa. Ich
modlitwa zostala wystuchana. Podobnie jak inni kaplani, o. Adam uznal
to za cud. Wedlug rozkazu Himmlera przestanego do komendanta obozu
w Dachau, zaden wigzien nie mial prawa dostac si¢ zywy w r¢ce aliantow.

5 czerwca 1945 r. 0. Adam Koztowiecki pozegnal Dachau i przenidst si¢
do Freimann k. Monachium. Po latach udrgki i strapien doznanych w nie-
mieckich obozach koncentracyjnych, znalazt si¢ znowu w domu zakonnym,
tym razem jezuitow niemieckich. Pobyt u jezuitéw niemieckich pozwolit
0. Adamowi na refleksj¢. Marzyt i $nit o powrocie do Polski, ale po gl¢b-
szym namysle doszedl do wniosku, ze nie bardzo ma po co wracaé. Oprocz
tego czul wdzigczno$¢ wobec Boga za ocalenie z obozu 1 pragnat to wyrazié
w sluzbie dla innych.

W Pullach o. Adam Kozlowiecki spotkat si¢ z biskupem polowym Woj-
ska Polskiego, ks. Jézefem Gawlina, ktéry zapytal go, czy nie chcialby jechaé
tam, gdzie brakuje Polakéw, czyli do Chicago lub Rodezji Pétnocnej (dzisiej-
szej Zambii). Podobne pytanie zawarte bylo w liScie wikariusza Generalnego
Towarzystwa Jezusowego ojca Norberta de Boynes ,czy ktorys z jezuitdw
polskich nie zdecydowalby si¢ pospieszy¢ z pomoca polskiej misji w Rodezji
Péinocnej”. Kilku uwolnionych misjonarzy bylo w podesztym wieku, cho-
rych 1 przemgczonych, pozostalo zaledwie kilku mlodych. Czy ojciec Adam,
mlody, cudownie uwolniony z obozéw moégt odmoéwic tej prosbie? Opus-
cit wigc goScinne Pullach i udal si¢ do Rzymu, gdzie 15 sierpnia 1945 r.,
w uroczysto$¢ Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny, zlozyl w kosciele
»11 Gesu” ostatnie §luby zakonne na r¢ce o. Norberta de Boynes 1 potwierdzil
gotowos¢ udania si¢ na misje. Ostatecznie przeznaczono o. Adama na misj¢
do Rodezji Pétnocne;.

29 stycznia 1946 r. 0. Adam Kozlowiecki odplynat statkiem z Neapolu
do Durbanu w Afryce Potudniowej. Po blisko trzech miesiacach podrézy
14 kwietnia dotarl do malej stacji Monze (Rodezja Pélnocna), gdzie czekali
na niego wspdtbracia zakonni. Byl jednym z pigciu polskich jezuitdow, ktorzy
ocaleni z obozu koncentracyjnego w Dachau przybyli do Rodezji Pétnocne;j
1 wsparli polskich misjonarzy jezuickich pracujacych tam od 1912 r. Dzi¢ki
pomocy Afrykanczykéw nauczyl si¢ w krotkim czasie jezyka lenje. Wszyst-
kich ujmowal swoja prostota, przyst¢gpnoscia, serdecznoscia 1 wrazliwoscia
na potrzeby 1 nieszczgScia bliznich, zawsze dopisywal mu humor.
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Misyjna stacja $w. Piotra Klawera w Kasisi, obejmowata swym zasi¢giem
ponad 300 wiosek. W lutym 1948 r. pisal, ze odwiedzil dopiero 143 wio-
ski. W Kasisi pelnit obowiazki kierownika jedenastu szkot, co zwiazane bylo
z codziennym borykaniem si¢ z koszmarnymi problemami personalnymi
1 finansowymi. Ponadto glosit rekolekeje, kazania, uczyl religii, przygoto-
wywat do sakramentu chrztu, spowiedzi 1 pierwszej komunii §w. oraz bierz-
mowania, prowadzil pogrzeby, budowal nowe szkoty, domy dla nauczycie-
li 1 szpitale. Legalizowal ,dzikie malzenstwa”, opickowal si¢ sierocificem.
Z powodu braku drég, w podrézach misyjnych postugiwat si¢ zazwyczaj ro-
werem, czasem tylko korzystal z samochodu lub motocykla, najcz¢sciej ob-
chodzil wsie na piechotg. Swoje trudnosci i klopoty zwiazane z budows szkél
1 doméw dla nauczycieli powierzal $w. Jozefowi, wierzac, ze go nie zwiedzie
1 znajdzie dobroczyficow.

Praca o. Adama, pelna gorliwosci 1 po§wigcenia w krétkim czasie zostata
doceniona. W 1948 r. zostal mianowany przetozonym jezuickiej wspolnoty
w Kasisi oraz inspektorem szkoét na jej terenie. Pod jego kierownictwem pra-
ce misyjne nabraly niezwykle szybkiego tempa. W Kasisi zalozyl Sodalicj¢
Marianska pod wezwaniem Krolowej Rézanca Swigtego z Fatimy. Dzigki
temu wigkszo$¢ chlopcdéw z obszaru Kasisi wiedziata o Fatimie oraz o tym,
ze matka Boska prosita o trzy rzeczy: poprawg zycia, pokut¢ 1 odmawianie
rozanca.

Mial §wiadomo$é, ze przysztosé 1 rozwdj chrzescijanstwa w Afryce bedzie
zalezal od miejscowego duchowienistwa i zgromadzen zakonnych. W 1952 r.
otworzyl male seminarium w Mpimie dla wikariatu Lusaka. Pierwszy semi-
narzysta afrykanski otrzymat Swigcenia kaplaniskie w 1968 r. W 1973 r. male
seminarium zostalo przeksztalcone w wielkie krajowe seminarium duchowne.
W 1954 r. otworzyl w Karendzie dom dla siostr 1 nowicjat dla siéstr stuzebni-
czek afrykanskich. Nie mial watpliwosci, ze ,bez sidstr praca na misji bedzie
mizerna”. W 1955 r. zostal mianowany biskupem. O nominacji dowiedziat si¢
podczas pobytu w Rzymie. Uroczystos¢ wySwigcenia na biskupa Lusaki od-
byla si¢ 11 wrzesnia 1955 r., w ogrodzie sidstr dominikanek 1 trwata blisko
3 godziny.

Nominacja na biskupa nie zmienila go jako czlowieka, wychodzit bo-
wiem z zalozenia, ze ,rola biskupdéw w Kosciele jest rola stuzebna”. W postu-
dze biskupiej staral si¢ jak najlepiej nasladowa¢ Jezusa Chrystusa. W Lusace
rozpoczal budoweg duzego kosciola pw. §w. Ignacego. W bocznej nawie tego
kosciola, ktéry konsekrowal 22 grudnia 1957 r., umiescil ottarz Matki Bo-
skiej Czgstochowskiej.

O. Adam byl uwaznym obserwatorem zachodzacych zmian w Rodezji,
m.in. dostrzegal budzace si¢ aspiracje niepodleglo$ciowe oraz gwaltowny
rozwdj miast Lusaki i Broken Hill, spowodowany naptywem ludnosci ze wsi
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do miast. Procesowi temu towarzyszyly niekorzystne zjawiska, jak np. zagu-
bienie 1 demoralizacja ludzi przybytych z wiosek. W zwiazku z tym zabiegatl
o stworzenie w tych miastach centréw katolickich, gdzie mozna bylo otrzy-
mywaé pomoc duszpasterska. Jako biskup przeprowadzat wizytacje duszpa-
sterskie placowek misyjnych rozrzuconych po calym wikariacie.

Papiez Jan XXIII, w ramach pelnej hierarchii koScielnej na terenach mi-
syjnych w Rodezji Pélnocnej, podniést o. Adama Koztowieckiego w 1959 r.
do godnosci pierwszego arcybiskupa w nowo utworzonej metropolii Lusa-
ki, obejmujacej stolicg i siedem sufraganii. Uroczysto$¢ ingresu odbyta si¢
12 lipca 1959 r. Réwnoczes$nie jako arcybiskup Lusaki zostal 0. Adam prze-
wodniczacym Konferencji Episkopatu Zambii 1 koordynowatl pracg podle-
glych biskupow.

W 1961 r. zostal wybrany na pierwszego przewodniczacego Konferencji
Biskupéw Krajow Afryki Wschodniej, w skiad ktorej weszto 60 biskupow
z Zambii, Malawi, Kenii, Ugandy i1 Tanzanii. Abp Kozlowiecki wzial czynny
udzial w obradach II Soboru Watykanskiego (1962-1965). Na forum soboru
przedstawial sprawy misyjnego zaangazowania Kosciola. Spotykat si¢ wtedy
m.in. z prymasem Polski kard. Stefanem Wyszynskim i arcybiskupem Karo-
lem Wojtyla, z ktérym utrzymywatl stale kontakty. W przerwach migdzy se-
sjami soboru wracal do Zambii ze schematami soborowymi, ktére uwaznie
studiowal oraz nanosit na nie pisemne poprawki.

W pazdzierniku 1964 r. wzial udzial w uroczystosciach proklamowania
niepodleglosci przez Zambig. Okres niepodleglosci Zambii wykorzystat do
dalszego rozwoju swojej archidiecezji. Na jego goracy apel odpowiedzieli
jezuici amerykanscy polskiego pochodzenia, ksi¢za diecezjalni oraz siostry
zakonne z Polski.

Ojciec Adam Kozlowiecki w 1970 r. zostal mianowany czlonkiem Kon-
gregacji Ewangelizacji Ludéw, z ktora wspolpracowal przez wiele lat. Przez
20 lat kierowal w Zambii Papieskimi Dzietami Misyjnymi (1971-1991), jez-
dzil do Rzymu i Paryza na coroczne spotkania tej organizacji. W 1994 r. byt
uczestnikiem Specjalnego Synodu Biskupéw poswigconego Afryce. Po raz
ostatni byl w Rzymie w 2005 r. na pogrzebie papieza Jana Pawla II. Prze-
dluzyl wéwczas pobyt w Wiecznym Miescie, az do wyboru 1 uroczystego
rozpoczecia pontyfikatu przez jego nastgpcg — papieza Benedykta XVI.

Nigdy nie uchylatl si¢ od pracy i nowych wyzwan, uwazal, ze Zambia
musi mieé swojego czarnego arcybiskupa, chcial, aby miejscowi kaplani
obejmowali rzady Kosciola w swoim mlodym kraju i aby powstala krajo-
wa hierarchia koscielna. Od poczatku 1965 r. wysylal do Watykanu prosbe
o zwolnienie go ze stanowiska arcybiskupa Lusaki. Prosba ta, ktora ponawial
w nast¢pnych latach, zostala przyjeta w 1969 r. przez papieza Pawta VI.
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Po dziewigciu latach przestal petnié¢ urzad metropolity Lusaki i zostal
tytularnym biskupem Pontenza Picena. Po rezygnacji z funkcji metropolity
Lusaki zostal przypisany do Wiceprowingji Zambijskiej Towarzystwa. Jako
tytularny arcybiskup podjal pracg w charakterze szeregowego misjonarza
(wikarego) w misji jezuickiej w Chingombe. Misja ta uwazana byla w Zam-
bii za ,Swiat deskami zabity”.

W Chingombe pracowal w latach 1970-1973 1 1976-1989 z wielka gorli-
woscia 1 pokora. Jego postawa wynikala z przestanck religijnych i zrozumie-
nia Kosciofa powszechnego. Uwazal, ze trzeba umie¢ mysle¢ kategoriami
ogblnego dobra Kosciola. Czgsto pisal do przyjaciél ,,czarny biskup ma wia-
dz¢ 1 odpowiedzialnosé, on kieruje praca, a my przychodzimy tylko poma-
gal”, ,stuzy¢ brzmi picknie, ale w praktyce nie jest fatwe”.

Oproécz dziatalnosci w Chingombe, abp Koztowiecki pracowat duszpa-
stersko w stacji misyjnej w Mumbwa (1973-1974), a w latach (1975-1976)
w Chikuni. Dla jezuitéw misja w Chikuni miala specjalne znaczenie, bo
byla najstarsza misja jezuicka w Zambii, zalozona w 1905 r. przez Francuza
0. Josepha Moreau.

W pazdzierniku 1975 r. 0. Adam udat si¢ do Rzymu i wzial udzial w ple-
narnej sesji Kongregacji Rozkrzewiania Wiary oraz beatyfikacji Matki Tere-
sy Led6chowskiej, ,Matki Afryki”. Po powrocie do Zambii pomagal w pra-
cy duszpasterskiej w Chingombe i innych okolicznych stacjach misyjnych.
W liscie do o. Ludwika Grzebienia pisal: ,,Dojezdzam kiedy mogg, bo do
zatykania dziur dobrze si¢ nadaj¢”. W liscie z listopada 1991 r. informowat
brata Stanistawa Zaka: ,2W niedziel¢ mam zawsze dwie Msze $w. w kaplicy
jedna dla szkoly o godz. 8.45 z kazaniem po angielsku, druga dla parafii miej-
scowej o godz. 10.00 z kazaniem w Civemba. Co drugg niedziel¢ w potudnie
zabieraja mnie na trzeciag Msz¢ $w. do Chibwe albo do Mukonchi. Poza tym
jest jeszcze przynajmniej pi¢é ‘centréw mszalnych’ w odleglo$ci do 45 km. Te
trzecie Msze $w. sa dla mnie najuciazliwsze, bo oprocz Mszy 1 kazania s3 tam
zwykle chrzty albo $luby, a zawsze petno spraw, komplikacji i probleméw do
oméwienia...”. Dlugoletnie zaangazowanie misyjne o. Adama Koztowieckie-
go docenily wladze Zambii 1 uhonorowaty go najwyzszymi odznaczeniami
pafiistwowymi oraz przyznaly mu obywatelstwo zambijskie w dniu 25 maja
1985 r. Natomiast rzad Francji przyznal mu Order Legii Honorowej (Legion
d’Honneur). Uroczysto$¢ ta miata miejsce 19 grudnia 2006 r. w Ambasadzie
Francji w Lusace.

Wyréznienia spotkaly go takze w niepodleglej Polsce. Postanowieniem
z dnia 5 kwietnia 1995 r., Prezydent RP Lech Walgsa odznaczyl go Krzyzem
Komandorskim Orderu Zaslugi Rzeczpospolitej Polski za wybitne zastugi
w pracy misyjnej oraz dziatalno§¢ wérdd Polonii. W 2007 r. Prezydent RP Lech
Kaczynski nadal mu Krzyz Wielki Orderu Odrodzenia Polski ,,za wybitne
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zastugi w pracy misyjnej, za dzialalno$¢ na rzecz ludzi potrzebujacych po-
mocy, za patriotyczna postawe¢ rozstawiajaca imi¢ Polski w §wiecie”. Ponadto
na mocy uchwaly Senatu Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszyniskiego
w Warszawie z dnia 22 marca 2007 r. otrzymal doktorat ,honoris causa”, za
wieloletnia prac¢ misyjna na kontynencie afrykanskim. UroczystoSci nada-
nia doktoratu oraz Krzyza Wielkiego Orderu Odrodzenia Polski odbyta si¢
25 lipca 2007 r. na misji w Mpundu. Wyraznie wzruszony laureat o. Adam
odebral oba odznaczenia ze tzami w oczach.

Papiez Jan Pawel I1, 21 lutego 1998 r. zwotal konsystorz i mianowat dwu-
dziestu nowych kardynatéw. Wsrdd nich znalazt si¢ arcybiskup Adam Ko-
zlowiecki. Nominacja ta, o ktorej dowiedziat si¢ od nuncjusza apostolskiego
w Lusace, byla wyréznieniem jego wielkich zaslug w pracy dla Kosciola na
Czarnym Ladzie. O. Adam byl bardzo zaskoczony nominacja, tym bardziej,
ze nie byt teologiem ani znanym czlowiekiem, a jedynie biednym misjona-
rzem. W liScie do papieza Jana Pawta I pisal: ,,zapewne wielu ludzi pytalo sig,
kim jest Koztowiecki, wyznaje Tobie, Ojcze Swigty, ze z trudem przyszio mi
zrozumie¢ 1 uporzadkowaé mysli, ktore w wicku 87 lat oczywiscie zajgte sa
innymi problemami”.

Trzydziesci lat przed Smiercia pisal z uSmiechem w listach do swoich
przyjaciot: ,Grabarze patrza na mnie krzywo”. W 2002 r. podczas prywatnej
rozmowy z kardynalem, (sama $mialam si¢, gdy mi powiedzial): ,Przyjdzie
moment, przyjdzie Swiatlo, ja wam powiem, kiedy przyjdzie i kiedy odejd¢”.
I tak bylo, w czwartek 27 wrze$nia 2007 r., po potudniu oznajmil: ,Juz je-
stem gotowy. Swiatlo jest...”. Nastgpnego dnia ks. kard. Adam Koztowiecki
odszedt ze $wiattem do Domu Ojca.

Zakonczenie

Zycie ks. kard. Adama Koztowieckiego jest swiadectwem, ze budowa-
nie cywilizacji mitosci 1 przyszlo§é¢ ludéw oraz narodéw $wiata na miarg
godnosci 1 powolania czlowieka nie jest pustym stowem, lecz obowigzkiem
1 zadaniem wszystkich ludzi dobrej woli. Nie ulega watpliwosci, ze na progu
XXI wicku Afryka potrzebuje stabilnych rzadéw, pojednania ludéw i naro-
déw, solidarnosci 1 pomocy mi¢dzynarodowej, dostgpu do nowych techno-
logii, wigkszych mozliwosci korzystania z wlasnych bogactw dla wlasnego
rozwoju oraz dost¢gpu do rynkéw Swiatowych. Jeszcze bardziej staje si¢ dla
wszystkich sprawa oczywista, ze Afryka nadal odczuwa potrzebg ludzi ot-
wartego serca i szerokiego umystu, petnych mifosci do Boga i do blizniego.
Jednym z ludzi, ktory bez reszty zaangazowal si¢ w duchowy 1 materialny
rozwdj kontynentu byt polski jezuita kard. Adam Kozlowiecki.
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MICHAL BOYM §J, BU MIGE (1612-1659)'

Wispomnienie dziel przesztosci
jest najlepszym przewodnikiem do zadani przysztosci.

Antyczne przyslowie chiniskie?

W 2009 r. mingla 350. rocznica $mierci Michata Boyma, najbardziej zna-
nego, polskiego, jezuickiego misjonarza Dalekiego Wschodu i Azji Poludnio-
wo-Wschodniej: podréznika, przyrodnika, lekarza, farmakologa, filozofa,
etnografa, geografa, farmakologa, botanika-morfologa, dyplomaty, teologa,
pioniera europejskiej sinologii, a takze pierwszego europejskiego polianisty

* Ks. Jan Konior SJ, dr teologii, wyktadowca Akademii Ignatianum w Krakowie
(Wydzial Filozoficzny, Instytut Kulturoznawstwa). Wyklada filozofig, religi¢ i kul-
tur¢ Bliskiego i1 Dalekiego Wschodu.

' Ze wzgledu na jego polskie korzenie wypada w paru stowach przedstawié syl-
wetke Michata Boyma SJ — polskiego misjonarza w Chinach i ambasadora Pan-
stwa Srodka w XVII w. Zadziwiajaca jest jego misja dyplomatyczna, §ledzona na
kartach Flora Sinensis s 7L., tacinska korespondencja dworu cesarza Jung Li
z Kurig Rzymska w $wietle zespotu archiwalnego ,,Legatio P. M. Boym 1644-1650".
Michal Boym z jego badaniami przyrodniczymi zostal przedstawiony w China II-
lustrata przez Athanasiusa Kirchera — Kircher byl protektorem M. Boyma, a takze
przyjacielem Aleksandra VII (1599-1667), papieza w latach (1655-1667); zadzi-
wia takze konstrukcja hybrydowa francuskiego przektadu Brevis relatio H[ﬁ?'ﬁ'é‘,ﬁ%‘
w Swietle retoryki. Konferencji towarzyszyta wystawa malarstwa chinskiego.

2 Por. M. D’Amato e D. Sala, Antichi Provervi Cinesi, La Sagezza dell’Oriente,
Demetra 1997, s. 96.
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— interpretatora dziela Opisanie swiata Marco Polo. W 2012 r. przypada 400 lat
od jego narodzin we Lwowie. Dlatego tez niniejszy artykut — zgodnie z przyto-
czonym powyzej, antycznym przyslowiem chifiskim —ma na celu przypomnie-
nie dziel jego przesziosci, aby te z kolei staly si¢ przewodnikiem do zadan przy-
sztosci. Osobiscie uwazam za ciekawe badania przyrodnicze M. Boyma, ktére
skupily si¢ wok6t Hortus Sinensis [ [ “fi! — ogrodu chiniskiego, aby go naj-
pierw poznaé, tak jak si¢ poznaje roliny, kwiaty 1 drzewa swojego ogrodu,
a nastgpnie zakorzenia¢ i1 rozkrzewiaé wiar¢. W tym ogrodzie najpickniej-
szym drzewem mialo by¢ drzewo krzyza. O. Boym spogladal na naréd chin-
ski oczyma ksi¢dza — przyrodnika, jako na potencjalnie ochrzczony ogréd
chinski, ktéry do tej pory nie pozwolil si¢ ochrzci¢, pomimo ogromnych
wysitkéw tylu misjonarzy na przestrzeni wiekéw.

Sylwetka Michata Boyma’®

Urodzil si¢ w 1612 r. we Lwowie*. Jego rodzina pochodzita z Wegier
(przybyta do Polski wraz z krélem Stefanem Batorym). Ojciec Michata
byl nadwornym lekarzem Zygmunta III Wazy, wyksztalconym w Padwie,
doktorem medycyny i filozofii, nic wigc dziwnego, ze zainteresowania me-
dyczne nalezaly do tradycji rodziny Boyméw, z ktdra od dziecifistwa stykal
si¢ mlody Michal. Dnia 13 sierpnia 1631 r. wstapit do Towarzystwa Jezuso-
wego w Krakowie. Otrzymat dobra edukacje filozoficzno-teologiczno-pe-
dagogiczna. Opickowat si¢ tez chorymi w szpitalu przy kosciele $w. Szcze-
pana w Krakowie, wykorzystujac swoja dotychczasowa wiedz¢ medyczna
1 doskonaljc si¢ w niej jeszcze bardziej. We wrzesniu 1641 r. przyjat w Kra-
kowie Swigcenia kaplaniskie. Z pewnoscia na jego decyzj¢ wyjazdu do Chin
mialy wplyw Swietlane przyktady o. Wojciecha M¢ciniskiego SJ° 1 0. Andrze-
ja Rudominy SJ°. Pomimo wielkiego pragnienia i wielu staran o wyjazd na
misje do Chin, jego podania byly odrzucane dziewigciokrotnie, i dopiero
za dziesiatym razem o. general wyrazil zgod¢. W 1643 r. udat si¢ z Lizbony
do Macao, gdzie pozostal kilka miesigcy, uczac si¢ jezyka chinskiego. Na-
stepnie zostal skierowany do Ding’an %" na wyspie Hajnan Y& Ff. Tam

3 Art. o Michale Boymie zostal zaprezentowany w Sulejowku, 28.11.2011, pod-
czas VI Spotkania 0séb zainteresowanych pomoca Kosciotowi w Chinach, w ktdérym
uczestniczyli ksi¢za i siostry z réznych zgromadzen, ksi¢za diecezjalni oraz §wieccy.
Mszy §w. przewodniczyl abp Celestino Migliore, nuncjusz apostolski w Polsce, wraz
abp Henrykiem Hoserem 1 koncelebrujacymi ksi¢zmi oraz Chinczykami studiuja-
cymi w Polsce. W tym dniu zostalo zalozone Stowarzyszenie Sinicum im. Michata
Boyma §J, ktérego celem jest konkretna pomoc KoSciotlowi w Chinach.

* Por. Seria Sino-latinica, Studia Boymiana, Bibliografia, s. 12-14.

> M¢czennik w Japonii.

¢ Jezuita polski w Chinach.
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rozpoczal swoje pierwsze badania nad florg chiniska, roslinami, wpltywem
chiniskiej medycyny na zdrowie. Wedlug znawcéw byl to jego najbardziej
tworczy okres zycia. Tam tez dal poczatek swoim pracom Atlas Sinensis
il lﬁ‘;}i[[ﬁ'%',, przygotowujac si¢ do wydania Medicus Sinicus [[IBERZE . W tym
tez miejscu, zgromadzil wielo§¢ materiatu do Flora Sinensis [[ a7,
W 1648 r. dotart do Singanfu, dzisiejszego Xianu "1, gdzie sporzadzit ko-
pi¢ stynnego napisu na ,kamieniu z Singanfu” P 7. W 1649 r. wrécil na
dwor cesarza Yongliego 4=/, aby pomaga¢ o. Andreasowi Kofflerowi, tym
samym wlaczajac si¢ w polityke dworska. W listopadzie 1650 r. wyruszyl
w podroéz jako oficjalny ambasador dynastii Ming F*| do papieza Innocente-
go X, a takze do chrzescijaniskich wladcéw europejskich. Przekazal Stolicy
Apostolskiej listy od cesarzowej Heleny, matki cesarza, od kanclerza Panga-
Achilleusa. Celem jego misji bylo zapewnienie o lojalnosci Mingéw wobec
nauki Jezusa Chrystusa. Chcial tez uzyska¢ poparcie w walce z Mandzura-
mi. Z taka misja pojechal przez Macao, a nast¢pnie do Goa, ale ze wzgledow
politycznych, misja Boyma byla dla Portugalii niewygodna, wigc zabroniono
mu opuszczaé Gog. Czekajac kilka miesi¢cy, ztamal zakaz opuszczania Goa
1 8 grudnia 1651 r. wyruszyl do Europy droga ladowa przez Indie, Persjg,

7 Monument [t} przedstawiajacy poczatki chrzescijafistwa w Chinach, od-
kryty wmiescie Xvan "% w 1623 r., znany jest Chificzykom jako Ching-Chiao-Pei.
Jest to kamienna ptyta, na ktérej widoczny jest napis w jezyku chifisko-syryjskim.
W gdrnej czgsci plyty widoczny jest maty krzyz, a ponizej tytul w jezyku chinskim:
»>Monument 147} o gloszeniu chrzescijafistwa w Paristwie Srodka”. Znajduje si¢
tam ponadto ok. 2 000 chiniskich stow, wraz z krétkimi napisami w jezyku syryj-
skim. Na brzegach plyty mozna zobaczyé zagadkows list¢ imion syryjskich, ktdra
do tej pory nie zostata wyjasniona przez historykéw. Ten stynny monument {17
zwrdcit uwage zachodnich uczonych — misjonarzy. Napisy na plycie juz w 1625 r.
zostaty przettumaczone na lacing przez Nicholasa Trigaulta SJ. Swoje ttumaczenie
tekstu przystat do Europy po r. 1626, jednak potraktowano je z duzym niedowiar-
stwem 1 podejrzliwoscia, a przez niektérych uczonych zostal uznany za falszerza
Prawda jest, ze Boym osobiscie podjat si¢ ttumaczenia tych napiséw, ktdrymi juz
wezesniej interesowal si¢ Kircher, ktéry dokonat ttumaczen inskrypcji syryjskich
umieszczonych na plycie kamiennej. Tutaj tez zawiera si¢ polemika i sprzeciw Boy-
ma z Nicholasem Trigaultem o domniemanym pobycie $w. Tomasza w Chinach
— zob. China Illustrata, w r. Causa et occasio huius operis. ,Dopiero przywieziony przez
Boyma odcisk napisu oraz taciniskie ttumaczenia tekstu opublikowane we Flora Si-
nensis oraz w China Illustrata A. Kirchera potwierdzily odkrycie Trigaulta” — zob.
Seria Sino-latinica, Studia Boymiana, red. AW. Mikolajczak i M. Miazek, Gniezno
2004, artykul: M. Miazek, , Flora Sinensis” — owoc barokowej retoryki, s. 163. Niezwy-
kle interesujaco histori¢ monumentu 1%t przedstawia P. Hermann, Siddma mine-
ta, dsma przemija. Przygody najwczesniejszych odkryc. Warszawa 1959. Nie wiemy, kiedy
naprawd¢ odkryto monument. Wedtug Emmanuela Diaz’a oraz Leona Li, a takze
polskiego jezuity Andrzeja Rudominy — czas tego odkrycia przypada na 1623 r.
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Armenig, Turcj¢ 1 na poczatku grudnia 1652 dotart do Wenecji. Tutaj, dzig-
ki poparciu francuskiego ambasadora hrabiego Renego, uzyskal audiencj¢
w senacie Republiki Weneckiej, pomimo tego, ze Wenecja byla nieprzychyl-
nie nastawiona do jezuitow®. W senacie weneckim wyglosit mowg o stanie
chrzescijanstwa w Chinach jako ambasador cesarza, ubrany w chinski stréj
mandaryna. Dzi¢ki swojemu wystapieniu, rozpoczal starania o pomoc dla
Mingéw [H. Bedac pod opieka ambasadora francuskiego, urazil nuncjusza
papieskiego, ktoéry w swoim sprawozdaniu do Stolicy Apostolskiej zalecit
ostrozno$¢ co do jego poselstwa. Narazil si¢ takze Hiszpanii, ktora nie byla
w przyjaznych stosunkach z Francja. Portugalia oskarzyla go o ucieczke
z Goa, co doprowadzito do napi¢gé miedzy Stolica Apostolska a Portugalia.
Boym dodatkowo przekroczyl jezuicka regule zakonna (tj. wydat publikacje
o Chinach i rozestal je do rektoréw europejskich uczelni, bez zgody genera-
ta, wychwalal w nich Konfucjusza, a jednoczesnie bronit metod misyjnych
Ricciego). To sprawilo, ze general® udzielil mu nagany, a Stolica Apostolska
z podejrzliwoscia przyjela jego misjg, kwestionujac autentycznosé przywie-
zionych przez niego pism'’. Z Rzymu zostal odeslany do Loreto, czekajac
az trzy lata na audiencj¢ u papieza Aleksandra VII, ktéremu przekazal listy

8 Nie chodzilo tylko o nieprzychylne nastawienie do jezuitdéw, jednym z powo-
dow, dla ktérych Michat Boym byl niewygodny dla Wenecji, a péZniej Watykanu,
byl niecuregulowany spér o ryty chinskie.

® W tym czasie urzad generala T] sprawowal Nickel Goswin (1584-1664).
21 marca 1652 r. zostal wybrany na generala Towarzystwa. Pod koniec zycia
(7 czerwca 1661 r.) cigzko zachorowal i otrzymat za zgoda papieza Aleksandra VII,
(a na wniosek kongregacji) jako wikariusza z prawami generata Giovanniego Pa-
ola Olive. Wsrdd samych jezuitdw nie byto jednosci. ,Wsrdd jezuitdw w Chinach
istnialy dwie opcje: jedna reprezentowana przez wiceprowingcjala Lavara Samedo
z Makao, ktéry przychylil si¢ do misji Boyma, wspierajacego rodzimg dynasti¢ Min-
gbéw [, oraz druga — reprezentowana przez Adama Schalla von Bella z Pekinu, opo-
wiadajaca si¢ za dochodzaca do wladzy dynastia mandzurska. Kazda ze stron wigzata
swoje plany misyjne z innymi elitami rzadzacymi” — zob. Seria Sino-latinica, Studia
boymiana, red. AW. Mikotajczak i M. Miazek, Gniezno 2004, artykut K. Dziedzica,
Geneza zespotu archiwalnego ARSI Jap. Sin. 77. Legatio P. Boym 1650-1664, s. 92.

10 Por. Seria Sino-latinica, Studia Boymiana..., artykul K. Dziedzica, Geneza ze-
spotu archiwalnego..., s. 94. ,Sam Boym twierdzit przed swoimi zwierzchnikami, ze
nie przekazat zadnych informacji ambasadorowi Francji w Wenecji (w sporze fran-
cusko-hiszpanskim Watykan popieral Hiszpandéw). Do podtrzymywania takiego
stanowiska zmuszata go racja stanu, czyli reprezentowanie intereséw zagrozonych
na tronie cesarskim Mingéw [, co wigzalo si¢ z naglo$nieniem sprawy w Europie.
Sytuacja w Europie byla na tyle skomplikowana, ze Boym musial szukaé wsparcia
dla sprawy chinskiej z pominigciem Watykanu, gdzie w owym czasie nie rozwia-
zana byla sprawa obrzadku chinskiego a zwierzchnictwo Kosciota byto negatywnie
nastawione do posla-jezuity, reprezentujacego stanowisko o. Matteo Ricciego”.
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oraz dary cesarzowej Heleny i wielkiego kanclerza Pang-Achillesua. 30 mar-
ca 1656 r. z Lizbony wyplynal do Chin. Niestety, proba dotarcia na dwor
cesarza Yongliego “<]J nie powiodla si¢. Zmart 22 sierpnia 1659 r.

Brevis Relatio [] I[ﬁ}ilﬁléﬁr%l

Pismo to ukazalo si¢ w Zbiorze listow réznych (1767), pod tytulem — Re-
lacja Ksigdza Michata Boyma, S], misjonarza z prowingji polskiej w Chinach o sta-
nie chrzescijatistwa w tamtych krajach, uczyniona w Rzymie roku 1653. Ta relacja
zostala wygloszona w Smyrnie, a nie w Rzymie, jak do tej pory jednak nie
udalo si¢ odnalez¢ r¢kopisu ani wydania wloskiego!!, na co zwraca uwagg
Szczgsniak, powolujac si¢ na Sommervogela SJ, a ten ostatni nawet twierdzi,
ze relacja zostala wygloszona po polsku. Nie mozna si¢ z tym zgodzié, raczej
nalezy przyjaé, ze byt to jezyk wloski.

Boym przedstawil stan chrzescijafistwa w Chinach, poszczeg6lnych pro-
wincjach, misji nestorianskiej w VII wieku, wyréznit Franciszka Ksawerego,
ukazujac takze misjologiczny punkt zwyczajéw cesarzy chinskich, wedtug
ktorych ,wiele z Majestatu swego traca, gdy si¢ cudzoziemcom pokazuja”
— Sommervogel. Wspomina réwniez o o. Andreasie Koftlerze, dzigki ktore-
mu cesarzowa matka przyjeta chrzest'?, za$ ochrzczona zona cesarza przyjela
imi¢ Anna®. Z jego relacji wynika, ze kiedy Boym dotarl na dwor cesarski,
to prawie caly byt juz ochrzczony. U Boyma widoczna jest topika biblijna:
nawrécenia, cuda, chrzty, proroctwa, egzorcyzmy, kary, opis misji jezuickiej
w Chinach, dekalog, katechizm, sztuka sakralna, wierzenia, sposoby my-
§lenia ubiory, relacje dyplomatyczne, intineraria, opisy naukowe, podroze,
religia, kultura, cywilizacja®. Dalej wylicza szczegdly swojej podrozy, dane
geograficzne 1 kulturowe. Ukazuje dekadentyzm 1 upadek ostatniej dynastii
cesarzy chinskich.

Relacja Boyma liczy w przekladzie Juncewicza 8 stron 1 jest typows re-
lacja podréznicza, a wstgp 1 zakonczenie wskazuja na zwiazek z kazaniem.
Natomiast caly tekst stanowi antyczny schemat retoryczny z podzialem na

1 Zob. K. Sikora, ,,Brevis Relatio” Michata Boyma a ,,De Bello Tartarico”. Historia
Martina Martiniego, ss. 121-127 (Seria Sino-latinica, Studia Boymiana).

'2 Helena — prawna zona ojca cesarza Yongliego »<]J, z domu Wang = jest au-
torka listoéw do papieza Innocentego X i generata Towarzystwa Jezusowego France-
sca Piccolominiego. Prawdopodobnie zgingta w 1662 r. w drodze do Pekinu J=i,
gdy cesarz zostal juz zamordowany.

"> Byla prawng zonj cesarza Yongliego #|<7//, z domu Wang ~ , matka nastgpcy
tronu Konstantyna. Tak jak Helena, najprawdopodobniej zgingta w 1662 r. w drodze
do Pekinu ™I, gdy cesarz zostal juz zamordowany.

4 M. Dziedzic, Hybrydowos¢ francuskiej wersji ,,Brevis Relatio” Michala Boyma
w Swietle retoryki, s. 131-135, w: Seria Sino-latinica, Studia Boymiana.
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exordium, narratio, argumentatio, refutatio, epilogus. W zwiazku z powyzszym na-
lezy stwierdzié, ze ,Michal Boym, zaadaptowal na wlasny uzytek strukture
kazania, aby przedstawi¢ poczatek, rozwdj 1 obecng sytuacj¢ Kosciota w Chi-
nach”®. W calej relacji przewija si¢ eklektyzm motywéw gatunku wypraw
podrézniczych, informacje encyklopedyczne o Chinach, opis geograficzny
Cesarstwa Chinskiego, wlaczajac w to aspekty kulturalne i cywilizacyjne.
Gloéwnym celem Boyma bylo przedstawienie chrzescijaniskiej Europie fak-
tycznego stanu misji katolickiej w Chinach, natomiast ,,j¢zyk i styl Brevis Re-
latio l1BIP%SE sa wypadkows dwdch twarzy Boyma: jezuity, ktéry nasladuje
styl biblijny, 1 naukowrca, ktéry przekazuje wszystko to, co zobaczyl, uslyszal
1 zbadal w Chinach. Rezultatem jest koegzystencja dwoch, zupelnie odmien-
nych od siebie, stylow™'.

Flora Sinensis [[ I/ 77L,

Flora Chitiska, jako utwdr barokowy tamtej epoki przyciaga czytelnika
ogromem bogactwa, zawartych tam informacji o Dalekim Wschodzie. Uka-
zuje niezwykla osobowos¢ Boyma, jako podréznika, naukoweca, lekarza, bo-
tanika, polityka, dyplomaty i pisarza. Atrakcyjnos¢ jego dziela opiera si¢ na
kontrastach: ,swoje — obce, znane — nieznane””. Bogata wiedza botanicz-
no-zoologiczna polaczona z ilustracjami staje si¢ fascynacja dla czytelnika,
poniewaz varietas z wielu dziedzin, jak wspomniana juz botanika, zoologia'®,
medycyna chinska [[#& w eliksirach mlodosci 1 dlugowiecznosci, ale roéw-
niez, sinologia, bo przeciez autor opisywat znaki chinskie tworzac w ten spo-
s6b podre¢czny stownik chifisko-tacinski', a takze historia, j¢zykoznawstwo,
neolatynistyka, misjologia®. W tekscie znajduja si¢ rowniez liczne $rodki
literackie, uzyte przez Boyma, ktérych nauczyl si¢ w edukacji jezuickiej®'.
Szkoly jezuickie z retoryki uczynity gléwny przedmiot nauczania i podstawe

15> Tamze, s. 133.

16 Tamze, s. 134.

17 Por. M. Miazek, Flora Sinensis, s. 151, w: Seria Sino-latinica, Studia Boymiana.

18 Boym dal si¢ pozna¢ jako §wietny rysownik roslin i zwierzat.

"W tamtych czasach nie byly wydane stowniki chinisko-facifiskie. Pierwsze
stowniki tworzyli pierwsi misjonarze (jak pokazuje historia misji, nie tylko w Chi-
nach, ale tez w innych krajach. W czasie pobytu Boyma, byly w uzyciu podr¢czne
stowniki chifisko-portugalski czy chifisko-francuski, ale na uzytek misjonarzy, nie
byly szerzej rozpowszechniane.

20 Wraz z przyjazdem misjonarzy do obcych krajéw, zdobyte do$wiadczenie
1 wiedza zrodzity nowa nauke¢ — misjologig.

2 Jezuici w swoich kolegiach, przez Ars rhetorica przekazywali wiedz¢ praktycz-
na w stowie pisanym i méwionym. Wyksztalcenie opieralo si¢ na naukach Arysto-
telesa, Cycerona, etc.



MICHAL BOYM SJ 57

edukacji, dlatego tez nic dziwnego, ze ,,zasa-
dy inwengcji, dyspozycji i elokucji, jakie Mi-
chal Boym przyswoit podczas swej edukacji
w kolegiach jezuickich, staly si¢ podstawa
konstrukeji utworu i sita porzadkujaca Flo-
re chiriskq [ [BEF7E.”22. Styl baroku mocno
osadzony jest w dziele, zgodnie z zalozenia-
mi baroku w sztuce retorycznej: movere, doce-
re, delectare. Dobry retor, to nie tylko wszech-
stronnie wyksztalcony méwca, posiadajacy
zdolnosci oratorskie, ale szlachetny per verba
et acta, to vir bonus dicendi peritus. Edukacja
jezuicka wyposazyla go w wiedz¢ o zasa-
dach artis bene dicendi, ,dzieki odebranemu
wyksztalceniu 1 powotlaniu do zycia zakon-
nego niezaprzeczalnie osiagnal ideal méwcey
w znaczeniu cyceronsko-kwintylianskim”?.
W XVII wieku, w retoryce, w terminologii taciniskiej obowigzywala nomen-
klatura stosowana w szkotach jezuickich. ,,Stuzylo temu pig¢ podstawowych
poj¢é, bedacych wyznacznikami kolejnych etapéw powstawania mowy:
inventio, dispositio, elocutio, memoria i actio”*. Wydaje si¢ najbardziej prawdo-
podobne, ze taka terminologi¢ przyswoil sobie Boym i zastosowal ja we
Flora Sinensis [l1B7#a17:E.. Wedlug Kwintyliana, dobry méwca, powinien za-
stugiwaé na imi¢ prawdziwego medrca, a Boym na podstawie 1 w oparciu
0 Brevis Relatio |85 catkowicie zastuguje na vir bonus.

Boymowi we Flora Sinenesis chodzilo o pomoc dla dynastii Mingdw
P, dlatego tez pomaga mu w tym stosowanie retoryki, poznanie czlowicka
1 $wiata oraz pobudzenie ciekawosci kultura egotyczna dla Europejczyka.

Strone tytulowa Flora Sinensis [l 1B/#§$7&. ozdabia fasada koSciota Il Gesu
w Rzymie, a wieiczy go drzewo krzyZa, w utworze najwazniejsze, stano-
wigce ukoronowanie calego utworu, przez pryzmat ktérego spogladal na
Panstwo Srodka Boym. Tak tez nalezy odczytac cale dzieto Michala Boy-
ma w chrystianizacji Pafistwa Srodka. A caty ,utwér byt waznym krokiem
w strong dialogu mi¢dzy cywilizacjami Wschodu i Zachodu, proba wykaza-
nia, ze moga si¢ one od siebie uczy¢ z obustronng korzyscia, bez lekcewaze-
nia czy pogardy... Takie nastawienie bylo charakterystyczne dla misjonarzy
Towarzystwa Jezusowego, ktérzy na obszarze Dalekiego Wschodu, pragneli

22 Por. M. Miazek, Flora Sinensis..., s. 153.
2 Tamze, s. 155.
2 Tamze, s. 157.
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prowadzi¢ chrystianizacj¢ metoda akomodacji”®. Cala jezuicka metoda
akomodacji znajduje swoje korzenie w nauce swojego zalozyciela Ignacego
Loyoli, dla ktérego jedynym 1 najwazniejszym celem byta Omnia Ad Maiorem
Dei Gloriam. To naczelne hasto jezuitéw znajduje si¢ réwniez na drugiej kar-
cie Flory Sinenesis [l1IBFET7E..

China lllustrata f| 1/}

Jest dzielem Athanasiusa Kirchera, niemieckiego jezuity, typowego na-
ukowca gabinetowego, uczonego XVII wieku, o zainteresowaniach glow-
nie naukami $cistymi, choé nie obce byly mu takze nauki humanistyczne,
zadny milto$nik wiedzy 1 Michata Boyma, ktéry dostarczyl mu niezbg¢dnych
materialéw na jego skompletowanie 1 wydanie. Obaj byli przyjaciétmi, po-
chloni¢tymi ta sama pasja, ktéra tworzy cztowieka, jego cechy i osobowos¢,
tj. badaniem rzeczy nowych, kontrowersyjnych 1 intrygujacych?, czyli cia-
gle tajemniczymi Chinami. Kircher, catkowicie pochloni¢ty swoja pasja, bo
az trudno uwierzy¢, jak na owe czasy mial ponad 760 korespondentéw na
calym $wiecie — byli to przede wszystkim jezuiccy misjonarze, a jednym
z nich byt Michal Boym, ktory przyczynil si¢ powstania China Illustrata
HI[BSE[[F#%'. Kirchera?, gdzie ukazana jest obfita wiedza na temat Chin. To
dzigki, Boymowi Kircher otrzymal liczne pamiatki z Dalekiego Wschodu,
z jego licznych podrézy. Jak sam wyjasnia, to pierwsze tlumaczenia Boyma,
kamienia Singanfu, stalo si¢ iskra zapalajaca umyst Kirchera, na dalsze bada-
nia i poszukiwania.

Juz na samym poczatku China Illustrata, f| I[asilqﬁ%', w przedmowie Proe-
mium ad lectorem, mozemy zauwazy¢, kto jest dostawca zrodfowym materia-
l6w: Martino Martini, Michal Boym, Philip Grueber, Henrich Roth 1 Albert
Dorville®.

Catle dzielo Kirchera liczy 237 stron. Ukazuje kopie Michata Boyma
1 jego tlumaczenie i interpretacje kamienia z Singanfu. Wedlug Edwar-
da Kajdanskiego, znawcy Boyma, jest to powazna praca naukowa. Dalej
znajduja si¢ opisy krzyzy znalezione na terenie Chin, dowody na istnie-
nie chrzescijanistwa w Chinach (np. znaleziony zelazny krzyz w prowingji
Honan Jf" %1, wiadomosci dotyczace historii chrzescijafistwa w Chinach,
zwyczaje w Chinach, w Tybecie i w Nepalu, niektére listy Boyma, wykaz
dziel apostolskich jezuitéw w Chinach, Catechismus Sinicus Michata Boyma,

% Tamze, s. 179.

26 Por. E. Jarmakowska, China Illustrata Aathanasiusa Kirchera wobec bada#i nauko-
wych Michata Boyma, s. 186, w: Seria Sino-latinica, Studia Boymiana.

27 Tamze.

28 Tamze, s. 190.
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rysunki chifnczykéw z réznych standw 1 regionéw, z miejsc gdzie przebywal
Boym, takze swdj autoportret w mingowskim stroju uczonego mandary-
na. Niezwykle bogato przedstawiona zostala przyroda, rosliny, zwierzgta,
jeziora, rzeki, ptaki, owady. Wida¢ ogromny wysilek wlozony w piktogra-
miczny jezyk chinski, jego etymologig, laczy znaki, podajac interpretacje,
a takze romanizacj¢ tych znakéw. W wydaniu Kirchera, China Illustrata
fl lﬁ‘ﬁ[ﬁ%‘,%', znalazt si¢ tez pierwszy sfownik jezyka chinskiego 1667 r.%, uwaza-
ny przez wybitnego pioniera francuskiej sinologii Stephanusa Fourmonta jako
jedyny. Dzieto zamieszcza takze cenne informacje o historii, polityce, geo-
grafii i kulturze Chin. Znajduj si¢ tam informacje o zielonej herbacie g%,
ale tez o zen-szeniu, ktdrego czarowi nie ulegt Kircher, jak twierdzit Boym,
aby go zazywal, celem przediuzenia zycia. Wiedzial bowiem, ze nawet
w Hortus Sinensis nie znajdzie zadnego lekarstwa na dlugowieczno$¢ (contra
mortis non sit medecina in hortis). Znajduje si¢ tutaj chinska réza — hibiskus mu-
tabilis, o zmiennych kolorach, rano czerwona, wieczorem biala, a takze ,,ziele
nie$miertelnosci”, zwane po chifisku ,,busicao” +9=Ei1. Zostata tak nazwana
nie dlatego, ze przedluza zycie, lecz dla dlugowiecznosci jej samej, poniewaz
nazywana jest: ,roSlina zielona przez dziesi¢¢ tysigcy lat™.

O samym dziele, ktére powstalo w czasach odkry¢ geograficznych
1 kontrreformacji, nowym stylu edukacji w kolegiach jezuickich, a takze
o Athanasiusie Kircherze i Michale Boymie, podsuwa nam stowa znany fran-
cuski pisarz Albert Camus: ,,Glgbokie uczucia, podobnie jak wielkie dziela,
znacza zawsze wigcej, niz wyrazaja Swiadomie”.

China Illustrata F[I[ﬁﬁ'ﬁ%ﬁ%} — utwor poczawszy od botaniki, przechodzi
przez zoologig, sinologie, jezykoznawstwo, histori¢, misjologi¢, geografi¢ az
po neolatynistyke. Michal Boym, autor pierwszego w Europie podrg¢czni-
ka jezyka chinskiego®!, pierwszy botanik i zoolog, ktdry opublikowat swoje
dzieta w oparciu o swoje doSwiadczenia 1 badania, jest takze pierwszym si-
nologiem, ,zromanizowat chinskie hieroglify, przettumaczyt nestorianiskie
inskrypcje”, kartografem, historykiem, politykiem, dyplomata, poeta, leka-
rzem. Jest wigc postacia wielka a niedoceniana, nieznana nawet w swojej
wlasnej ojczyZnie. Jego osobg 1 znaczenie dzialan docenit jednak Athanasius
Kircher. Michal Boym ofiarowal mu dorobek swojego zycia, a w zamian
za to zyskal stawg. Kircher przez wykorzystanie jego naukowych dokonan
przekazal t¢ spuscizng potomnym, ocalit od zapomnienia czlowieka, ktory

» Tamze, s. 197.

30 Tamze, s. 199.

31 Por. M. Kajdanski, Michata Boyma Opisanie Swiata, wybér, thumaczenie i opra-
cowanie M. Kajdanski, Warszawa 2009, s. 75-82.
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w ciekawy sposdb potrafil taczy¢ dwie odmienne wielowiekowe tradycje:
europejska 1 dalekowschodnia, a sam stworzyl magnum opus™>.

Na zakoriczenie warto zacytowaé Barona Richthofena, ktéry w swojej
klasycznej operze o Chinach wyspiewuje pickng elegi¢ na cze$¢ misjonarzy:
Musimy pamietac o jezuitach z XVII i XVIII wieku, bez ich pracy i niematych wy-
czyndw, Chiny bylyby jeszcze dzisiaj niegoscinng ziemig.

MICHAL BOYM §J, BU MIGE (1612-1659)

Streszczenie

Invaluable worth for Christianity in China has Fr. Michal Boym §J,
a Polish Jesuit. Thanks to his ideas about sciences and inculturation he was
three and half years ahead the Second Vatican Council. He joined Chris-
tianity with antique Chinese wisdom and native moral principles. He was
missionary of China whose influence in empire court was so big that he was
an official ambassador of Ming dynasty do Pope and European kings. He
baptized Chinese empress and few courtiers. He wrote interesting works
giving an account of China’s exotic as a botanic and he described richness
of Flora Sinensis f| [T, Inter alia, thanks to him, his friends Athanasius
Kircher SJ wrote famous work China illustrataf] lﬁ?ﬁ‘ﬁ%ﬂ%}.

32 Por. E. Jarmakowska, China Illustrata Aathanasiusa Kirchera..., s. 202.
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Jan Pawet II w encyklice misyjnej Redemptoris missio podkresla, ze ,na-
uczanie teologii nie moze i nie powinno pomijaé powszechnej misji Kos-
ciola, ekumenizmu, studium wielkich religii 1 misjologii. (...) Dzialalno$¢ ta
winna zmierza¢ ku konkretnym celom: informowaniu i formowaniu Ludu
Bozego do powszechnej misji Kosciola, w budzeniu powolann misyjnych,
ozywianiu ducha wspdlpracy w dziele ewangelizacji”. Slowa te, napisane
w 1991 r., nawiazywaly do dlugiej tradycji formacji misyjnej i misjologicz-
nej Kosciofa katolickiego. Poczatkom misjologii katolickiej towarzyszyto
powstanie waznego dzieta, ktére z czasem stalo si¢ kamieniem milowym
w rozwoju tej dziedziny nauki, mianowicie wydanie w 1916 r. przez o. Ro-
berta Streit’a, jednego z ojcéw fundatoréw misjologii katolickiej, pierwszego
tomu Bibliotheca Missionum?. Dzielo to zawieralo w 30 tomach, wydawanych
w latach 1916-1974, opisy bibliograficzne prawie wszystkich dokumentéw

* Marek A. Rostkowski — czlonek zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi
Niepokalanej (OMI), doktor misjologii, dyrektor Papieskiej Biblioteki Misyjnej
Pontificia Universitd Urbaniana w Rzymie, redaktor naczelny ,,Bibliographia Mis-
sionaria”, czlonek International Association of Catholic Missiologists (IACM), In-
ternational Association for Mission Studies (IAMS) oraz SMP.

'RM 83.

2 Bibliotheca Missionum, Rom - Freiburg - Wien, Herder, [1916]-1974. Pierwsze
5 toméw zostalo wydane przez o. R. Streit'a OMI, tomy 6-20 przez o. J. Dindinger’a
OMLI, tomy 22-30 przez ojcoéw J. Rommerskirchen’a, J. Metzler'a OMI.
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1 publikacji, pochodzacych z archiwéw 1 bibliotek catego $§wiata, dotyczacych
misji od 1053 r. do okresu II Soboru Watykanskiego. O. Streit byl pierw-
szym dyrektorem Papieskiej Biblioteki Misyjnej, jedynej tego typu placéwki
w Kosciele, powstalej w 1925 r. po zakoficzeniu pierwszej wystawy misyjnej
zorganizowanej z okazji Roku Swigtego.

Rok Jubileuszowy 1925 powoli dobiegal korica 1 papiez Pius XI przedsta-
wil projekt zalozenia stalej Biblioteki Misyjnej, ktéra mogtaby w przyszlosci
stuzy¢ badaniom naukowym. Zwrdécono si¢ wige z prosba do wszystkich,
ktorzy udostepnili na wystawe swoje ksiggozbiory, aby przekazali je Kon-
gregacji Rozkrzewiana Wiary jako zaczatek Papieskiej Biblioteki Misyjne;.
W ten sposéb zgromadzono ksi¢gozbidr, nieustannie powigkszany 1 ubo-
gacany, ktory stanowi jedyna tego rodzaju kolekcj¢ na Swiecie. Jego cecha
szczegblng jest bogactwo publikacji pochodzacych z krajéw misyjnych, dziel
autoré6w chrzescijanskich drukowanych w jezykach lokalnych 1 ksigzek au-
torstwa samych misjonarzy, stanowiacych niezastapione zrédlo do badan
nad historig, kultura i jezykami narodoéw z terenéw misyjnych. Wielkim
bogactwem s3 publikacje w je¢zykach nieeuropejskich: 15 000 woluminéw
w 530 jezykach, w tym 270 w afrykanskich?.

W 1935 r. o. Johannes Rommerskirchen OMI, asystent 6éwczesnego
dyrektora Papieskiej Biblioteki Misyjnej, o. Johannes’a Dindinger'a OMI,
opublikowal pierwszy tom nowej serii, Bibliografia Missionaria. O ile Bibliothe-
ca Missionum przedstawiala bibliografic w wymiarze historycznym, o tyle
nowa seria, kontynuujac wielkie dzielo o. Streit’a, zaczgta regularnie, kazde-
go roku ukazywac przeglad nowych publikacji z dziedziny misji. Od samego
poczatku redakcja Bibliografii byla otwarta na wszystkie wspdlnoty chrzes-
cijaniskie zaangazowane w dzielo ewangelizacji w kazdym zakatku Swiata.
Z pewnoscia duzy wplyw na to otwarcie mialy Sciste powiazania redakto-
row, czlonkéw Zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej,
OMLI, z watykaniska Kongregacja ,de Propaganda Fide”, 1 z Papieskim Ate-
neum, pézniejszym Papieskim Uniwersytetem Urbaniana, gdzie prowadzili
dzialalno$¢ akademicka.

We wprowadzeniu do pierwszego tomu* czytamy, ze Bibliogmfia Missiona-
ria ma by¢ doktadnym opisem pubhkaql o tematyce misyjnej 1 ma za zadanie
ukazanie wszystkim, ktorzy zajmuja si¢ studiami 1 poszukiwaniami na polu
misjologicznym, dost¢gpu do istniejacej literatury. Rok pdzniej, w drugim
tomie® o. Rommerskirchen dodaje, iz bylo zamiarem redaktoréw przedsta-
wienie jak najwigkszej liczby nowych publikacji 1 najwazniejszych artykutéw

3 Cfr. M. Rostkowski, Papieska Biblioteka Misyjna, w: Annales Missiologicae Posna-
nienses 12, Poznan 2001, s. 185-186.

* Bibliografia Missionaria, 1: 01.01.1933-30.06.1934. Isola del Liri, 1935, s. 141.

5 Bibliografia Missionaria, 11: 01.07.1934-31.12.1935. Isola del Liri, 1936, s. 5-6.
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dotyczacych dzialalnoSci misyjnej, jednak rzecza niemozliwg bylo ukazanie
ich wszystkich, gdyz powstalby tom zbyt obszerny. Stad tez konieczna byla
pewna selekcja pozwalajaca dokonaé wyboru, kazdego roku, bogatej doku-
mentacji, ksiazek 1 artykuldow, dotyczacych §wiata misji, zar6wno w aspekcie
historycznym (zakony, zgromadzenia misyjne, misjonarze, poszczegdlne te-
reny misyjne) jak 1 praktycznym (metodologia, wielkie religie Swiata, eku-
menizm, dialog mi¢dzyreligijny, rozwoj spoleczny, sekty). Nalezy podkre-
§li¢, ze ta publikacja, jako jedyna na $wiecie, obejmowata i obejmuje literaturg
wydawang przez wszystkie wicksze koscioty chrzescijanskie. Ksiazki i arty-
kuly prezentowane w Bibliografia Missionaria byly 1 sa cytowane w jezykach
oryginalnych: angielskim, francuskim, niemieckim, flamandzkim, wloskim,
hiszpaniskim, portugalskim, polskim, szwedzkim i norweskim.

Bibliografia Missionaria w ciagu siedemdziesigciu szeSciu lat od powstania
przeszta dtuga ewolucj¢: od pierwszego skromnego tomu liczacego 80 stron do
ostatniego z 638 stronami. Sprobujmy przesledzi¢ pokrotce histori¢ dziela®.

W tomie drugim znajduje si¢ lista czasopism’ wydawanych w jezykach
europejskich, bedacych w posiadaniu Papieskiej Biblioteki Misyjnej: 883 ty-
tutéw, do ktdrych nalezy dotaczy¢ kolejne 75 przedstawionych w kolejnym,
trzecim tomie®. Z czasem, suplementy dofaczone do niektérych toméw sta-
na si¢ waznym zrédlem bibliograficznym. I tak siédmy tom, opublikowany
w 1940 r. przynidst dwa wazne suplementy ukazujace zestawienia bibliogra-
fii: jedno, liczace 448 pozycji bibliograficznych, dotyczylo przystosowania
sztuki rodzimej do uzytku liturgicznego’; drugie, krétsze (122 tytuldow),
odnosito si¢ do przystosowania rodzimej muzyki na potrzeby liturgii'®. Ko-
lejny wazny suplement pojawil si¢ w wydanym w 1942 r. dziewiatym tomie
1 dotyczyl zestawienia synodow i soboréw misyjnych'. O kazdym z tych
wydarzen starano si¢ podac informacje historyczne i bibliograficzne. Nieoce-
nionym zrédlem okazato si¢ Archiwum Historyczne Kongregacji ,,de Propa-
ganda Fide”. Przy redagowaniu zestawienia zastosowano kryterium podziatu

¢ Siedemdziesiaty tom Bibliographii oficjalnie przedstawili 6 grudnia 2007 r.
kard. Jean-Louis Tauran, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Dialogu Mig¢dzyre-
ligijnego, abp Robert Sarah, sekretarz Kongregacji Ewangelizacji Narodéw i prof.
Gianni Colzani, profesor misjologii Papieskiego Uniwersytetu Urbanianum. Teksty
wystapieni zostaly opublikowane na stronie internetowej Biblioteki Urbanianum, na-
stepnie, w kolejnym, siedemdziesigtym pierwszym tomie Bibliographii.

7 Bibliografia Missionaria, 11: 01.07.1934-31.12.1935. Isola del Liri, 1936, s. 138-191.

8 Bibliografia Missionaria, I11: 1936. Isola del Liri, 1937, s. 103-108.

? Bibliografia Missionaria, VII: 1940. Isola del Liri, 1941, s. 85-121.

10 Ibid., s. 122-133.

" Bibliografia Missionaria, IX: 1942. Roma, 1946, s. 51-164.
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geograficznegoichronologicznego. Caly materiat zostat podzielony naregiony
1w kazdej sekcji posegregowano go w porzadku chronologicznym.

Od tomu pigtnastego'? po raz pierwszy dolaczono dodatek w postaci
krotkich recenzji. Redaktorzy, oo. Rommerskirchen i Didinger ,,chcac oka-
za¢ wdzigczno$é wobec wszystkich, ktorzy hojnie wysytaja ksiazki do Pa-
pieskiej Biblioteki Misyjnej «de Propaganda Fide»”, zdecydowali otworzy¢
nows stala sekcj¢ w Bibliografia Missionaria w formie suplementu, w ktorym
otrzymane ksiazki beda krotko przedstawione w postaci abstraktu'®. Obok
wprowadzenia umieszczono list okdlny kardynata Pietro Fumasoni-Biondi,
prefekta Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, z okazji Roku Jubileuszowego
1950, do wszystkich instytutdéw zakonnych, aby ,,doceniajac wazng rol¢ Pa-
pieskiej Biblioteki Misyjnej”, przywrécily dawng praktyke przysylania eg-
zemplarzy wlasnych publikacji, szczegdlnie w jezykach rodzimych.

W 1959 r. zostaje zmieniony wydawca Bibliografii: na okladce pojawia sig,
w miejsce Unii Misyjnej Kleru we Wioszech, Papieski Uniwersytet de Propa-
ganda Fide, aktualnie noszacy nazwe Papieskiego Uniwersytetu Urbanianum.

Od tomu dwudziestego piatego, przez dwadzieScia dwa lata, zostaje do-
laczony specjalny suplement, Dokumenty i problematyka misyjna', ukazujacy
wykaz dokumentéw oficjalnych Kongregacji Rozkrzewiania Wiary w po-
rzadku chronologicznym. Czg¢sto bywat dotaczany artykul z dziedziny pra-
wa kanonicznego misyjnego autorstwa konsulatorow z tegoz dykasteriom
lub wyktadowcoéw z Uniwersytetu Urbanianum.

Proklamowanie dokumentéw Soboru Watykanskiego II znajduje od-
zwierciedlenie réwniez w kolejnych tomach Bibliografii. W tomach 30-32
znajduja si¢ dwie specjalne sekcje bibliograticzne pos§wigcone dekretowi so-
borowemu o dzialalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes'™ (124 odnosniki bi-
bliograficzne) 1 deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich
Nostra aetate'® (73 odnosniki bibliograficzne).

Tom trzydziesty dziewiaty z roku 1975 przedstawia dodatek szczegdl-
ny: zestawienie czasopism w je¢zyku chinskim, opublikowanych w latach
1949-1975". Gdy chodzi o okres wcze$niejszy, autorzy odsylaja do tomu
X1V/3 Biblioteca Missionum.

Od tomu czterdziestego drugiego w miejsce krotkich abstraktéw poja-
wiaja si¢ dluzsze recenzje, ktore z czasem calkowicie wypieraja t¢ krotsza

12 Wydanego w 1951 r.

3 Bibliografia Missionaria, XV: 1951. Roma, 1952, s. 95.

Y Documenti e problemi missionari.

5 Bibliografia Missionaria, XXX: 1966, Roma 1967, s. 34-43; XXXI: 1967,
s. 18-22; XXXII: 1968, s. 19-21.

16 Bibliografia Missionaria, XXX: 1966, Roma 1967, s. 61-67.

17 Bibliografia Missionaria, XXXIX: 1975, Roma 1976, s. 209-210.
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formg¢ przedstawienia ksigzek. W 1986 r. od jubileuszowego, pi¢édziesiate-
go tomu, zostaje zmieniony j¢zyk oficjalny publikacji: w miejsce wloskiego
zostaje wprowadzony angielski. Zmianie ulegla réwniez pisownia tytutu:
z Bibliografia na Bibliographia.

W siedemdziesigtym woluminie, opublikowanym w 2007 r. znajduje si¢
suplement upamigtniajacy pi¢édziesiata rocznicg ogloszenia przez Piusa XII
encykliki Fidei donum'®. Ukazuje on bibliografi¢ liczaca 178 dokumentéw,
ksiazek 1 artykuléw, zebranych z setek czasopism, nie tylko o tematyce mi-
sjologiczne;.

W ciagu siedemdziesi¢ciu sze$ciu lat historii Bibliographii Missionarii moz-
na prze$ledzi¢ ewolucj¢ poszczegdlnych rozdzialéw-kategorii, tworzacych
poszczegdlne tomy. W rzeczywistosci liczba kategorii ulegta podwojeniu: od
dziewigtnastu w pierwszym tomie do trzydziestu siedmiu w ostatnim. Nie-
ktore z nich zostaly zastapione innymi lub catkowicie usunigte, np. medy-
cyna misyjna, misje na Wschodzie 1 wréd muzulmandw, inne zostaly suk-
cesywnie wprowadzone, odpowiadajac w ten sposdb na potrzeby misjologii,
np. dialog miedzyreligijny, misje 1 rozw(j spoleczny. Aktualnie w pierwszej
czgscl znajdujq si¢ nastepujqce kategorle argumentow dotyczqce doktryny
1 praktyki m1saneJ teologia misji, prawo kanoniczne misyjne, prawa czlowie-
ka, historia misji, sytuacja aktualna misji, metody pastoralne, dialog ekume-
niczny i misje, inkulturacja, antropologia i socjologia, misje i rozwoj spotecz-
ny, misjonarze i zakony misyjne, duchowo$¢ misyjna, wspdlpraca misyjna.
Do drugiej czg¢sci naleza argumenty zwiazane z dialogiem mig¢dzyreligijnym
1 religiami, w szczegblnosci dialog z Zydami, islam, hinduizm, buddyzm,
religie Chin, tradycyjne religie afrykanskie i nowe ruchy religijne. W trze-
ciej czgSci zastosowano kryterium podziatu geograficznego na poszczegélne
kontynenty 1 kraje.

Jako$¢ narzedzia bibliograficznego nie wynika wylacznie z iloSci przed-
stawiane] bibliografii, lecz réwniez zalezy od kryteridow wyboru materiatu
1jego usystematyzowania. Stad tez wydaje si¢ interesujace poréwnanie zmian,
jakie zaszly w zestawieniu kategorii. Wezmy pod uwagg tomy z 1935 r., z lat
II wojny Swiatowej, z okresu Soboru Watykanskiego II i ostatnie roczniki.
Mozna zauwazy¢, ze az do zakonczenia Soboru, lista kategorii pozostala nie-
zmieniona: po kategoriach og6lnych znajdujemy m.in. Ogdlny aktualny stan mi-
s, Zycie i wspotpraca w kraju, Instytuty misyjne, Medycyna misyjna, Rodzimy personel
misyjny. Niektore z tych kategorii z czasem znikng lub zostana sformulowane
w inny sposob, np. Wapdlpraca misyjna (Missionary cooperation), zastapita Zycie
i wspdlpraca w kraju, przyjmujac charakter bardziej ogélny.

Do II Soboru Watykanskiego zastosowany podzial geograficzny na po-
szczegblne kontynenty najwigcej miejsca pozostawial Azji, ktora liczyla az

8 Bibliografia Missionaria, LXX: 2006. Roma 2007, s. 313-328.
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sze$¢ kategorii (np. w 1935 r.: Misje na Wichodzie i wsrod muzutmandw; Indie;
Indochiny; Chiny i MandZuria; Japonia i Korea; Indonezja i Filipiny). Z czasem
te sze$¢ kategorii ulegnie rozszerzeniu, zmieniajac jednocze$nie tytuly na:
Azja w ogdlnosci; Bliski i Srodkowy Wichod; Indie, Pakistan, Cejlon i Birma; Indo-
chiny; Chiny; Japonia; Korea. Pojawienie si¢ Europy wsréd terendw misyjnych
ukazuje pewna tendencj¢ pojécia w kierunku szeroko pojetej koncepcji mis;j.
Réwniez podzial na Afryke Pétnocna (Arabska) i Potudniowsa pozwolit le-
piej ukaza¢ publikacje z tego kontynentu.

Roéwniez kategorie ogdlne ulegly znacznej ewolucji na przestrzeni lat.
Az do II Soboru Watykanskiego byly tylko trzy kategorie czysto teologiczne:
Doktryna misyjna fundamentalna, Doktryna misyjna praktyczna, Historia ogdlna
misji. Do nich mozna dotaczy¢ te dotyczace wspdipracy misyjnej, medycyny
misyjnej 1 etnografii.

W roku zakonczenia obrad soborowych pojawiaja si¢ nowe kategorie:
jedna dotyczaca prawa kanonicznego misyjnego, nastgpna odnoszaca si¢ do
metod misyjnych, kolejna — nauki o religiach w aspekcie misyjnym. Katego-
ria Wipdlpraca misyjna zostaje poszerzona o nowy wymiar dotyczacy ducho-
wosci misyjnej. Z czasem zostaje wprowadzona statystyka misyjna, element
istotny dla misjografii, ukazujacy sytuacj¢ aktualng i wskazania na przyszto$é
dla dzialalnosci misyjnej. Kategoria Doktryna misyjna otrzymuje nowsa na-
zwg¢ 1 staje si¢ po prostu Teologig misji. Dochodza nowe argumenty dotyczqce
ekumenizmu, dlalogu z judaizmem, dialogu mig¢dzyreligijnego, powigzan
pomig¢dzy misjami a kulturami oraz problemu post¢pu spolecznego 1 eko-
nomicznego. Rowniez z kategorii Instytuty misyjne zostaje wylaczona nowa
kategoria, ukazujaca osob¢ misjonarza jako protagonisty dzialalnoSci misyj-
nej. Obok kategorii Religie w ogdlnosci zostaja wydzielone kategorie dotycza-
ce pojedynczych religii: islamu, hinduizmu, buddyzmu, religii chinskich,
tradycyjnych religii afrykanskich i nowych ruchéw religijnych. Wszystkie
te zmiany odzwierciedlaja ewolucje, jaka przeszta misjologia w ostatnich
pi¢édziesig¢ciu latach.

Z kroétkiego zestawienia statystycznego wynika, ze w 73 tomach, na 20.024
stronach mozemy znalez¢ 153.018 opiséw bibliograticznych 1 3.783 abstraktow
1 recenzji ksiazek otrzymanych przez Papieska Bibliotek¢ Misyjna, obecnie
polaczona z Biblioteka Papieskiego Uniwersytetu Urbanianum. Z pewnoscia
slusznym jest przypomnienie w tym miejscu osob, ktore przez 76 lata tworzy-
ty Bibliographie. Roznica trzech lat powstata w czasie II wojny swiatowej, kiedy
w dziesigtym tomie przedstawiono publikacje z lat 1943-1946. Od samego po-
czatku redaktorami byli urz¢dujacy prefekci Biblioteki, czlonkowie Zgroma-
dzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej, OMI.

Johannes Battista Rommerskirchen, OMI (1899-1978), inicjator Bi-
bliografii Missionarii, autor pierwszych trzydziestu szeSciu toméw 1 wspolautor
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czterech kolejnych. Przez dwadziescia osiem lat (1930-1958) byl asysten-
tem, a nastgpnie, az do 1972 r., dyrektorem Papieskiej Biblioteki Misyjne;.
W latach 1933-1968 byl wykladowcy w Papieskim Instytucie Misjologicz-
nym na Papieskim Ateneum Urbanianum, obecnym Uniwersytecie nosza-
cym imi¢ swego zalozyciela, papieza Urbana VIII.

Johannes Battista Didinger, OMI (1881-1958), nast¢pca pierwsze-
go prefekta Papieskiej Biblioteki Misyjnej, ojca Roberta Streit’a, w latach
1930-1958. Pomagal, jako Scisly wspolpracownik o. Rommerskirchena,
w redakgji pierwszych dwudziestu jeden tomow Bibliografii. Przez pigtnascie
lat wykladatl w Papieskim Instytucie Misjologicznym.

Nikolaus Kowalsky, OMI (1911-1966), od 1958 r. do przedwczesnej
$mierci pracowal jako Archiwista Generalny Kongregacji ,de Propaganda
Fide”. Wspolpracowal z o. Rommerskirchenem w przygotowaniu trzynastu
tomow Bibliografii (17-29). Pozostawil po sobie bogata spuscizng naukowa,
owoc wieloletnich poszukiwan archiwalnych.

Josef Metzler, OMI, (1921-), nastgpca o. Kowalsky’ego w Archiwum
Generalnym Kongregacji w latach 1966-1984. Nast¢pnie zostal zamiano-
wany prefektem Tajnego Archiwum Watykanskiego, gdzie przez dwana-
Scie lat, do 1996 r., kiedy przeszedl na emeryturg, prowadzil poszukiwania
z dziedziny historii misji, uwieficzone opublikowaniem wielu waznych dziet,
wsrdd nich na szczegdlng uwage zastuguje America pontificia. Wspolpracowat
w przygotowaniu 35 toméw Bibliografii (22—53) 1 przez wiele lat (1958-1984)
byl profesorem historii KoSciota na Papieskim Uniwersytecie Urbanianum.

Willi Henkel, OMI, (1930-), przez sze$¢ lat (1966-1972) byt asystentem
o. Rommerskirchena i pracowal razem z nim przy redakcji szeSciu tomoéw
Bibliographii, (30-36). Po obj¢ciu stanowiska dyrektora Biblioteki do r. 2000,
kiedy przeszedl na emeryture, przygotowal dwadzieScia osiem kolejnych to-
mow. Przez wiele wykladal histori¢ misji na Wydziale Misjologii Papieskiego
Uniwersytetu Urbanianum.

Olegario Dominguez, OMI, (1920-), wspolpracowal z o. Henklem
przy przygotowaniu pigciu toméw Bibliographii (39-43).

Marek A. Rostkowski, OMI, (1967-), od listopada 2000 r. dyrektor Bi-
blioteki 1 redaktor ostatnich dziewigciu tomdw Bibliographii. Wczesniej, przez
dwa lata wspdtpracowal z o. Henklem jako jego asystent 1 wspolredaktor
trzech tomow.
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LA PLACE DES CEUVRES PONTIFICALES MISSIONNAIRES A NOTRE
EPOQUE DE LA GLOBALISATION DE 'AIDE HUMANITAIRE

Introduction

Le sujet traité ici suggere clairement I'étude de trois questions. Tout
d’abord la présentation des (Euvres Pontificales Missionnaires: leur nature,
leur role et leur importance dans la vie de 'Eglise universelle et des Eglises
locales. Cette présentation exige non seulement qu’on se référe aux normes
de I'Eglise mais également qu'on prenne en compte le contexte du service
des (Euvres Pontificales pour la propagation de la foi, qui détermine pour
ainsi dire comment évaluer leur utilité dans la vie de 'Eglise missionnaire.
Les transformations dans la vie des gens, particulierement I’évolution de la
conscience missionnaire des Eglises locales ainsi que tous les changements
dans la vie des sociétés soulévent au moins deux questions essentielles.
Premiérement: ce qui existait auparavant reste-t-il toujours actuel, au moins
dans une certaine mesure? Ou bien du nouveau 'a-t-il remplacé? La répon-
se positive 3 la premiére partie de cette question en appelle une deuxiéme:
si quelque chose devient moins actuel, dans quelle mesure ou plus précisé-
ment dans quel sens cela le devient-il? S’agit-il de cerner sa nature ou bien
de décrire le role que cela doit jouer dans une nouvelle réalité?

* Ks. Krzysztof Czermak, dr teologii w zakresie misjologii, wyktada teologi¢
misji na Wydziale Teologicznym w Tarnowie, czlonek SMP.
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La deuxiéme question concerne l'aide humanitaire et surtout le
phénomeéne de sa globalisation. Dans cette affirmation le pronom «sa» acqui-
ert une signification importante. C’est pourquoi, contrairement aux appa-
rences, ce n'est pas la globalisation qui détermine la suite de notre réflexion
mais le phénomeéne des initiatives ecclésiales et laiques qui deviennent de
plus en plus universelles et qui entrent dans la sphére de la vie des hommes
13 ou existe, parfois depuis longtemps, 'aide multiple et variée apportée par
I'Eglise. Le phénomene de la globalisation est donc compris ici dans le sens
analogue et exprime avant tout I'état actuel de l'aide qui s’intensifie. Elle n’est
globale que dans le sens ot grandit un certain type d’engagement qui protége
ou soutient la dignité humaine.

Dans le contexte de ces deux sujets importants apparait en troisi¢me lieu
une question qui concerne la place des (Euvres Pontificales Missionnaires
a notre époque. La réponse ne sera pas une conclusion précise et courte qui,
comme en mathématiques, donnerait le résultat final d’'un probléme résolu.
Elle apparait plutdt a 'occasion d’une réflexion sur I'aspect et 'efficacité des
(Euvres dans la vie de 'Eglise missionnaire, mais également a travers la pré-
sentation du phénomeéne grandissant de la globalisation de 'aide humanitaire
par rapport au bien apporté a toutes les Eglises missionnaires.

1. Vers la valeur objective des CEuvres Pontificales Missionnaires

Pour présenter la place des (Euvres Pontificales Missionnaires et par
conséquent leur utilité dans la vie de 'Eglise, il est indispensable de se réfé-
rer A leur nature, donc de prendre en compte leur action. Il ne faut donc pas
les présenter comme une réalité enracinée et justifiée de maniére juridique
mais comme une réalité ecclésiale, ce qui suppose de regarder I’Eglise en tant
que communion. Il semble que seul cet argument puisse légitimement éviter
dans I'Eglise une sorte de polarisation des attitudes, par rapport au role des
(Euvres Pontificales Missionnaires et permette de créer les fondements qui
les feront considérer comme un indispensable outil d’animation et de coopé-
ration missionnaire.

Spiritualité fondée sur la communion

I1 ne faudrait pas considérer I'existence et I'action des (Euvres Pontificales
Missionnaires comme un institut missionnaire de I'Eglise, un de plus parmi
d’autres qui existent déja ou qui sont en train d’apparaitre. Si nous parlons
de leur origine charismatique liée a I'inspiration que le Saint Esprit! a égale-
ment éveillée dans le coeur des fideéles laics, si leur but est de promouvoir un

U Cfr. Les Statuts, 1, 10.
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esprit vraiment universel et missionnaire? ou de lui donner la priorité sur les
autres entreprises missionnaires?, cela veut dire qu'une spiritualité liée a leur
spécificité les caractérise. C’est une spiritualité de la communion qui nait de
la foi ecclésiale. Elle méne 2 la solidarité en vue d'une coopération mission-
naire tant dans la dimension animation-formation de sa préparation que vers
une aide matérielle concréte. Car, si 'Eglise est une communauté, Elle n’est
pourtant pas une société ordinaire, régie par les lois humaines ordinaires®.
La définition de I'Eglise, ce qui fonde 'engagement dans le dynamisme mis-
sionnaire, c’est la définition de l'espace a évangéliser ou existe un continuel
échange d’amour, qui sert a construire un seul Corps Eglise dans le contexte
de l'universalisme vécu. ,,On ne peut donc empécher personne de participer
a I'échange mutuel d’amour et au dynamisme missionnaire de 'Eglise. (...)
Et il faut qu'aujourd’hui aussi on puisse dire des communautés chrétiennes
engagées dans la mission universelle, quelles agissent animées »par un seul
esprit et un seul coeur«™.

La communion parmi les chrétiens nait de la foi en Christ et elle ,in-
carne et manifeste 'essence méme du mystére de 'Eglise” (NMI 42)¢. C’est
pourquoi on devrait dés son plus jeune ige apprendre au chrétien a vivre
la communion ecclésiale. Cet état d’esprit conduit les disciples du Christ qui
vivent cette communion a partager leur foi avec tous ceux qui ne l'ont pas
en abondance et fait aussi que dans la vie d'un homme vivant sa foi il y a place
pour chaque frére, surtout pour celui qui est dans le besoin.

C’est cette action quentreprennent les (Euvres Pontificales Missionnai-
res. On peut donc dire quelles sont le fruit de I'esprit de la communion ecc-
lésiale. D’un autre c6té elles sont aussi la source de la communion et de la so-
lidarité ecclésiales’. Elles font naitre et soutiennent l'esprit de 'universalisme.
Exprimé dans la nature des OPM, cet esprit est le gardien de la communion
dans I'Eglise. En réalisant la communion, ces (Euvres ont pour but répan-
dre sa spiritualité. Dans la lettre apostolique de Jean-Paul II Novo millennio
ineunte, dans laquelle le Pape au début du troisiéme millénaire nous donne
des indications concrétes sur ce que doit étre a 'avenir 'Eglise, nous lisons:
»11 est donc temps maintenant que chaque Eglise (...) se livre 2 un examen
de sa ferveur et trouve un nouvel élan pour son engagement spirituel et

2 Cfr. RMis 84; Les Statuts, 13.

3 Cfr. RMis 84.

* Cfr. Cooperatio missionalis 2.

> Ibid.

¢ Dans Novo Millenio ineunte le theme de la communion occupe beaucoup de
place et il est presente comme une tache pour I'Eglise au seuil du nouveau mille-
naire. (Cfr. 42-46).

7 Cfr. Les Statuts, 1, 20.
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pastoral” (3). Le Pape a défini la communion comme ,un grand domaine
pour lequel il faudra manifester et programmer un engagement résolu, au
niveau de 'Eglise universelle et des Eglises particulieéres” (42). La spiritualité
de la communion doit donc étre une caractéristique de I'Eglise et avant de
porter des fruits elle doit enlever les obstacles qui se dressent sur sa route.
Ainsi la premiére manifestation de la spiritualité de la communion est la ca-
pacité de repousser ,les tentations égoistes qui continuellement nous tendent
des piéges et qui provoquent compétition, carriérisme, défiance, jalousies”
(43). Les (Euvres Pontificales Missionnaires aident a ce que ’Eglise devienne
une communauté et quainsi elle réalise sa mission avec une humilité toujou-
rs croissante, mission qui prend sa source dans le modele trinitaire, celui de
la communion parfaite entre le Pére, le Fils et le Saint Esprit.

La pratique de la communion

La perspective d’'une coopération dans le cadre des CEuvres Pontificales
Missionnaires permet a chaque chrétien de vivre en esprit de communion
avec toute I'Eglise, d'une maniére qui est pleinement possible dans la vie
de I'Eglise locale, image de I'Eglise universelle. Laide apportée dans le cadre
de cette coopération touche d’'une manicre évidente toute I'Eglise universelle,
dans le concret méme de son devenir a travers la greffe et le développement
des Eglises locales. Une telle action manifeste I'esprit de la communion ainsi
que la justice, qui ne laisse pas exister un esprit de particularité, d’exclusion,
de condescendance ni non plus toute discrimination envers les Eglises me-
nacées par ,le danger de ne pas étre remarquée” — selon les Statuts de 1980
— parce quétant dans ,une situation difficile d’indigence” elles ne peuvent
pas compter sur l'aide des autres institutions missionnaires®. Cune des taches
principales des (Euvres Pontificales Missionnaires, outre le fait d’encourager
et de coordonner la coopération missionnaire, est le souci d’assurer un parta-
ge égal de l'aide procurée aux missions’.

Nous pouvons comparer a la circulation du sang dans l'organisme hu-
main' la participation a la communion au sein de I'Eglise universelle que
les (Euvres Pontificales Missionnaires font naitre et en méme temps dési-
rent réaliser. Le principe de créer et de soutenir — grice a un fond pontifical
missionnaire universel — la vie des jeunes Eglises, ressemble a la circulation
du sang dont la présence vivifie tout l'organisme: ,Les offrandes du monde

8 Cfr. Les Statuts, 1, 19 et 20. RMis 85.

? Cfr. Cooperatio missionalis 5 et 18.

10 Le pére Antoni Kmiecik a utilisé cette image pendant le 2eme Congres Na-
tional Missionnaire Polonais en 1992 a Czestochowa, i I'epoque le directeur des
O.P.M. en Pologne. Cfr. 2emw Congres National Missionnaire Polonais, Le role
des O.P.M. dans le diocése et dans la paroisse, Varsovie 1994, p. 55.
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entier arrivent d’abord 3 Rome d’oti, comme d’un coeur, elles reviennent aux
missions qui en ont le plus besoin dans le monde, pour que ces jeunes Eglises
puissent exister, se développer et mener l'ocuvre d’évangélisation™!.

C’est justement 'universalisme des ceuvres missionnaires nées en France
au 19 siecle qui les a fait appeler ,pontificales” — par analogie avec la mission
universelle de Pierre, car elles apportent de I'aide a toutes les Eglises loca-
les en pays de mission. Leur titre de ,pontificales” confirme quelles sont
entiérement ecclésiales et universelles'?. Nous savons qu’au moment ot le Pie
XII élevait ces ceuvres a la dignité de ,,pontificales”, il y avait en Europe et aux
Etats-Unis plus de 200 institutions missionnaires diverses. Elles ont réalisé
objectivement beaucoup de bien dans le processus de l'activité missionnaire
de I'Eglise’®. Mais seulement trois d’entre elles, parce que leurs statuts les
investissait d'une responsabilité missionnaire universelle c’est-a-dire les vou-
lait entierement ecclésiales et universelles, sont devenues les outils de 'Eglise
universelle qui ,,a garanti leur autenticité, les a acceptées et les a déclaré com-
me siennes par l'intervention directe de la Fonction de Pierre”!.

Une valeur essentielle complémentaire

Lunité et la richesse de I'Eglise peuvent et devraient se réaliser dans
la multiplicité. Par conséquent, il peut y avoir plusieurs ccuvres missionna-
ires, plusieurs initiatives qui donnent aux enfants, aux jeunes et aux adultes
la possibilité de vivre pleinement 'Eglise. Chaque évéque dans I’Eglise locale
dont il est le pasteur peut les appeler a I'existence, les ratifier, soutenir leur
développement et les aider. Cependant sans la présence des (Euvres Pontifi-
cales Missionnaires dans les structures diocésaines et paroissiales, les autres
entreprises missionnaires perdent quelque chose de leur éclat et se trouvent
dans une certaine rupture avec I'ecclésiologie correcte et la communion véc-
ue dans 'Eglise. En I'absence des manifestations d'une coopération mission-
naire de portée universelle, les mesures particuliéres mentionnées plus haut
risquent de présenter d’'une maniére absurde — et méme elles le présentent

" 1bid., p. 55-56.

12 Cfr. Les Statuts, 1, 15.

B 11 en existait plusieurs disaines dans des pays qui donnaient au monde mis-
sionnaire le plus grand nombre des missionnaires: en France, Allemagne, Pays Bas,
Belgique, Italie, Espagne, Autriche, Etats-Unis. Ils apportaient I'aide aux missions,
aux missions en Afrique, a l'est, parmi les Indiens en Amerique, en Chine, en Inde.
Cfr. Goiburu Lopetegui J.M., Lesprit missionnaire. Vademecum, Verbinum, Varsovie
1991, p. 156. Cfr. Aussi Bertin R., Les Oeuvres Pontificales d’aide aux Missions, dans:
Delacroix S., Histoire Universelle des Missions Catholiques IV, Paris 1959, p. 83-122.

4 Cooperatio missionalis 4.
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— le bien voulu et réalisé comme une expression d’égoisme et d’indifférence
vis-a-vis de 'universalisme dans I'Eglise.

Les (Euvres Pontificales Missionnaires sont un certain moyen d’étre
I’Eglise, toujours a la fois locale et universelle. C’est pourquoi elles n’entrent
pas en conflit avec les autres ceuvres missionnaires; elles ne l'ont jamais fait
et ne rivalisent non plus avec elles. Les (Euvres Pontificales apportent dans
la vie de I'Eglise une valeur spirituelle et matérielle qui leur est propre. Cet-
te valeur est complémentaire des autres actions en faveur des missions ou
de l'aide humanitaire. De plus le fait d’étre complémentaire par nature n'est
jamais une menace et, a cause de leur universalisme, les ccuvres elles-mémes
ne doivent pas forcément vouloir créer leurs fonds propres en organisant des
vastes collectes (2 I'exception de la Journée Mondiale Missionnaire) et en
recherchant d’'importantes offrandes venant de bienfaiteurs”. Cette aide,
si petite soit-elle, si elle résulte du fait de vivre I'Eglise dans la perspective
de la foi, est la conséquence d’'une bonne formation. Elle a sa source dans
chaque Eglise locale et c’est ainsi que les (Euvres Pontificales Missionnaires
accomplissent leur tiche. Elles présentent également une valeur complémen-
taire dans le domaine de la coopération en faveur des missions. Leur présence
et leur vitalité ne génent en rien, ne rendent rien difficile, ne limitent rien, mais
elles contribuent a former un tableau complet des missions et de 'ouverture
authentique d'une communauté donnée. Cependant, pour respecter le prin-
cipe de priorité des ceuvres ,pontificales” sur les autres ceuvres qui ont été
suscitées et qui existent dans toute Eglise locale, il faudrait stirement parler
de leur complémentarité par rapport aux ccuvres ,,pontificales” et non le con-
traire.

Une complémentarité - signe de la communion

Les indications que donne I’Eglise en encourageant les nouvelles formes
d’une coopération missionnaire directe que sont ,les Eglises jumelles™®, in-
citent également a respecter les efforts ,,de 'égalité universelle dans le partage
de laide™”, ce qui est le domaine des (Euvres Pontificales Missionnaires.
Ces deux types d’entreprises missionnaires et le fait que leur signification
et leur nécessité ont bien été per¢ues montre quelle est la complémentarité
dans laction missionnaire de 'Eglise locale. Quelle que soit la caractéristi-
que des actions entreprises dans le cadre de la coopération directe et de ses

511 arrive souvent que dans un diocése concret ou dans le ,milieu mission-
naire” la valeur d’aide materielle apporte aux O.P.M. complete seulement — tres
peu- ce qu'offrent en faveur des missions les autres sujets missionnaires a la portee
particuliere.

16 Cfr. Cooperatio missionalis 18.

17 Ibid.
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diverses formes (plus missionnaire ou plus humanitaire), donner la priorité
aux O.P.M. (au moins ne pas minorer leur place) est le signe de la commu-
nion ecclésiale. On peut étre convaincu de l'extraordinaire utilité des initia-
tives particuliéres, on peut avoir envie d’apporter de I'aide directe. Mais ou
bien l'orgueil ou méme une compétitivité incompréhensible envers I’Eglise
missionnaire peuvent marginaliser voire étouffer la priorité établie et justi-
fiée par 'Eglise.

Sur la carte des Eglises locales on pourrait trouver les endroits ot la prio-
rité est ébranlée et laissée sciemment de c6té. Lutilité des initiatives diocé-
saines et nationales dont la présence enrichit toujours chaque sorte d’aide
missionnaire, peut étre présentée de telle maniére que les chrétiens auxquels
on s’adresse demeurent convaincus que ces initiatives aient la priorité sur les
initiatives visant a 'aide universelle dans I’Eglise universelle. Dans de tels cas
apparait un facteur émotionnel. I exprime la conviction que I'aide apportée
aux ,siens” est un don plus précieux que celle qui irait 3 une masse anonyme
de bénéficiaires. Il est bien difticile de voir la la volonté de communion qui
devrait caractériser toute action de I'Eglise. Cette communion ne pourra
trouver son expression que si I'Eglise locale n’est pas considérée comme une
partie, un élément d’'un plus grand ensemble, mais comme l'expression de cet
ensemble demeurant en contact avec toutes les Eglises locales.

LEglise locale est toujours menacée par la tentation de se replier sur elle-
méme. Mais souvrir ne veut pas dire recevoir de l'extérieur. En effet cela
meéne 3 fausser la nature misionnaire de sa propre communauté. Il existe des
tentations que l'on rencontre souvent: la soif de réussite, la condescendance,
I'envie d’avoir ,,nos pauvres”. Cette tentation conduit au péché de négligence,
a égoisme et méme a l'orgueil si, dans I'Eglise locale, elle fait prédominer
son ,ouverture” de fagon a éliminer tout ce qui est considéré comme utile,
spécifique, privilégié®® et ce qui se distingue par l'esprit d'universalisme.

18 La soeur Marie Therese Crescini, I’ex secretaire nationale de Enfance Mis-
sionnaire en Italie est consciente du danger des tentations particuliéres qui polluent
I'atmosphére de la communion ecclésiale. En présentant le probleme (exemple
sde Enfance Missionnaire), elle parle d’'une tentation d’aider seulement son Eglise
locale. Les enfants excellent dans les collectes et A cause de cela, on a envie de fi-
nancer uniquement les projets avec ,nos” missionnaires. Une question se faif jour:
Pourquoi envoyer l'argent 3 Rome? Nest-t-il pas plus simple de le donner aux mis-
sionnaires de notre diocése ? Cette tentation est continuellement présente a ’'Eglise
car ,nos” missionnaires demandent tout le temps de l'aide, et au surplus l'aide directe
arrive plus vite. Quand nous aidons un missionnaire que nous connaissons ou qui
est notre ami, nous pouvons nous sentir plus appréciés. UEvangile exige de nous
une autre attitude. Envoyer de I'argent aux missionnaires que nous ne verrons ja-
mais ou aux enfants que nous ne connaitrons jamais est beaucoup plus évangelique.
Nous pouvons dire aux enfants qu'a coté de leurs offrandes il y a aussi les offrandes
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Les ceuvres de I'Eglise particuliere

Appeller ,pontificales” les ceuvres Missionnaires signifie qu'elles sont
universelles. C’est pourqoi elles sont 'outil d'une coopération missionnai-
re universelle dans I'Eglise locale. ,Pontificales” a cause de la communion
du collége des évéques avec le Pape, elles sont en méme temps les ceuvres
de chaque Eglise locale. Leur présence dans la vie d’'un diocése ne peut pas
étre facultative. Les documents de 'Eglise exigent leur présence'’, parlent de
la nécessité de leur présence et de leur action?, leur accordant la priorité®! sur
les autres types de la coopération missionnaire. Il est important de remarquer
ici que leur priorité ne provient pas du fait du respect a témoigner au Pape
mais de I'universalisme qu’elles réalisent®*.

En remplissant comme occuvres universelles leurs tiches dans le diocese,
elles sont en méme temps les ceuvres de 'évéque® qui devrait les soutenir
car il a l'obligation de promouvoir les actions concernant le bien de toute
I'Eglise?* ,,en respectant leur caractére pontifical”®. Le caractére ,pontifical”
des ceuvres dans les Eglises locales doit non seulement étre reconnu mais
aussi garanti par 'évéque. Ces ceuvres ne peuvent en aucun cas étre utilisées
comme moyen de réaliser des buts particuliers. Sans les (Euvres Pontificales
Missionnaires 'Eglise locale serait privée d'importants vecteurs de 'amour
universel?®, elle serait condamnée au vieillissement et au dépérissement?’.

Sa nature missionnaire serait mutilée. Le témoignage de la communion
donné par les CEuvres Pontificales Missionnaires a travers leur action, autant
pour ce qui concerne le sujet que pour l'objet, est un signe concret de leur

des enfants albanais, roumains, polonais, du Kenya en Afrique... Et dans ce fond
pontifical mondial de solidarité les offrandes d’enfants, leur engagement en faveur
de tous les enfants du monde devient un signe de fraternité. Il tire chaque enfant
de la solitude. A ce moment l'enfant ressent son appartenance a 'Eglise universelle
qui vit 'Evangile du Christ qui dit:

19 “Que votre main droite ignore ce que fait votre main gauche”. Voir: M. T. Cres-
cini, Conclusion, dans: Partager son pain et sa foi. 3eme rencontre des O.P.M. de la region
Meéditerannéene, Skorzeszyce 19-24 juin 1999, Missio-Polonia, Varsovie 1999, p. 25-26.
Les Statuts, 1, 12.

20 Cooperatio missionalis 5.

2t Cfr. RMis 84; Cfr. DM 38.

22 Cfr. RMis 5.

23 Cfr. Les Statuts, 1, 18.

24 Cfr. KK 41.

% Les Statuts, 1, 17. Cfr. DM 38, Cfr. Paul VI, Message pour la_Journee Mondiale
Missionnaire 1968.

26 A. Kmiecik, Le réle des O.P.M. dans le diocese et la paroisse; dans: Le Congres Na-
tional Missionnaire, Cz¢stochowa 1992, Missio-Polonia 1994, p. 51.

27 1Ibid., p. 52.
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souci de toutes les Eglises. Ces ceuvres sont un outil non seulement spéci-
fique mais principal et privilégié®. Ainsi 'Eglise locale qui utilise cet outil
pour former l'esprit missionnaire universel, se joint a 'évangélisation qui est
toujours le meilleur moyen de servir tous les fréres. D’oti la place principale
et privilégiée de ces ocuvres bien quelle ne soit pas unique, dans la pleine
perspective de l'aide apportée aux missions. Lanimation et la coopération
missionnaires réalisées par les (Euvres Pontificales Missionnaires jouissent
d’un privilége mais pas de l'exclusivité.

Réfléchir dans lesprit de la communion de I'Eglise soutenue par les
O.P.M. résoud le dilemne du choix de la direction a donner a la formation
des fideles qui représentent les sujets en puissance de diverses actions mis-
sionnaires naissantes. ,On doit la priorité” a ces ceuvres (DM 38). Lensei-
gnement conciliaire que Jean-Paul II a confirmé dans ,Redemptoris missio”
(84), doit étre réalis¢ en entier. Le caractére ,pontifical”, c’est-a-dire universel
des ceuvres ne vient pas de leur nom mais de la pratique de la vie de I'Eglise.

La solidarité envers tous est la base du service du Pape. Ce n'est pas par
hasard que dans l'encyclique mentionnée, nous trouvons lappel adressé
a toutes les Eglises a partager les soucis du successeur de Saint Pierre. Lappel
du Pape s’adresse non seulement aux Eglises anciennes mais aussi aux jeunes
Eglises. C’est un détail important et éloquent. Cela signifie que le pape at-
tend que tous s’engagent parce que 'Eglise est constituée par tous ses mem-
bres qui forment un seul Corps du Christ; le Corps qui a besoin de croitre:
) en appelle a toutes les Eglises, jeunes et anciennes, pour quelles partagent
avec moi cette préoccupation, en travaillant i accroissement des vocations
missionnaires et en surmontant les difficultés” (64).

Si le Pape fait mention des difficultés cela veut dire qu'il est réaliste. 11 sait
que les Eglises dont la foi n'est pas mdre, utilisent les difficultés qu'elles traver-
sent pour justifier l'oubli ou I'insuffisance de leur engagement ou méme un re-
fus de s’engager dans le souci universel de 'expansion de 'Evangile du Christ.
Dans ce contexte I'action missionnaire doit étre un moyen qui aide a faire face
a toutes sortes des problémes. Quand cela se passe ainsi, 'Eglise locale éveille en
elle sa propre identité et arrive a la conclusion qu’il n’y a pas de vraie chrétienté
sans témoignage donné. Et ce témoignage vient souvent de sa pauvreté®.

Les (Euvres Pontificales Missionnaires sont ,pontificales” car elles
désirent étre partout ot devrait atteindre la mission universelle du Pape.
Partout ou elles existent, elles devraient montrer leur volonté de coopérer
d’une maniére universelle en faveur de toutes les missions, dans 'Eglise dont
le pasteur universel est le Successeur de Pierre.

28 Cfr. Les Statuts, 1, 17.
2 Cfr. Le message pour la_Journée Mondiale Missionnaire, 1996,2.
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Une communion en fonction de I'esprit du temps

Le fait que les O.P.M. existent depuis presque 200 ans a nécessité dans
la période post conciliaire une redéfinition de leur réle. En fonction de
I'époque ot les O.P.M. servent 'Eglise, on doit continuellement réactualiser
Iesprit de la communion qui joue le role principal dans leur action. Le temps
vécu dans et par I'Eglise lui pose un défi pour introduire les changements
et les corrections nécessaires dans le fonctionnement des O.P.M.

Le phénomene de la globalisation est important dans ce processus. Cette
expression introduite dans les Statuts actuels renouvelés y a été employée
par deux fois dans le contexte du signalement de la nécessité des change-
ments. Elle concerne les nouveaux lieux ou il faut proclamer I'Evangile
(en n'oubliant pas la pauvreté, les migrations, la laicisation, les problémes des
jeunes, les moyens de communication sociale). Mais elle concerne aussi les
changements dans la mentalité missionnaire qui dans chaque Eglise locale,
inspire le devoir missionnaire et les moyens daider les pays de missions™.
Ces changements, résultats d'un nouveau regard porté sur la vie chrétienne,
affaiblissent, aussi dans le cadre des (Euvres Pontificales, la coopération mis-
sionnaire et la centralisation dont elles jouissaient traditionnellement, cette
force importante qui influait sur lefficacité de leur action®. La centralisation
n’est pas mise en question’? mais limitée naturellement par la naissance d’'une
nouvelle conscience missionnaire, qui se caractérise par l'engagement direct
dans la vie et le développement de telle jeune Eglise locale.

Une complémentarité mal comprise, pratiquée par les instigateurs d’une
coopération universelle, par les leaders des ceuvres et actions des Eglises lo-
cales, peut faire naitre une distance et méme de I'aversion envers la centrali-
sation qui caractérise inévitablement l'action des O.P.M.

Noublions pas que les changements nécessaires introduits dans les Sta-
tuts doivent les rénover ou méme pratiquer une certaine révision, mais non
leur donner une nouvelle conception®. Celle-ci serait liée 2 une nouvelle
conception des ceuvres, 3 de nouveaux but, tiches et idée. Le renouvelle-
ment qui a eu lieu devait respecter la Loi Universelle de I'Eglise: Elle, qui est
relation harmonieuse entre sa dimention universelle et sa dimension locale.

30 Cfr. Les Statuts, 1, 5-11.

3 Cfr. G. Colzani, Lesprit des Oevres Pontificales Mlissionnaires. Pour une interprétation
théologique, Omnis Terra 401(2004), p. 150. Cfr. Ibid., Les Oevres Pontificales Missionnai-
res: Fondements doctrinaux de leur aggiornamento, Omnis Terra 404(2004), p. 287.

32 Mise en question de cette centralisation s’est exprime dans le fait d’aversion
envers tout ce qui etait ,de Rome” et ,pontifical” y compis ces adjectifs dans les
noms d’institutions missionnaires.

3 Cfr. F. Galbiati, Les Oevres Pontificales Missionnaires: Aggiornamento des Statuts.
Histoire de leur Droit Particulier, Omnis Terra 404(2004), p. 314.
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I1 est difficile de dire dans quelle mesure une révision détaillée des Statuts,
dans ses aspects d’actions centralisatrices et administratives, rendrait meilleure
la perception des O.P.M. dans les Eglises locales.

2. ’époque de la globalisation

Notre sujet concerne la place des O.P.M., leur situation actuelle et leur
actualisation dans le monde contemporain. Il touche inévitablement les pro-
cessus qui tracent le chemin du monde d’aujourd’hui et qui parfois le gou-
vernent ou le dominent. Ce chemin est tracé par 'économie et les transfor-
mations sociales, mais aussi, dans un sens, par la vie de I'Eglise, qui cede
ou s'oppose plus ou moins 3 ces processus.

Vers une analogie du processus de la globalisation

La globalisation au sens propre, qui décrit les changements intensifs in-
tervenus dans les relations entre les pays et sociétés, changements qui résul-
tent de la croissance des échanges commerciaux et culturels internationaux,
n’est pas le syjet de notre réflexion. Nous n’avons pas besoin de nous référer
aux processus économiques, politiques, sociaux-culturels qui engendrent un
nouveau style de vie des sociétés et laissent des conséquences positives ou
négatives. Ces derniéres sont les plus nombreuses, surtout dans la dimention
socio-culturelle. Elles rendent manifeste que le processus de la globalisation
ne concerne pas seulement la sphére de la production et du commerce réali-
sés par les grosses entreprises mondiales, mais touche aussi ’homme concret
dans ses conditions quotidiennes, '’homme qui de plus en plus souvent
oublie de répondre 3 la question concernant la qualité de sa vie. Cela devient
un défi pour I'Eglise pour laquelle les différences de niveau de vie, d’accés
a I'éducation et a I'information, les problémes de la concurrence dans le temps,
lapparition des différents types de régions, de communautés et de sociétés
ultra-nationales, ne peuvent pas étre étrangers®*

En nous éloignant d’'une définition propre de la globalisation, nous con-
sidérons ce phénomeéne en son sens plus large qui concerne I'intégration
et I'interdépendance croissantes entre les sujets agissant d’'une fagon globa-
le, mais au sens analogue et spécifique. Spécifique parce que l'on pergoit
le phénoméne de la globalisation de I'’humanitaire, c’est-a-dire la foule
d’actions urgentes et méme permanentes dont la présence est de plus en plus
fréquente et universelle parmi ceux qui en ont besoin.

3 Cfr. Z. Waleszczuk, Les conséquences socio-culturelles de la globalisation (Spoteczno-
kulturalne konsekwengje globalizacji), Tarnowskie Studia Teologiczne, t. XXV1/2, Biblos
2007, p. 59-74. Cfr. S. Kasprzak, La globalisation et les taches d’évangelisation de I’Eglise
(Globalizacja a ewangelizacyjne zadania Kosciota), NURT SVD, 1-2(2008), p. 107-108.
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Pour découvrir ce phénomeéne nous devons examiner le plan religieux
qui fait naitre un certain nombre d’initiatives et le plan social, concernant
les mesures qui ne sont pas inspirés par la foi et la charité chrétienne, ce qui
ne veut pas dire qu’il n’y ait pas d’élément religieux dans leur motivation.

La globalisation de I'aide humanitaire et 'universalisme

En parlant du phénomeéne de la globalisation, les journalistes emploient
souvent I'expression ,village global”. Eftectivement 'étymologie nous renvoie
au mot latin ,,globus” qui signifie le globe terrestre ou la terre. Nous touchons
ici la spécificité catholique, I'universalisme, qui constitue l'activité des O.P.M.

Il faut remarquer ici que la globalisation au sens religieux du terme, com-
me pour le catholicisme, n’est pas un nouveau type d’'universalisme qui sig-
nifierait la domination d’un pays, d’'une culture, d’'une religion sur les autres
»pris en possesion”, mais est un phénomene qui crée la communauté. Cela
a pour résultat que la communauté, comme la communion dans I'Eglise,
bien que marquée par la faiblesse humaine, devient I'opportunité a réaliser,
si ’Eglise préte ses forces pour construire cette communion et se fait en
méme temps l'objet de son influence®.

Cependant la globalisation ne contient pas en elle-méme d’universalisme
au sens ol ce terme est appliqué a nos ceuvres; elle peut méme dans une
certaine mesure menacer 'universalisme. La globalisation est suivie de divers
processus: celui d’'individualisation, la création d’'une ,société internationale
sans état” séparant les sujets en les laissant a leur sort®; celui de pluralité, qui
peut engendrer I'indifférence, principalement envers les valeurs et les nor-
mes; celui de la prééminence de I'économie dans le monde: le capital des états
grandit, le monde est soumis aux conditions du marché, plusieurs pays ne
peuvent supporter ces conditions; celui de la standardisation, oti ne compte
que ce qui est conforme aux standards; celui du protectionnisme qu’'impose
certains pays, organisations et fonds internationnaux.

La globalisation de l'aide humanitaire au sens analogue ne garanti pas
I'universalisme qui nait d’'une communion. Luniversalisme recommandé par
les O.P.M. étant le but quelles poursuivent, concerne donc le sujet et 'objet
de leur action. Le grand nombre d’initiatives et d’actions humanitaires exi-
stant dans 'Eglise et en dehors d’elle, et qui forme le tableau de la globalisation
de l'action humanitaire, ne méne pas automatiquement a I'engagement huma-
nitaire universel des sociétés parmi lesquelles ces initiatives naissent ou a laque-
lles elles s’adressent.

% Cfr. S. Bevans, Le Partenaire et le Prophete: L'Eglise et la globalisation (Partner
i prorok: Koscidt a globalizacia, NURT SVD, 4(1997), p. 75.
3 Cfr. Z. Waleszczuk, Ibid., p. 62.
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Malheureusement il faut aussi reconnaitre que les O.P.M. n'offrent
pas un tableau global idéal qui supposerait a ce propos une détermination
irréprochable de tous les chrétiens. Elle dépend toujours du degré de la com-
munion ecclésiale vecue par les évéques, les prétres, les personnes consacrées
et les fideles laics.

Les institutions caritatives ecclésiales et laiques ne peuvent pas se per-
mettre un tel universalisme sappliquant a leur objet. Ce n’est pas a cause
de leur manque defficacité dans le domaine des idées et de l'organisation
mais 3 cause d’'une limite qui résulte de la nature de leurs structures et du but
qu’elles poursuivent.

LEglise et le monde ne connaissent aucune autre institution qui pourrait
oftrir son aide 3 tout le monde si ce n’est pas d’'une maniere parfaite, au moins
en apportant l'aide de base. La personne qui nierait cette constatation aurait
des difficultés 3 montrer une autre organisation nationale, internationale ou
mondiale réalisant chaque année plusieurs disaines de projets dans un seul
pays*”. On attendrait en vain de voir les institutions d’aide humanitaire oser
soutenir dans les Eglises locales les projets d’évangélisation touchant a la for-
mation, 'animation chrétienne ou les lieux du culte réligieux.

Du fait de son apparition, la globalisation de I'aide humanitaire ne crée
pas une conscience globale qui aurait pour conséquence l'aide humanitaire
globale, c’est-a-dire universelle. Elle n’assure pas non plus au ,village global”
l'aide attendue. Ainsi nous voyons que la globalisation de I'aide humanitaire
ne s’identifie pas a I'aide humanitaire globale. De nombreuses personnes qui
se lévent et veulent oftrir plus largement I'aide humanitaire, réalisent concre-
tement du bien aupres des personnes en difficulté mais ne fournissent pas
d’aide a tous ceux qui en demandent. Ces personnes ne peuvent pas répondre
a tous les appels que l'on trouve sur ,le marché du village global”. Ils aident
ceux qu’ils peuvent aider et a qui, pour des motifs divers, ils veulent appor-
ter leur aide. Pour apporter une aide humanitaire globale il faut donc des
moyens matériels suffisants et 'esprit d’'universalisme qui prend naissance
dans la communion. La communion ouvre notre coeur a chaque personne
sans se focaliser sur une idéologie comme base d’action.

3. l'aide humanitaire

Le mot aide indique une action positive. Mais dans le contexte de la glo-
balisation ce mot a des limites qu’il faut reconnaitre, et cela surtout dans
lactivité des O.P.M.

3711 est bien de rapeller ici qu’en 2007 les O.P.M. ont realise seulement dans les
128 Eglises particulieres en Inde presque mille projets d’evangelisation et des projets
sociaux.
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Les qualités et les limites de la globalisation de I'aide humanitaire

Laide humanitaire apportée par les diverses institutions et initiatives, que
leur intitulé commence par une minuscule ou une majuscule, est le fruit
de l'action du Saint Esprit dans le monde, mais aussi le fruit d’'une sensibilité
accrue 2 la dignité humaine menacée et humiliée. Elle concerne les institu-
tions et les mesures qui naissent dans I’Eglise et en dehors d’elle. 11 faut étre
conscient qu’a coté de bons motifs d’aide humanitaire de 'homme contem-
porain esclave du mal, il y a d’autres motifs qui dirigent ou derriére lesquels
se cachent idéologie et politique.

Lecclésiologie du Concile Vatican II exerce sirement une influence
concréte sur le développement de la globalisation de l'aide humanitaire
au plan ecclésial. Car c’est ce Concile qui nous a instruits sur les devoirs
de I'Eglise locale envers I’Eglise universelle, de méme que l'encyclique ,,Re-
demptoris missio”, et 'instruction de la Congrégation pour 'Evangélisation
des Peuples ,,Cooperatio missionalis™.

Laide humanitaire ne doit pas étre seulement le domaine de I’Eglise.
Le mot ,humanisme” est bon. Chumanisme pratiqué par plusieurs organi-
sations et missions se transforme en une aide concréte dans des situations
de pauvreté, de miseére, de cataclysmes, de guerres.

Mais, dans certains cas, 'aide humanitaire se transforme en ambition
pour certaines Eglises locales. Elles veulent ainsi se mettre a la hauteur d’'une
tiche envers les missionnaires, que ce soient elles ou non qui les envoient
en pays de mission. C’est pourquoi dans leurs communautés naissent des
initiatives qui ont pour but de soutenir directement les missions par leurs
missionnaires.

Laction humanitaire est bien vue par tout le monde: par les bénéficiaires
directs, les autorités locales, les gouvernements des pays qui lui voient appor-
ter l'aide concreéte et les conditions nécessaires pour vivre dignement, surtout
dans des moments difficiles, qu’ils devraient pourtant eux-méme, au moins
pour un minimum, assurer a leurs concitoyens. Quant a l'aide caritative
et humanitaire apportée par I'Eglise, elle peut étre pragmatiques et pen-
sée selon les besoins, comme l'aide humanitaire trés attendue par ceux qui
la regoivent indirectement et directement. Or, cette aide doit étre apportée
par quelqu’un. Ouvrir dans ce domaine le chemin pour I'Eglise ne signifie
pas ouvrir le chemin a 'Evangile. On trouve notamment cette situation dans
des pays tres laicisés ou ceux ot domine une religion officielle.

Cette sorte d’activité ne peut donc pas remplacer la mission de I'Eglise.
Proclamer I’Evangile dans des pays d’extréme pauvreté a parfois limité 'évan-
gélisation, la réduisant au service et a la promotion de '’homme dans une

38 Cfr. DM 38; RMis 68; Cooperatio missionalis 18.
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dimention purement socio-politique. Dans ce contexte, on comprend bien
la voix du Pape Jean-Paul II, qui, au début du premier chapitre de Redemptoris
missio (4), enseigne I'Eglise, en disant que les transformations contemporai-
nes des sociétés et les nouvelles idées théologiques ne peuvent pas infirmer
le principe de la primauté de I'évangélisation sur les éléments utiles a la vie
I’homme sur terre. Dans cette perspective, 'activité humanitaire, devoir des
organisations caritatives qui offrent leur aide en faveur du développement
de 'homme, réalise sans doute le message évangélique tout en ne répon-
dant pas aux attentes et aux buts que I'Eglise se donne a réaliser, a 'exemple
du Christ envoyé a tous les hommes®.

La primauté des O.P.M. sur la globalisation, dans le contexte de I'aide
humanitaire

Alors que nous laissons de c6té I'atout de I'universalisme pratique, les
O.P.M,, par le seul fait qu'elles s'occupent i la fois du spirituel et du matériel
se rapportant a 'évanggélisation au sens strict du mot, sont les outils auxquels
il faut accorder la primauté sur tout genre d’aide humanitaire déclarée et réa-
lisée. Cette primauté puise la force de son argument non seulement dans
le caractére spécifique des O.P.M. cest-a-dire leur caractére universel dans
le sujet comme dans l'objet, mais aussi dans le fait d’avoir depuis toujours
déclaré ,soutenir I'évangélisation au sens strict du mot™’. Dans les statuts,
qui n’ignorent pas 'aide humanitaire apportée par les O.P.M. et par les autres
intervenants catholiques, nous lisons: ,N’excluant pas l'aide apportée dans
le domaine de la promotion de ’homme et de la coopération avec les orga-
nisations et associations catholiques utiles dans le domaine social et en ce
qui concerne la santé, les ceuvres affirment que ,le meilleur service a rendre
a P’homme est 'évangélisation qui le dispose a s’épanouir comme fils de Dieu,
le libére des injustices et encourage son développement intégral™!.

Dans ce contexte, la globalisation de laide humanitaire, méme si elle
s'inspirait des valeurs évangéliques, ne peut remplacer le bien supréme qu’ap-
porte I'’Evangile: la Personne de Jésus Christ. C’est Lui qui révele la vérita-
ble image du Pére et qui sauve. Il faut donc étre conscient que l'aide la plus
humanitaire possible ne résoudra pas le drame de ’humanisme athée. Elle
ne s’identifiera pas non plus a l'acte d’apporter le Christ a tous ceux qui ne
Le connaissent pas ou qui Le connaissent d’'une maniére insuffisante.

% Cfr. Ch. Schleck, Le réle des Oevres Pontificales Missionnaires et du College épiscopal
dans lactivité et la coopération missionnaires de I'Eglise, Omnis Terra 377(2001), p.427.

40 I es Statuts, I, 19.

# Cooperatio missionalis 18.
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La primauté des O.P.M., c’est-a-dire leur role irremplacable dans le pro-
cessus d’évangélisaton du monde, vient du fait qu’elles accompagnent toujours
la vie missionnaire de I'Eglise. Les actions humanitaires qui méritent d’étre
soutenues, leur caractére immédiat et toutes leurs méthodes, ne peuvent pas
devenir un idéal missionnaire ni méme un idéal d’aide humanitaire.

On ne peut pas oublier que l'aide a I'Eglise apportée pas les O.P.M.
ne consiste pas seulement 3 tendre la main 3 tous ceux qui sont dans le be-
soin et s’adressent a ces ccuvres comme 3 une institution des plus stires, dans
I'espoir de regevoir de l'aide. Elle représente aussi le travail avec ceux et sur
ceux qui ne sont pas dans le besoin*?, ou qui, méme s’ils sont dans le besoin,
éveillent en eux-mémes une sensibilité pour aider les autres.

Il faut se rappeler que les O.P.M., bien quelles répondent aux besoins
les plus pressants, ne sont pas faites pour oeuvrer en cas de cataclysme.
Leur action consiste en un travail systématique en faveur du développement
de I'Evangile, travail qui trouve son inspiration dans la foi. Elle renouvelle
toujours a ’homme son aide pour vivre la chrétienté comme mission sans
frontieres et vivre 'Eglise comme communion.

Conclusion

Comme nous l'avons signalé dans l'introduction, notre sujet n’envisage
pas que soit formulée une conclusion au caractére de réponse suggerée par
le théme. La place des ceuvres Pontificales Missionnaires a I'époque de la glo-
balisation de I'aide humanitaire a été décrite dans le fil du discours concernant
les (Euvres elles-mémes ainsi que la globalisation de I'aide humanitaire dans
I'Eglise et dans le monde, qui y est présente en méme temps que ces (Euvres.

Nous devons apprécier le caractére siir de cette position a la lumiére des
paroles toujours actuelles que Jean-Paul I nous a rappelées dans ,,Redempto-
ris missio”: ,, Toutes les Eglises pour la conversion du monde entier” (84).

MIEJSCE PAPIESKICH DZIEL MISYJNYCH W EPOCE GLOBALIZAC]I
DOBROCZYNNOSCI HUMANITARNE]J

Streszczenie

Artykul sygnalizuje wyraznie trzy zagadnienia. Pierwsze dotyczy pre-
zentacji Papieskich Dziel Misyjnych: ich natury oraz roli i wagi w zyciu

# Dans ce sens, comme I'a decrit le secretaire general des Enfance missionnaire,
cette oeuvre ne fonctionne pas comme les pompiers dont action se limite a une aide
urgente. Il s’agit ici d’apprecier les efforts de formation et d’animation de I’Ocuvre.
Cfr. Intervista au nouveau secretaire general de Enfance Missionnaire le R.P. Patricio Byrne,
Enfance missionnaire, 7/1999, Roma, p. 10.
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Kosciota, zar6wno powszechnego, jak i partykularnego. Zostaly wigc one
przedstawione w kontekscie czasu ich sluzby na rzecz rozkrzewiania wiary,
ktory niejako wyznacza oceng przydatnosci wspomnianych Dziel w zyciu
Kosciota misyjnego. Przemiany w zyciu ludzi, a szczegdlnie zmiana w §wia-
domosci misyjnej Koscioléw partykularnych, jak 1 wszelkie zmiany w zyciu
spoleczenistw, przyniosty ze soba przynajmniej dwa podstawowe pytania.
Po pierwsze: czy to, co bylo, jest jeszcze aktualne (przynajmniej w jakims
zakresie), czy tez zostalo wyparte przez novum? Pozytywna odpowiedz
na pierwszy czlon zadanego pytania rodzi drugie: jesli dana rzecz staje si¢
mniej aktualna, to w jakim stopniu, a wlasciwie w jakim sensie (czy dotyczy
ona natury czy tez wiaze si¢ to tylko z okresleniem roli, jaka ma spetniaé
W NOWej rZeczywistosci)?

Drugie przedstawione zagadnienie dotyczy dobroczynnosci humani-
tarnej, a wladciwie zjawiska jej globalizacji. W tym stwierdzeniu znacze-
nia nabiera zaimek ,jej”. Dlatego tez, wbrew pozorom, to nie globalizacja
okresla drugi watek tematyczny, ale fenomen zdobywajacych coraz wigk-
sza powszechno$¢ inicjatyw koscielnych 1 $wieckich, ktore wchodza na ob-
szar zycia ludzkiego tam, gdzie istnieje, nieraz od dawna, réznoraka pomoc
$wiadczona przez Kosciol. Samo zjawisko globalizacji jest wigc tu rozumiane
w sensie analogicznym i wyraza przede wszystkim aktualny stan nasilania si¢
pomocy, ktéra globalna jest tylko w znaczeniu narastania pewnej kategorii
zaangazowania w obrong czy podtrzymanie godnosci ludzkiej.

W kontekscie tych dwdch waznych tematodw pojawia si¢ trzeci, jako pyta-
nie postawione w temacie zasadniczym. Jest to pytanie o miejsce Papieskich
Dziel Misyjnych w naszej epoce. Odpowiedz nie moze by¢ Scista konkluzja,
ktdra jak w matematyce jest wynikiem kohcowym rozwigzywanego zadania.
Pojawia si¢ ona raczej raz po raz przy okazji rozwazan dotyczacych zaréwno
oblicza 1 skutecznosci w zyciu Kosciota misyjnego omawianych Dziel, jak
1 podczas prezentacji wzrastajacego zjawiska globalizacji dobroczynnosci na
tle dobra czynionego wobec wszystkich Koscioléw be¢dacych w stanie misji
ad gentes.

Niniejszy artykut nie rosci sobie prawa sformulowania konicowego wnio-
sku, ktory mialby charakter zwigzlej odpowiedzi. Miejsce Papieskich Dziel
Misyjnych w epoce globalizacji dobroczynnosci humanitarnej jest okreslone.
Jest to istotna warto$¢ komplementarna, ktdra czerpie swoja sit¢ z duchowo-
$ci komunii 1 jej praktyki w Kosciele powszechnym. Ta komplementarno$¢
jest niezbywalnym znakiem komunii ko$cielnej. Niewatpliwos¢é miejsca
Papieskich Dziel Misyjnych musimy zapewne odczytywaé w perspektywie
nader aktualnych sléw przypomnianych przez Jana Pawta II w Redemptoris
missio: ,Wszystkie KoScioly dla nawrdcenia calego Swiata” (84).
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NOWA EWANGELIZACJA
INSPIRACJA DLA MISJI AD GENTES (DZ 26,28)

Idea ,nowej ewangelizacji” stala si¢ pilnym zadaniem 1 inspiracja dla
chrzescijan zyjacych na przetomie XX 1 XXI wieku, gdyz laczy si¢ w jednej
misji KoSciola z wezwaniem do dzialalno$ci misyjnej (por. RMis 2,24,33).
Papieze Pawel VI, Jan Pawel I 1 Benedykt XVI przyblizali nam znaczenie no-
wych terminéw ,ewangelizacja”, ,re-ewangelizacja”, ,nowa ewangelizacja™,
ktére maja swoje zrodlo w Pismie Swietym. Wywodza si¢ od greckiego cza-

* Ks. Jan Kochel - kaptan archidiecezji gliwickiej, dr hab. katechetyki, wizyta-
tor diecezjalny nauki religii, od 2002 r. wykladowca na Wydziale Teologicznym UQO,
rzeczoznawca ds. oceny programoéw nauczania religii i podrecznikéw katechetycznych
przy Komisji Wychowania Katolickiego KEP.

! Por. Pawel VI, Evangelii nuntiandi, Watykan 1975, nr 18. 52 (skrét: EN); Jan
Pawet 11, Catechesi tradendae, Watykan 1979 nr 19-20. 26 (skrét: CT); tenze, Christi-
fideles laici, Watykan 1988 nr 34-36. 64 (skrot: ChL); tenze, Redemptoris missio, Wa-
tykan 1990, nr 33. 59. 86 (skrot: RMis); tenze, Centesimus annus, Watykan 1991,
nr 5 (skrot: CA); tenze, Veritatis splendor, Watykan 1993 nr 106-108 (skrét: VS);
tenze, Tertio millennio Adveniente, Watykan 1994, nr 94 (skrét: TMA); tenze, Ecclesia
in Africa, Watykan 1995, nr 21-22. 55-58. 70. 74. 80. 88 (skrot: EiA); tenze, Vita conse-
crata, Watykan 1996, nr 81 (skrét: VC); tenze, Nuovo millennio ineunte, Watykan 2001,
nr 29. 40 (skrét: NMI); tenze, Ecclesia in Europa, Watykan 2003, nr 23-24. 45-52
(skrot: EiE); Benedykt XVI, Verbum Domini, Watykan 2010, nr 96. 122 (skrét:
VD).
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sownika, ktéry zbudowany jest z dwoch stow: eu — dobrze 1 aggelld — zwiastuje?.
W sensie dosfownym ewangelizowaé oznacza wigc zwiastowaé cos dobrego,
pomyslnego, radosnego, nowego [wlasnie]. Nowos¢ or¢dzia chrzescijanskie-
go odkryt Szawel pod Damaszkiem (por. Dz 9,1-19; 22,1-20; 26,14-18). Pan
doprowadzit go tam do zupelnie nowego widzenia rzeczy. Pawel nie méwi
o nawréceniu, ale o objawieniu, gdyz w tej perspektywie, perspektywie
Chrystusa, wszystko wydaje mu si¢ inne, nowe [wladnie]. O nowosti, kto-
rej sam doswiadczyl, zaswiadczy wobec pogan — stanie si¢ apostolem misji
ad gentes®, aby pozyska¢ ich dla wiary (por. Ga 1,16; Rz 1,5; 11,13; 15,16).
W ,nowej ewangelizacji” chodzi o to, by na nowo rozpoczynaé od Chrystusa
1 Jego Ewangelii (NMI 29; EiE 64-65) albo jak to wyrazit Agryppa przeko-
naé go, by stat si¢ chrzescijaninem (Dz 26,28)*.

1. Misja ad gentes

Trzeci opis spotkania Pawla z Jezusem pod Damaszkiem jest najbogatszy
w elementy autobiograficzne, najbardziej pelny i najlepiej znany. Trzykrotnie
pojawia si¢ tam motyw ,postania do pogan” — ad gentes (Dz 26,17.20.23). Roz-
dzial 26 Dziejow Apostolskich zawiera ostatniag mowe Pawla, wygloszona przed
namiestnikiem (krélem) Markiem Juliuszem Agryppa Il w Cezarei. Niedawno
zostaly odkryte ruiny patacu, w ktérym Pawel wyglosil swoja mowg obronna,
dal $wiadectwo swojej przemiany pod Damaszkiem, opowiedzial o swojej pra-
cy misyjnej i wzywal kréla oraz pozostatych do nawrdcenia. Reakeje zebranych
byly zaskakujace 1 pelne emocji. W pewnym momencie Pawel zwrocil si¢ do
krola: ,Krdlu Agryppo, czy wierzysz prorokom? Wiem, Ze wierzysz! Na to Agryppa

2 G. Friedrich, Euaggelizomai, w: ThWNT II, kol. 176-714; R. Rubinkiewicz,
Nowotestamentalna idea przepowiadania, w: Seminare, Krakow-Lad 1978, s. 37-58;
J. Ratzniger, Evangelisierung, Katechese und Katechismus, Paderborn 1994.

* Yacinski zwrot ad gentes rozpowszechniony dzigki soborowemu dekretowi
o dzialalno$ci misyjnej Kosciota (DM 1. 6) oraz potwierdzony w encyklice Redemp-
toris misio (RMis 33. 37), ma swoje zrédlo w gr. terminie ethos — narod, lud, plemig,
a antytezie do Izraela — obcy lud, poganie. Najczgsciej pojawia si¢ w Dz (29 razy)
i listach Pawta (45 razy); por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testa-
mentu, Warszawa 1995, s. 158.

* Przewodniczacy Papieskiej Radzie Krzewienia Nowej Ewangelizacji abp Rino
Fisichella, otwierajac jej pierwsze spotkanie, powiedzial, iz ,przejScie od «misji do
ludu» [ad gentes] do «ludu w misji» winno by¢ rozumiane jako zmiana perspektywy,
bedacej dZwignia nowej ewangelizacji. Podkreslit rowniez, ze celem pierwszego
spotkania nowej papieskiej rady, jest zaproponowanie ,stosownych odpowiedzi” na
obecny kryzys duchowy, jaki przezywa $wiat. Chodzi o nowy zapat misyjny w pet-
nej $wiadomosci, ze ,istnieja rézne rzeczywistosci, ktdre wymagaja réznych bodz-
cOw ewangelizacyjnych”; por. http://gosc.pl/doc/987145.Nowa-ewangelizacja-po-
krance-ziemi [dostep: 16.10.2011].
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do Pawla: Niewiele brakuje, a namdwisz mnie, bym stat si¢ chrzescijaninem. Wtedy
Pawel powiedzial: Oby kiedys Bdg sprawil, Zebys nie tylko ty, ale wszyscy, ktorzy mnie
dzisiaj stuchajq, stali si¢ do mnie podobni, z wyjqtkiem tych kajdan” (Dz 26,27-28)>.

Odpowiedz Apostota, nie pozbawiona humoru, ale 1 przekonania o praw-
dziwosci przekazanej nauki, jest dla nas przykladem jak prowadzi¢ dialog
z osobami oddalonymi, watpiacymi i niewierzacymi. W takich spotkaniach nie
mozna od razu ,wytaczaé wielkich armat”, potrzeba pewnej lekkosci, swady,
poczucia humoru — przekonania o prawdziwosci przekazanego org¢dzia (por.
tk 1,4). Apostol wiedzial, ze ma by¢ $wiadkiem wobec kazdego 1 aZ po krarice
ziemi (Dz 1,8) — $wiadkiem tajemnicy paschalnej — tajemnicy zmartwychwsta-
nia: [...J stoje przed sqdem, z powodu nadziei ptynqcej z obietnicy, ktorg Bdg dal na-
szym przodkom [...]. Z powodu tej nadziei oskarzajq mnie Zydzi! Dlaczego uwazacie
za nieprawdopodobne to, Ze Bdg wskrzesza umartych (Dz 26,6-8). Tajemnica zmar-
twychwstania jest podstawowym kerygmatem misyjnym, ale tez tre$cia nowej
ewangelizacji®. Ona prowadzi do Jezusa Chrystusa: ,,Nie trzeba zatem — prze-
konuje Jan Pawet II — wyszukiwa¢ «nowego programu». Program juz istnieje:
ten sam, co zawsze, zawarty w Ewangelii 1 w zywej Tradycji. Jest on skupiony
w istocie rzeczy wokot samego Chrystusa, ktérego mamy pozna¢, kochac i na-
Sladowac, aby zy¢ w Nim zyciem trynitarnym i1 z Nim przemienia¢ historig, az
osiagnie swa pelni¢ w niebieskim Jeruzalem” (NMI 29)”.

Swicty Pawet jest w najwyzszym stopniu heroldem tego oredzia od An-
tiochii az do Rzymu, a ,,ostatni jego obraz zachowany w Dziejach Apostol-
skich (...) przedstawia go, jak «glosit Krdlestwo Boze 1 nauczal o Panu Jezu-
sie Chrystusie zupelnie swobodnie» (Dz 28,31). Poza tym liczne listy prze-
dluzaja 1 pogl¢biaja jego nauczanie” (CT 11). Dzialalnos¢ ewangelizacyjna
1 katechetyczna Apostota Narodéw jest najlepiej udokumentowana i opisa-
na®. W Dziejach Apostolskich $w. Fukasz zachowal 24 mowy (katechezy),

5 J. Taylor, Dzieje Apostolskie, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego.
Komentarz katolicki i ekumeniczny, red. W.R. Farmer, Warszawa 2000, s. 1401n; C.M.
Martini, Wyznania Pawta, Krakéw 1987, s. 22-31; S. Tomkins, Pawel Apostot i jego
Swiat, Warszawa 2004; 1. Gargano, Lectio divina do Dziejow Apostolskich (3), Krakow
2004, s. 171-207.

¢ S. Dyk, Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa jako fundament i tres¢ przepowiada-
nia homilijnego, Scriturae Lumen 2 (2010) 2, 415-433; J. Kochel, Zmartwychwstanie
w katechezie, Scriturae Lumen 2 (2010) 2, 459-482.

7 J. Gorski, Euntes docete... Zadania misyjne w sytuacji przetomu wiekdw, Krakow
2001, s. 34-36.

8 Bogata jest literatura biblijna nt. zycia i dziatalnosci $w. Pawta; por. Bene-
dykt XVI, Pawet Apostol Naroddw, Czgstochowa 2008; tenze, Katechezy o sw. Paw-
le, Krakdéw 2009; Glosze wam Jezusa Zmartwychwstatego. Katecheza o sw. Pawle, red.
W. Szlachetka, Z. Barcinski, Poznan 2008; J. Kochel, W drodze z Apostotem Narodow.
Medytacje w rytmie lectio divina, Cz¢stochowa 2010.
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z czego wickszos§¢ (17) przypisana jest dwum Apostotom: Piotrowi (8) 1 Pa-
wlowi (9). Osiem sposérdd przytoczonych méw posiada charakter misyjny,
czyli adresowany do tych, ktorzy jeszcze nie przyjeli Ewangelit’. ,Wyzna-
czaja one etapy rozszerzania si¢ Ewangelii (Dz 6,7; 12,24; 19,20), ktéra za-
tacza coraz szerszy krag, obejmujac swym zasi¢giem coraz to nowe regiony:
od Jerozolimy do Antiochii, po Ateny i Rzym”!°.

Pawel najpierw nauczal w synagogach diaspory zydowskiej, postugujac
si¢ metodami, ktére poznal u stdp [w szkole] Gamaliela (Dz 22,3), przekona-
ny, ze jego nardd potrzebuje ,or¢dzia Ewangelii”!. Z biegiem czasu jednak,
odrzucony ,,przez swoich”, zwrdci si¢ do ,bojacych si¢ Boga”? i do pogan,
ktorym glosi¢ bedzie ,, Ewangelie o Jezusie i zmartwychwstaniv” (Dz 17,18).

Mowa na Areopagu zazwyczaj nie zalicza si¢ do cyklu misyjnego (Mis-
sionsreden), bowiem ich istotnym elementem jest obszerna argumentacja
chrystologiczna, ktérej w mowie na Areopagu brak. ,Najwyrazniej — zauwa-
za biblista Stefan Szymik — w wystapieniach przed audytorium poganiskim
chrzescijanskie or¢dzie bylo dostosowywane do zmienionych okolicznosci,
co ilustruje mowa Pawla w Listrze (14,15-17) czy wlasnie mowa na Areopa-
gu (17,16-34)”"3. Pawel wychodzi w niej od docenienia kultury 1 religijnosci
swoich stuchaczy (17,22.28n). Dyskutuje z przedstawicielami filozofii epi-
kurejskiej 1 stoickiej, uznaje ich postawg otwarcia na wymiar religijny, na
nieznanego boga, ktérego czcza, chociaz go znaja (17,23). Dalsza argumen-
tacja przygotowuje grunt pod zrozumienie idei Boga, ktéry ,stworzyl Swiat
1 wszystko, co jest na nim” i ktory ,,jest wladca nieba i ziemi” (17,24). On nie
mieszka w §wiatyni zbudowanej przez ludzi, niczego od nich nie potrzebuje.
Raczej to On daje ,zycie, tchnienie 1 wszystko” (17,25). W Nim ,,zyjemy, po-
ruszamy si¢ 1 jesteSmy” (17,28). On tez wzywa, aby ,wszyscy 1 wszg¢dzie si¢

?S. Szymik, Mowy w Dziejach Apostolskich, w: EK, t. XIII, kol. 377n.

10R. Murawski, Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia chrzescijariskiego cza-
sow apostolskich, Warszawa 1990, s. 181. '

7. Gnilka, Pawet z Tarsu, Krakdéw 2001, s. 258-264; por. Zydzi w Listach sw. Pa-
wla i innych pismach Nowego Testamentu, w: Papieska Komisja Biblijna. Nardd Zydowski
i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej, Kielce 2002, s. 156-165.

12 Tak nazywano nie-Zydéw, licznych w diasporze, pociagni¢tych wiarg mo-
noteistyczng, zachowujacych niektore przepisy Prawa, np. szabat, zakazy dotycza-
ce spozywania pokarmow, placeme podatkéw na sw1qtyn1¢, pielgrzymki. Bogobojni
(od. gr. phobeomai — ,baé si¢” lub sebomai — ,oddawaé cze$¢”) w odrdznieniu od pro-
zelitow nie byli obrzezani i wobec Prawa uchodzili za pogan (Dz 10,2.22; 13,16.43;
16,14; 17,4.17; 18,7); por. X. Leéon-Dufoure, Stownik Nowego Testamentu, ttum.
K. Romaniuk, Poznan 1986, s. 168.

BS. Szymik, ,Widze, Ze jestestie bardzo religijni” (Dz 17,22). ,,Captatio benevolentiae”
jako srodek retoryczny, w: ,, Ex Oriente Lux”. Ksiega Pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Anto-
niego Troniny w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2010, s. 510.
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nawrdécili” (17,30). Do tego momentu nauczanie Apostola jest akceptowane
przez stuchaczy. Radykalna zmiana nast¢puje wowczas, gdy Pawel wspomi-
na o Jezusie 1 Zmartwychwstaniu.

Moment ogloszenia ,,Ewangelii o Jezusie 1 zmartwychwstaniu” staje si¢
dla sluchaczy momentem do odrzucenia przestania chrzeScijanskiego. Ta-
jemnica paschalna zmusza ich bowiem do wyjscia poza dotychczasowe ramy
postrzegania i rozumienia tej prawdy. Odbiorcy mowy na Areopagu nie byli
gotowi do zakwestionowania swej mentalnosci pogariskiej, w ktorej ,Bog byt
do dyspozycji czlowieka; cztowick mogt kias¢ reke na Bogu, czyni¢ Go sobie
przychylnym, proszac 1 otrzymujac od Niego to, czego pragnal; cztowiek
manipulowal Bogiem™*.

Nie ulega watpliwosci, ze przyjecie Ewangelii ,,0 Jezusie 1 zmartwych-
wstaniu” wzywa do radykalnej zmiany zycia. Zmusza do decyzji, wyboru,
opowiedzenia si¢ po stronie Jezusa Chrystusa — ,[...] Czlowieka, ktorego
[Bog] powolal 1 uwierzytelnil wobec wszystkich, gdy Go wskrzesit z mar-
twych” (Dz 17,31).

Zmartwychwstaly Pan wkracza w zycie tych, ktorzy uwierza z niesty-
chanym org¢dziem, pelnym radosci, ktére ma zamiar wziaé we wladanie cale
zycie. Stad podstawy kerygmatu Pawla byly slowa z Listu do Rzymian: Jezeli
ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem i w sercu swoim uwierzysz, Ze Bdg
wskrzesit Go z martwych, bedziesz zbawiony (Rz 10,9). Kerygmat ten obejmu-
je trzy zasadnicze prawdy: boski tytul Kyrios, tajemnic¢ zmartwychwsta-
nia 1 obietnic¢ zbawienia. Jest to wigc ten sam kerygmat, ktory glosit Jezus
1 Apostolowie®. W przepowiadaniu KoSciola kerygmat paschalny stanowi za-
tem rdzen wszelkiego nauczania.

Analizujac dzialalno$¢ misyjna $w. Pawla mozna tez poznaé strategi¢ na-
uczania 1 przepowiadania ewangelizacyjnego, czyli sposoby i Srodki jej rea-
lizagji. Na podstawie Dziejéw Apostolskich 1 wybranych fragmentéw listow
$w. Pawla mozna wyréznic nastgpujace elementy tej strategii:

—najpierw do Zydéw, potem do pogan, czyli od judeochrzescijan do etno-
chrzescijan;

— znane szlaki komunikacyjne 1 duze o$rodki miejskie;

— synagoga 1 koscioly domowe;

4 C.M. Martini, Byc z Jezusem. Medytacja nad Ewangeliq sw. Marka, Krakéw 1997,
s. 22.

5 A. Jankowski przytacza zwigzla klasyfikacje kerygmatu NT: a) kerygmaty
rozwinigte 1 wzglednie czyste (Dz 2,14-39; 3,12-26; 10,34-43; 13;16-41; 26,2-23);
b) kerygmaty krotkie, lecz wzglednie rozwinigte (Dz 5,29-32; 7,51-56; 8,5-8. 26-
39; 16,31n., 17,2n.); ¢) kerygmaty niedokonczone (Dz 14,15-17; 17,22-33; 18,5n.,
24,24n.); d) mowy o typie kerygmatycznym (Dz 4,8-12; 22,1-21); por. Kerygmat
w Kosciele apostolskim, Czgstochowa 1998, s. 48.
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— plerwsze gminy i ich przelozent;

— wspdlpracownicy misji — zespotowa posluga ewangelizacyjna'®.

Kosciot pierwotny przekazal nam réwniez konkretne Srodki przepowia-
dania ewangelizacyjnego, a s3 to: znak, Duch Swuzty, Pismo Swicte i przezy-
cie religijne. Kard. Martini wyjasnia:

wZnak. Czgsto stosunek ze stuchaczem nawiazuje si¢ za pomoca bez-
posredniego znaku: np. cudu. W czwartym rozdziale Dziejéw Apostolskich
Piotr przed Sanhedrynem dokonuje cudu uzdrowienia chromego, by postu-
zy¢ si¢ nim jako obiektywnym znakiem, dla podkres$lenia nowosci gloszone;j
przezen nauki. Jest to nadal aktualny punkt wyjscia.

Duch Swigty. Dotyczy mowy z Dziejéw Apostolskich w rozdz. 2,33b:
,Oto Duch Swiety, ktérego widzicie i styszycie”. Duch wchodzi w bezpo-
$redni kontakt ze stuchaczem. Postany przez Jezusa Zmartwychwstatego,
jest widzialny i styszalny. Duch jest sprawca wydarzenia, sytuacji, dzigki kto-
rej or¢dzie staje si¢ zrozumiale.

Pismo Swigte. Podkresla si¢ aktualno$é Pisma, szczegdlnie dla tych (stu-
chaczy), ktorzy przyjmuja Stary Testament jako wyraz planu zbawienia. Lek-
tura Pisma uczyniona z taka $wiadomoscia, unaocznia nam, w jaki sposob
sytuacja przedstawiona w danym opisie biblijnym dotyczy dzialania Boga
w Jezusie. To dziatanie jest nam gloszone «dzisiaj», a Pismo Swiete (...) ma
warto$¢ dla tych, ktérzy przyjmuja lub przynajmniej rozpoznaja w nim plan
zbawienia. Istnieja jednak sytuacje, w ktérych nie mozna postuzy¢ si¢ Pis-
mem Swigtym, poniewaz ludzie nie potrafia odczytaé tego znaku. Wychodzi
si¢ wtedy od powszechnego przezycia religijnego.

Przezycie religijne. Niebezposrednie odwolanie si¢ do Pisma Swu;tego Oto
tre$¢ mowy na Areopagu w Atenach w wielkim skrdcie: «posiadacie pewna
tradycje religijna; w pewien sposob doszliscie do tego, iz $wiat jest powodo-
wany jakim$ Boskim planem, rozumiecie Boskos¢ jako co$, co goruje nad
tym wszystkim, co widzicie i czego dotykacie. Swiadomosé religijna jaka 7y-
jecle, jest ta sama, ktéra wam teraz glosz¢ w calej pelni». Mamy zatem zarys
pewnej rzeczywistosci religijnej, o ktdrej otwarcie si¢ méwi w chwili, gdy
istnieje ona tylko w pod$wiadomosci stuchaczy, stajac si¢ punktem zaczepie-
nia dla przekazania postania””.

Kosciél ma misj¢ gloszenia ,,Ewangelii o Jezusie 1 zmartwychwstaniu”, za-
chowywania jej w sercu 1 czynienia jej wzrostu. Podczas gdy dla pierwszego
gloszenia bardziej wlasciwa jest ewangelizacja, to nauczanie 1 wzrost wspolnot

16 Por. W. Rakocy, Pawet Apostol Zydéw i Pogan. Eukaszowi obraz powstania rozwo-
ju Pawtowych wspolnot, Krakow 1997; J. Kochel, Katecheza u Zrédet Ewangelii, Poznanh
2006; R. Murawski, Historia katechezy. Katechez w pierwszych wiekach, cz. 1, Warszawa
2011, s. 63-75. .

7 C.M. Martini, Zy¢ wartosciami Ewangelii, Wroctaw 1999, s. 27-29.
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jest czgScia dzialalnosci pastoralnej Kosciota, czyli re-ewangelizacji czy nowej
ewangelizacji. Poniewaz, jak wspomina Jan Pawel II w adhortacji Catechesi tra-
dendae, w praktyce dzialalno§¢ duszpasterska, a zwlaszcza katecheza ,czg¢sto
winna troszczy¢ si¢ nie tylko o umocnienie wiary i jej nauczanie, ale z pomoca
taski takze o jej stale rozbudzanie (...), aby ci, ktérzy dotad stoja u progu wiary,
calkowicie przylgneli do Jezusa Chrystusa” (CT 19). Istnieje wiele definicji
»nowej ewangelizacji”, sformulowanych przez réznych teologdw, ktorzy zgod-
ni sa jednak co do tego, ze w zaleznosci od funkgji proces ten ma charakter
misyjny, pastoralny czy socjo-religijno-kulturowy (powtérny/nowa). O ile
ewangelizacja misyjna skierowana jest do niewierzacych, pastoralna do chrzes-
cijan, o tyle powtérna ewangelizacja zwana re-ewangelizacja ogarnia swym
dzialaniem osoby zdechrystianizowane, czy jak w Ewangelii nuntiandi czytamy:

»(...) ochrzczonych, ale pozostajacych poza nawiasem zycia chrzescijanskiego”
(EN 52),

2. Sentire cum Ecclesia - sensus fidelium

Benedykt XVI - jak kazdy namiestnik Chrystusa — przywoluje dzi$ pyta-
nie z Apokalipsy: Co Duch méwi do Kosciotow? (Ap 2,7).

Chodzi o autentyczne wczucie si¢ w istotne sprawy wiary, ktérym obda-
rzony jest caly Kosciét (por. KK 12; KO 8). Ich ocena i trafnoscia sadu kieruje
Duch Swicty (por. ] 16,13; 1 J 2,20.27)". Wczucie to podpowiada, ze pilnym
zadaniem 1 misja wspdlczesnego Kosciota jest potrzeba nowej ewangelizacji,
dlatego Benedykt XVI, po zasi¢gnig¢ciu rady biskupdw Swiata 1 konsultacji
z Rada Zwyczajna Sekretariatu Generalnego Synodu Biskupéw, postanowil
poswigci¢ najblizsze ogdlne zgromadzenie zwyczajne w 2012 r. tematowi:
»~Nowa ewangelizacja dla przekazu chrzescijanskiej wiary”?.

Temat ,nowej ewangelizacji” nalezy odczytywaé w ramach caloSciowe-
go planu, ktérego ostatnimi etapami bylo utworzenie Papieskiej Rady ds.
Nowej Ewangelizacji?! oraz ogloszenie posynodalnej adhortacji apostolskiej

8 S. De Gorgi, La nova Evangelizzazione riposta alle sfide dell”oggi, w: A.A (red.),
Tempi ello Spirito anima della Nuova Evangelizzazione, Elledici — Leumann (Torino)
1994, s. 28n; por. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykaiiskiego I1, t. 1,
Katowice 1995, s. 35-39.

19 Leksykon pojec teologicznych i koscielnych, red. G. O’Collins, E.G. Farrugia, Kra-
kéw 2002, s. 296.

20 Benedykt X VI, Homilia na zamknigcie Specjalnego Zgromadzenia Synodu Bisku-
pdw dla Bliskiego Wschodu (24 paZdziernika 2010), UOsservatore Romano, 25-26 paz-
dziernika 2010, s. 8.

2t Benedykt X VI, List apostolski «motu proprior Ubicumque et semper ustanawia-
jacy Papieskq Rade Nowej Ewangelizacji (21 wrzesnia 2010), L'Osservatore Romano,
13 pazdziernika 2010, s. 4-5.
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Verbum Domini. Papiez odwolat si¢ do swoich poprzednikéw Pawla V11 Jana
Pawtla II, ktérzy apelowali, ze ,konieczna jest nowa epoka misyjna, angazujaca
caly lud Bozy. U progu trzeciego tysiaclecia nie tylko istnieja liczne ludy, ktoére
jeszcze nie poznaly Dobrej Nowiny, ale wielu chrzescijan potrzebuje, aby na
nowo gloszono im z przekonaniem stowo Boze, by mogli konkretnie do§wiad-
czy¢ mocy Ewangelii. Tylu jest braci «ochrzczonych ale nlewystarczajaco ewan-
gelizowanych». Czgsto kraje nlegdys bogate w wiar¢ 1 powolania traca swoja
tozsamo$¢ pod wplywem kultury zeSwiecczonej. O potrzebie nowej ewangeli-
zacji (...) nalezy méwi¢ na nowo bez Igku, z przekonaniem” (VD 96).

Benedykt XVI zywi mocne przekonanie, ze konieczne jest ozywienie
w Kosciele $wiadomosci misyjnej, by moglt on z odwaga i1 przekonaniem
glosi¢ swiatu Logos nadziei (1 P 3,15; por. DV 91). Wszyscy ochrzczeni sa
odpowiedzialni za takie przepowiadanie. ,Stowo [samo] o$wieca, oczysz-
cza 1 nawraca; my jesteSmy jedynie stugami” — przekonuje Papiez (VD 93).
Przypomina réwniez, ze ,wzywajgc wszystkich wiernych do gloszenia stowa Bo-
Zego, ojcowie synodalni potwierdzili, Ze rdwniez w naszych czasach potrzebne jest
zdecydowane zaangaZowanie w missio ad gentes. W Zadnym wypadku Koscidl nie
moze si¢ ograniczyC do duszpasterstwa «zachowawczego», przeznaczonego dla tych,
ktérzy juz znajqg Ewangelie Chrystusa. Misyjny zapat jest wyraZng oznakq dojrza-
tosci wspdlnoty koscielnej. Ojcowie zdecydowanie dali ponadto wyraz swiadomosci,
Ze stowo BoZe jest zbawczq prawdq, ktorej potrzebuje kazdy cztowiek we wszystkich
czasach. Dlatego orgdzie musi by¢ wyraZne. Koscidl musi is¢ do wszystkich w mocy
Ducha (por. 1 Kor 2,5) i w profetyczny sposdb dalej broni¢ prawa i wolnosci cztowieka
do stuchania stowa Bozego, szukajqc najskuteczniejszych srodkdw, aby je glosi¢, nawet
kosztem przesladowari. Koscidt czuje sie w obowigzku wszystkim glosi¢ Stowo, ktdre
zbawia (por. Rz 1,14)” (VD 95).

Innym waznym dokumentem, w ktérym uwypuklona zostala potrzeba
nowej ewangelizacji sa Lineamenta zapowiadanego XIII Zwyczajnego Zgro-
madzenia Ogdlnego Synodu Biskupéw. Dokument ten nosi tytul: Nowa
ewangelizagja jest skierowana do chrzescijan, ktdrzy oddalili si¢ od Kosciota (2011)22.
Tekst sktada si¢ ze wprowadzenia, trzech rozdzialéw oraz podsumowania.
Charakterystyczne dla tego typu dokumentu s3 liczne pytania, konczace
poszczegolne rozdzialy, ktére maja za zadanie utatwié dyskusj¢ na szczeblu
Kosciota powszechnego. Dyskusja twa od lutego 2011 r. Myslg, ze to sympo-
zjum wpisuje si¢ rowniez w ogélnokoscielng debate.

W trzecim rozdziale Lineamenta podj¢to wazny temat wprowadzenia
w dos$wiadczenie chrzescijanskie — proces ponownej inicjacji chrzescijanskiej.
Jak ewangelizowaé ochrzczonych, ktérzy zagubili sens wiary — oddalili si¢
od swojej wspolnoty eklezjalnej?

22 Por. http://wwwvatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod doc_
20110202_lineamenta-xiii-assembly _pl.html/ (10.09.2011).
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Dokument apeluje o odnowg katechumenatu dorostych, by ,,Kosciét kon-
tynuowal z moca 1 zdecydowanie podjgte juz procesy rozeznawania, a zarazem
znalazl nowe sily, by da¢ nowa motywacj¢ tym podmiotom i wspdlnotom,
w ktdrych przejawia si¢ znuzenie 1 rezygnacja. Przyszle oblicze naszych wspdl-
not zalezy w duzej mierze od energii, ktorg zainwestujemy w t¢ dzialalnosé
duszpasterska, a takze od konkretnych inicjatyw, ktdre zaproponujemy i podej-
miemy dla jej rozwazenia i wprowadzenia w zycie” (Lineamenta, nr 18)%.

Najnowsze dokumenty KoSciota wyraznie postuluja koniecznosé ewan-
gelizacji zmierzajacej do uksztaltowania nowego czlowieka ,,przyobleczonego
w Chrystusa” (Ga 3,27). W tym sensie nowa ewangelizacja oznacza odkrycie
wiecznie nowej Ewangelii (Ap 14,6) 1 wydarzenia chrzescijanskiego, w ktérym
wszystko staje si¢ nowe: przymierze, doktryna, przykazania i zycie — praw-
dziwe ,nowe stworzenie” (Lk 22,20; Mk 1,22; ] 13,34; 1 Kor 5,7; Ap 21,1.5)>*.
Zaklada ona — w rozumieniu bl. Jana Pawta II (RMis 33) — nowe misje oraz
nowe duszpasterstwo, a dlatego nowe, poniewaz wymaga nowego zapalu
w gloszeniu (PDV 10); siggnigcia po nowe sposoby ewangelizacji i to nie tyl-
ko w sensie techniki przekazu, ale zwlaszcza po te, ktére pozwalaja ukochaé
Stowo Boze i jego moc; wreszcie domaga si¢ takze wzigcia pod uwage nowej
sytuacji, w ktorej czlowiek stucha Ewangelii (nowego kontekstu)®.

3. Nowe formy méwienia o Bogu ludziom ,oddalonym -
niewierzacym”

Obok nowych sposobéw proponowania wiary chrze$cijanskiej — pierwszej
ewangelizacji (EN 51; PDV 10; RMis 44)%, trzeba réwniez szukaé nowych
form dialogu z osobami oddalonymi, poszukujacymi 1 niewierzacymi, ktorzy
praktycznie zyja w oboje¢tnosci religijnej (Lineamenta nr 19).

2 Por. Obrzedy wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
Katowice 1988; J. H. Prado Flores, Jak ewangelizowac ochrzczonych?, £.6dz 1993; Dro-
ga Neokatechumenalna. Statut, Lublin 2002; F. Blachnicki, Sympatycy czy chrzescijanie?
Katechumenat na dzisiejszq godzing, KroScienko 2002; C. Krakowiak, Katechumenat
chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin 2003; Catechesi e iniziazione cristiana,
red. H. Derroitte, Leumann (Torino) 2006; Funk¢ja inicjacyjna katechezy w Kosciele
wspotczesnym, red. K. Kantowski, Szczecin 2007; A. Offmanski, Koncepgja katechezy
o charakterze ewangelizacyjnym wedtug zasad katechumenatu, Szczecin 2010.

24S. De Gorgi, La nova Evangelizzazione riposta alle sfide dell*oggi, s. 29.

% Por. Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie I1 i I1I Tysigclecia chrzes-
cijatistwa, w: Konferencja Episkopatu Polski. II Polski Synod Plenarny (1991-1999),
Pallottinum, Poznan 2001, s. 15n.; J. Gérski, Maly stownik misjologiczny, Katowice
2001, s. 62n.

26'V. Salvoldi, Le icone della nuova evangelizzazione, Milano 1993; J. Gevaert, Prima
evangelizzazione, Elledici, Leumann (Torino) 1990.
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W dziejach Kosciota wielokrotnie podejmowano proby misji ad gentes. Hi-
storia misji zapisala wiele wspanialych kart takiej dziatalnosci. Pierwsza pro-
be¢ podjal Apostot Narodéw na atefiskim Areopagu (Dz 17,16-36)?. Na tym
wzgorzu w poblizu Akropolu, bedacym politycznym osrodkiem Aten, trwaty
nickonczace si¢ debaty. Filozofowie epikurejscy i stoiccy mieszali si¢ z Zydami
iz ,bojacymi si¢ Boga”. Uzywajac dzisiejszej terminologii — sytuacj¢ areopagu
okresla najpierw pluralizm pogladéw oraz postaw filozoficznych i religijnych,
ale takze —wolnos¢ ich gloszenia i otwarto$¢ poznawcza stuchaczy. Niczego si¢
tu nie narzuca, nikogo nie zmusza do przyjecia cudzego punktu widzenia. Na
swolnym rynku idei” kazdy ma szans¢ wygloszenia swego przestania i przeko-
nania poszukujacych. Sw. Pawla potraktowano w tym gronie zrazu z pewna
nieufnoscia, jako dziwnego ,,nowinkarza”, ale nie zamknigto si¢ na jego naukeg,
nie odmoéwiono mu prawa do prezentacji tego, co ma do powiedzenia. Prze-
ciwnie, Ateficzycy sami zabrali go 1 zaprowadzili na Areopag i zapytali: ,,Czy
mogliby$my si¢ dowiedzieé, jaka to nowa nauke glosisz?”. Apostot podjat pole-
mikg z arystokracja ateniska, inicjujac dialog religijny od przywolania napisu na
jednym z oltarzy w Atenach — Agnosto Theo (nieznanemu bogu)?®. Wykopaliska
oraz wzmianki u pisarzy poganskich i chrzescijanskich Swiadcza o istnieniu
takich oltarzy nie tylko w Atenach, ale réwniez w Olimpii, Pergamonie czy
Rzymie, przy czym wedltug tych zrodet, decydujace sformulowanie zapisano
w liczbie mnogie: nieznanym bogom. Apostol zmierzyl si¢ z pogladami 6w-
czesnych agnostykow, ktorzy twierdzili, ze Bog jest niepoznawalny. Odwazne
$wiadectwo o Jezusie Zmartwychwstalym nie przekonalo wigkszosci, a jed-
nak ,nicktérzy ludzie przylaczyli si¢ do niego 1 uwierzyli” (Dz 17,34).

Ta nadzieja dotarcia przynajmniej do niektdrych towarzyszyla przez wie-
ki misjonarzom na wszystkich kontynentach S$wiata. Po latach Jan Pawet II
w swojej misyjnej encyklice nawiazuje do pojgcia areopagu, gdy moéwi o kre-
gach misji ad gentes. Procz kregdw terytorialnych, nowych $wiatow i zjawisk
spolecznych, Papiez wymienia obszary kulturowe, czyli méwi o ,nowych
(wspodlczesnych) areopagach”. Wsrdd nich wylicza: Srodki spolecznego

27 Por. K.B. Plotz, Mowa sw. Pawta Apostota na Areopagu jako przyktad gloszenia
Ewangelii poganom w pierwotnym Kosciele (Dz 17,16-34), ComP (1988), nr 3, s. 56-62;
J. Nawrot, Najstarsze katechezy w Dziejach, w: Ksigga Dziejow Apostolskich, red. J. Kanty
Pytel, t. 1, Ottonianum Szczecin 1999, s. 156-226; B. Ponizy, Pawet z Tarsu w Atenach,
w:, Verba Domini Servire. Ksigga pamigtkowa dla |.K. Pytla, red. H.F. Lenort, T. Siuda,
Poznan 2000, s. 192nn; W. Rakoczy, Wystgpienia sw. Pawla na Areopagu. Krytyka i na-
dzieja (Dz 17,16-34), Zeszyty Karmelitariskie (2004), nr 3, s. 30-35.

28 J. Szlaga, Agnosto Theo, w: EK, t. 1, s. 181; Z. Niemirski, , Nieznany Bdg”
i prokonsul Galio. Przyczynek do przybliZenia kontekstu historycznego i Zrddet pozabiblij-
nych Dz 17,23; 18,12, w: Deus meus et omnia. Ksiega pamigtkowa ku czci o. prof. Hugolina
Langkammera OFM w 50. rocznice swigcedi kaplaiskich, red. M. Wrobel, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2005, s. 291-303.
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przekazu, zaangazowanie spoleczno-polityczne, kulturg, nauke, stosunki
mi¢dzynarodowe. Piszac o Srodkach przekazu, Papiez stwierdzil, ze ,trzeba
wlaczy¢ samo or¢dzie w t¢ «<nowa kulturg»” (RMis 37; por. TMA 57). Dzisiaj
trzeba z odwaga 1 kompetencja wchodzi¢ — z nowym zapalem misyjnym — na
te areopagi, zwlaszcza w Swiat multimediéw (Internet).

Obok wskazanych przez Jana Pawta II nowych kr¢gdw oddziatywania
misyjnego, pojawilo si¢ takze kilka nowych form dialogu z poszukujacymi,
oddalonymi i niewierzacymi. Warto wskaza¢ przynajmniej na dwie inicjatywy:
»Katedr¢ dla niewierzacych” oraz ,,Dziedziniec pogan”.

»Katedra dla niewierzacych” rozpoczg¢ta swoja dziatalno$¢ w Mediolanie
w listopadzie 1987 r., a jej inicjatorem byl metropolita Lombardii — kard. Car-
lo Maria Martini. W pierwszym cyklu spotkann oddano glos niewierzacym:
tilozofowi, historykowi, psychologowi, aby wylozyli rozumowe racje, dlacze-
go s3 osobami niewierzacymi®', a p6Zniej mialy miejsce trzy inne spotkania,
w ktorych oddano glos osobom wierzacym, by mogli wyrazi¢ istotne warto-
Sci wyrazanej przez siebie wiary. Kolejne edycje podejmowaly rézne tema-
ty*2. Katedra dla niewierzqcych to oryginalna forma spotkania i dialogu, ktéra
kard. Martini lubi nazywa¢ ,prowokacja”*. Nawiazuje ona do formuty, kt6-
ra Apostota Narodéw zainicjowal na greckim Areopagu. Forma ta pragnie
stuzy¢ uwspoélczesnieniu 1 uwyraznieniu or¢dzia Dobrej Nowiny o Jezusie
Chrystusie. Przy czym zasadnicza sprawa nie jest tu przekaz ponadczaso-
wych prawd wiary, ale raczej szczere szukanie prawdy, majace charakter
wyzwania w Srodowiskach, ktore okresla si¢ jako ,wspodlczesne areopagi™*.
Nalezy podkreslié, ze to poszukiwanie odpowiedzi na podstawowe pytania

2 Por. J. Kochel, Katedra dla niewierzqcych, AK (2001), nr 1, s. 48-60; J. Zawadka,
Kardinal Carlo Maria Martini — Bischof von Mailand. Eine Pastoralkonzept auf biblischem
Fundament, Bernardus-Verlag 2008, s. 125-146.

30 Por. M. Zajac, Otworzyc dziedziniec pogan, ,Wi¢z” (2010), nr 4, s. 34nn; A. Dra-
gula, ,Spermologos” — od areopagu do dziedzifica pogan, ,Wi¢z” (2011), nr 7, s. 120-128.

3 C.M. Martini, Rendiamo ragione della nostra speranza, w: Comunicare nella Chie-
sa e nella societa, Bologna 1991, s. 645-646; Tenze, Incontro del Cardinale Arcivescovo con
i parroci di Milano ,Rivista Diocesana Milanese” (1990), nr 3, s. 301-303.

32 Por. C.M. Martini, Cattedra dei non credenti, Milano 1992; J. Kochel, Katedra dla
niewierzqcych, s. 52-55. Interesujacym uzupelnieniem pierwszych spotkan Katedry
dla niewierzqcych byta publiczna korespondencja na temat réznych probleméw wiary
pomigdzy kard. Martinim a znanym pisarzem, agnostykiem U. Eco; por. In cosa
crede chi non crede? U. Eco — C. M. Martini, Roma 1996 [V co wierzy ten, kto nie wierzy?
WAM, Krakéw 1998].

3 Odnawiajgca sita Ewangelii — katecheza ewangelizacyjna”. Wywiad z Carlo Ma-
ria kard. Martinim, arcybiskupem Mediolanu — rozmawia ks. Jan Kochel, Kat 43 (1999),
nr 7-8,s. 108.

3 J. Zycinski, Ewangelia w sercu kultury, TPow 17 (1994) 1, s. 8nn.
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1 glebokie tajemnice ludzkiej egzystencji jest aktualne takze w sytuacji kry-
zysu wiary wielu ludzi ochrzczonych. We wspélnocie chrzeécijaﬁskiej nikt
nie moze czué si¢ odrzuconym czy dyskrymmowanym z racji obaw badz
trudnosci, ktorych doswiadcza w swoim zyciu. Co w1¢ceJ kazdy powinien
moc otwarcie méwié na temat swoich watpliwo$ci w wierze. Otwarte wyra-
zanie réznych racji 1 opinii pozwala poznaé, jak wielu ludzi przezywa obec-
nie podobne rozterki®.

Papieska Rada do spraw Kultury zainaugurowala inna, podobng inicjaty-
w¢ inspirowang przez papieza Benedykta XVI. Przedsigwzigcie to, nazwane
»Dziedziniec pogan”, z paru wzgleddw jest szczegblnie godne uwagi®.

Po pierwsze, zdecydowano si¢ wyjs¢ z bezpiecznych koscielnych prze-
strzeni, by stana¢ u zrédet sekularyzmu, mysli laickiej 1 ateistycznej: wybra-
no Paryz, Instytut Francuski, Sorbong. Jest znamienny ruch na zewnatrz
skierowany do ludzi przezywajacych $wiat 1 jego sprawy w catkowicie od-
miennej perspektywie, by rozmawia¢ z nimi na ich gruncie.

Po drugie, jak podkresla o. Jean-Marie Laurent Mazas FSJ, dyrektor wy-
konawczy Parvis des Gentils, nie chodzi o ewangelizacj¢ rozméwcodw. Trzeba
ich przyja¢ na takich warunkach, na jakich oni chca by¢ partnerami w tej
rozmowie 1 zaakceptowa¢ ich w pelnym poszanowaniu ich wolnosci 1 wy-
boréw. Uznano wigc, ze strony Kosciola, pragnienie ludzi, ktérzy nie chea
by¢ przedmiotami ewangelizacji, a jednocze$nie s3 otwarci na rozmoweg
z wierzacymi. Kto§ zapyta: jesli wchodzimy w laicki 1 ateistyczny $§wiat na
jego prawach, jesli nie chcemy ewangelizowaé, to po co zajmowac si¢ podob-
nym dialogiem?

Wreszcie ksztaltowanie rozmowy z ateistami domaga si¢ uznania réwno-
Sci obu stron. Koscidl, inicjujac Dziedziniec pogan w takiej a nie innej formie,
posunat si¢ radykalnie wtasnie w tym kierunku. Trzeba tez dodaé, ze rozmo-
wa z ateistami 1 agnostykami moze by¢ wydatnie pomocna w formowaniu
wiary. Jak stusznie zauwaza Micheal Novak, atei$ci czasem dobrze wyrazaja
to, co wierzacy boja si¢ jasno wypowiedzieé, a w zwiazku z tym, chrzescija-
nie sami nie maja odwagi si¢ z pewnymi sprawami skonfrontowac (np. z hi-
storig przemocy religijnej albo stosunkiem do demokracji i wolnosci, cierpie-
nia niewinnych, takze interpretacja wrazenia Bozej nieobecnosci). Podobnie
Tomasz Halik jest przekonany, ze warto ocali¢ z nowozytnego ateizmu to,
co bylo w nim szczere i prawdziwe, by zintegrowaé to w chrzescijafistwo.
Ewangelizacja (czy nowa ewangelizacja) bedzie tu polega¢ na wprowadza-
niu zasad Ewangelii w osobistg 1 zbiorowa §wiadomos$¢ ludzi, bedzie troska

% J. Kochel, Katedra dla niewierzqcych, s. 49.
*http://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,5085,benedykt-
xvi-o-laickosci-i-dziedzincu-pogan.html [doste¢p: 10.09.2011].
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o wplyw ducha Ewangelii na system wartosci wspolczesnego czlowieka, jego
kulturg, sposéb myslenia i styl zycia¥.

Chyba niezbyt szczg¢Sliwie zatem nazwano to przedsigwzigciem Dzie-
dziticem pogan. Pomijajac pejoratywny wydzwigk tego slowa 1 skojarzenie
z rozwijajacym si¢ dzisiaj nurtem duchowos$ci neopoganskiej, warto pamig-
taé, ze wspolczesni ateici (szczegdlnie ci, ktoérzy chea rozmawiad z chrzesci-
janami) to z pewnoScia nie poganie. Jak zauwaza wielu badaczy, ateizm jest
fenomenem $wiata chrze$cijaniskiego, a nie poganskiego. By¢ moze czujac t¢
niestosowno$¢ zaczgto tez nieSmialo méwié o Dziedzificu Nieznanego Boga.

W polskich realiach mozemy méwi¢ réwniez o kilku tego typu inicjaty-
wach, np:

1) Dokument Komitetu ds. Dialogu z Niewierzacymi Rady Konferencji
Episkopatu Polski ds. Dialogu Religijnego pt. ,,Niewierzacy w parafii — su-
gestie duszpasterskie™®. Interesujacy, mato znany i rozpowszechniany doku-
ment, ktory chyba po raz pierwszy wyrdznia trzy kategorie ludzi niewierza-
cych (w naszym kraju): pierwsza stanowig ci, ktoérzy wywodzac si¢ z rodzin
wierzacych stanowia tzw. pierwsze pokolenie niewierzacych; druga kategoria
niewierzacych rekrutuje si¢ z rodzin, ktére niegdy$ byly wierzace, a potem
odeszly od wiary, z rodzin niepraktykujacych lub oboj¢tnych religijnie; do
trzeciej wreszcie kategorii zalicza tych, ktérzy wychowali si¢ w rodzinach od
dawna niewierzacych i nie zdradzajacych zainteresowania sprawami wiary.
Dokument méwi o duszpasterstwie czy raczej ewangelizacji niewierzacych
oraz podaje konkretne wskazania (sugestie) pastoralne, np. a) wlasciwa for-
macja ludzi pracujacych w kancelariach parafialnych (zeby w kazdej wielko-
miejskiej parafii byt przynajmniej jeden ksiadz przygotowany do rozméw
1 spotkan z ludZzmi niewierzacymi czy dystansujacymi si¢ od Kosciota),
b) w Wielkim Poscie czy Adwencie, mozna by zorganizowa¢ dla ludzi nie-
wierzacych czy niepraktykujacych dni refleksji humanistycznej czy rozméw
na temat wiary, niewiary i probleméw, ktére powoduja odchodzenie ludzi
od chrzescijanistwa. Nie powinny to by¢ jednak jedynie akademickie dysku-
sje, ale raczej bardzo przyst¢pne, uporzadkowane rozmowys; ¢) zorganizowac
w parafiach zespoly dyskusyjne na tematy swiatopogladowe; d) wazna szansa
nawiazania kontaktéw z ludzmi niewierzacymi czy oboj¢tnymi jest nadal
wizyta duszpasterska, czyli koleda.

37'T. Halik, Religia i polityka, W Drodze (2003), nr 7, s. 25; tenze, Cierpliwos¢ wobec
Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, ttum. A. Babuchowski, Krakéw 2009; por. G. Lo-
hfink, Jakie argumenty ma nowy ateizm? Krytyczna dyskusja, ttum. J. Machnacz, Tum,
Wroctaw 20009.

3 Zob. http://www.episkopat.pl/?a=dokumentyK EP&doc=d-23; por. J. Paty-
ga, Niewierzqcy w parafii, w: http://mateusz.pl/czytelnia/jp-niewierzacy.htm [dost¢p:
24.19.2011]; Co nas tqczy? Dialog z niewierzqcymi, wstep L. Kotakowski, Krakow 2003.
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2) ,Przystanek Jezus” — znana i oryginalna platforma dialogu z mlodymi,
chodzacymi ,po bandzie” (w slangu mlodziezowym)¥.

3) Gliwicka inicjatywa ,,Zagnij ksigdza!” — spotkania 1 dialog z watpiacymi
1 niewierzacymi w kawiarni przy kawie*’. Osoby zaangazowane w ruchach
1 wspdlnotach zaprosity na takie spotkanie swoich znajomych, sasiadéw, czton-
kéw rodziny, ktorzy oddalili si¢ od wspolnoty Kosciota. W czasie spotkania
kazdy z uczestnikow mial mozliwo$¢ zadania trudnych (nurtujacych) pytan
dotyczacych wiary 1 Kosciola proboszczowi gliwickiej parafii Chrystusa Krola
w Gliwicach. Pierwsza edycja zgromadzifa ok. 100 oséb (zapis na CD). Zapo-
wiedziana zostala kolejna edycja. Jest to niewatpliwie pionierska odpowiedz na
sugestie wspominanego dokumentu Komitetu ds. Dialogu z Niewierzacymi
Rady Konferencji Episkopatu Polski ds. Dialogu Religijnego, by ,zorganizo-
waé w parafiach zespoly dyskusyjne na tematy Swiatopogladowe”.

kkk

Apel wzywajacy do «nowej» ewangelizacji niesie ze sobg wyzwania
1 problemy, np. co z ewangelizacja, ktéra trwa od ponad 2000 lat? Czy cala
praca Kosciota, wykonywana czg¢sto kosztem wielkich poswigcen zostata za-
kwestionowana, gdy dzi§ wzywa si¢ do ,,nowej ewangelizacji”?

Wydaja si¢ uzasadnione watpliwosci niektorych teologdw 1 biskupow, kto-
rzy twierdza, ze terminu ,nowa ewangelizacja” nie mozna uzywac zbyt tanio/
tatwo (buon marcato)! Nie nalezy go jednak réwniez unikac. ,,Ewangelizacja, do
ktorej jesteSmy dzisiaj wezwani jest realnie «<nowar. To oznacza, ze zmieniala
si¢ w sposob radykalny, ze jest nowa cywilizacja zachodnia, nowy jest teren,
gdzie musimy siac” — zauwaza kard. G. Danneels*. Trzeba smialo méwic o «no-
wej jakosSci ewangelizacjir. Zyjemy dzi§ w §wiecie, w ktorym Bog nie zajmu-
je najwazniejszego miejsca. Chrzescijanie s3 w mniejszosci (,nie boj si¢ mata
trzddko!”). W takiej sytuacji wiara chrzescijan winna na nowo wejsé w Scisty
zwiazek z zyciem (osobiste wybory). Konieczne jest tez ,ciche Swiadectwo”
— tak Pawel VI nazywal oddziatlywanie ,ludzi prostych, co z wlasnej woli sze-
rza wiar¢ w pewne dobra duchowe, stojace wyzej ponad warto$ciami pospoli-
tymi, oraz nadziej¢ w rzeczywisto$¢ niewidzialna, jakiej nawet odwazna mys$l

¥ Zob. http://www.przystanekjezus.pl; por. A. Draguta, Miedzy osiedlowym skle-
pem a supermarketem. Parafia w czasach wolnego rynku, ,Wi¢z” 2003), nr 5, s. 71-79;
tenze, Uciekinierzy, poszukiwacze. Doswiadczenia ewangelizacyjne z Przystanku Jezus,
~Wiez” (2003), nr 8-9, s. 18-27.

#0 M. Fiutak, Czas obudzenia. Misje gliwickief parafii, ,,Gliwicki Go§é Niedzielny”
(2011), nr 42, 5. VL.

# G. Danneels, Le Feu de L’Esprit, Pentecoste 1987; por. C.M. Martini, I/ brivido
santo della vostra fede: protagonisti e metodi della nuova evangelizzazione, a cura di G. Bar-
bieri, Centro Ambrosiano; Leumann (Torino), Elledici, Milano 2005.
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wytworzy¢ nie moze. Za pomocy tego cichego Swiadectwa owi chrzescijanie
podsuwaja tym, co patrza na ich zycie, nieuniknione pytanie: Dlaczego s3 taki-
mi? Dlaczego przebywaja mi¢dzy nami? Takie Swiadectwo juz jest wieszczeniem
Dobrej Nowiny, milczacym, ale bardzo mocnym i skutecznym” (EN 21).

Warto réwniez pytac o rolg dialogu religijnego w kontekscie misji Koscio-
ta. Kard. Ratzinger zalecal trzy istotne wskazania: a) nie nalezy rezygnowac
z prawdy, b) konieczna jest postawa krytyczna takze wobec wlasnej religii oraz
¢) nalezy podejmowac przepowiadanie jako proces dialogiczny*. Czy oznacza
to, ze misja chrzeScijaiska powinna zosta¢ zakonczona i zastapiona dialogiem,
w ktérym nie chodzi o prawdg, lecz o to, bySmy wzajemnie czynili z nas lep-
szych chrzescijan, zydéw, muzulmandéw, hinduistéw badz buddystéw? — pyta
obecny Papiez. ,Moja odpowiedZ brzmi: nie. Albowiem ponownie mieliby-
$my tutaj do czynienia z kompletna bezideowoscia, w ktdrej — pod plaszczy-
kiem rozwijania tego, co w nas najlepsze — nie bralibySmy na powaznie ani nas
samych, ani innych oraz ostatecznie porzucilibySmy prawd¢. Moim zdaniem,
odpowiedz polega na tym, by misja i dialog nie byly przeciwienistwami, lecz
wzajemnie si¢ przenikaty. Dialog nie jest rozrywka pozbawiong celu, gdyz jego
celem jest zyskanie przekonan i znalezienie prawdy. Inaczej staje si¢ bezideo-
wy. | odwrotnie, misja w przyszloici nie moze juz zakladaé, ze jej zamiarem
jest informowanie 0séb pozbawionych dotad jakiejkolwiek znajomosci Boga
o tym, w co majg wierzy¢. Cos takiego moze si¢ wprawdzie zdarzy¢ w §wiecie,
ktéry w wielu migjscach jest coraz bardziej ateistyczny. Jednakze w Swiecie
religijnym spotykamy ludzi, ktérzy dzigki swym wlasnym religiom styszaly
o Bogu i prébuja zy¢ w relacji do Niego. Z tego wzgledu przepowiadanie musi
sta¢ si¢ procesem dialogicznym. Przepowiadanie nie ma zatem opowiadaé in-
nemu o zupelnie nieznanych tre$ciach, lecz ma przed nim odkrywa¢ glebig
tego, czego on sam dotyka juz w swej wierze. I odwrotnie, gloszacy stowo
Boze jest nie tylko tym, ktdry ofiaruje, lecz réwniez tym, ktory przyjmuje”43
Tylko w takiej perspektywie program ,nowej ewangelizacji” b¢dzie inspiracja
dla misji Kosciota (por. Mt 28,19-20; Mk 16,15n). Istnieja bowiem dwa hi-
storyczne zadania KoSciola. Pierwszym jest ciagla ewangelizacja, nawiazujaca
do przekonania, ze tylko stowo Ewangelii moze zbawié ludzi; drugie zadanie
Wymka z nowych sytuaql a zwigzane jest z pojawieniem si¢ nowych cywili-
zaql 1 umocnieniem si¢ innych niz CLII'OpQ]Sle kultur. Z tego punktu widze-
nia ewangelizacja staje przed nowymi problemami, z jakimi Kosciot w swych
dziejach moze nigdy dotad si¢ nie zetknal. Musi wigc za kazdym razem zajaé
wlasciwe stanowisko — udzieli¢ konkretnej odpowiedzi na pytanie, co znaczy
wierzy¢, aby na nowo zgromadzi¢ i zjednoczy¢ lud Bozy.

# J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, thum. E. Pieciul, W Drodze, Po-
znan 2004, s. 113-116.
® Tamze, s. 115n.
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zyczne streszczenie. Tekst nie powinien mie¢ podziatu stéw ani zbgdnego formato-
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ni slownictwa religijnego” zatwierdzonymi przez Radg Jezyka Polskiego przy Prezy-
dium Polskiej Akademii Nauk (Zasady pisowni stownictwa religijnego, red. R. Przybylska,
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W. Przyczyna, Tarnéw 2004). Dla stéw zapisywanych w niefacifiskich alfabetach
mozna stosowac transliteracj¢ uznanych wydawnictw, ktore nalezy wskazaé w przy-
pisie na poczatku tekstu.

5. Opis bibliograficzny

Odwotlania przypiséw (lokowanych na dole strony) nalezy wstawia¢ automa-
tycznie w tekécie. Cytaty z Pisma Swictego winny mie¢ zapis wedtug zasad stoso-
wanych w Biblii Tysiaclecia wyd. 4 (np. 1 P 1,2-2,3-4). Jesli tytuly wydawnictw
zrodlowych, seryjnych, dziet Ojcéw Kosciota i innych wystepuja po raz pierwszy, to
nalezy zawsze przedstawia¢ je w formie petnej. Przy kolejnych odwotaniach mozna
uzywacé skrotéw wprowadzonych w nawiasie kwadratowym przy pierwszym odwo-
taniu: R. Haight, Jesus Symbol of God, Maryknoll - New York 1999 [dalej cyt. JSG].
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W wypadku braku wystgpowania tam cytowanej publikacji mozna stworzy¢ wiasny
skrot, ktéry nie znajduje si¢ jeszcze w Wykazie. Przy nastgpnych odwotaniach do tej
samej pozycji w ramach artykutu lub jednego rozdzialu ksigzki mozna postugiwaé
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strony. Nie trzeba dodawac na koncu artykutu bibliografii. W wypadku korzystania
z witryn lub Zrédel internetowych nalezy w sposéb czytelny rozpisac adres strony
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