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OD REDAKC]JI

Studia Misjologiczne oddaja w pewnym sensie aktualne tendencje w pol-
skiej misjologii. Niniejszy tom ukazuje si¢ z opdznieniem. Spowodowane to
zostalo nie tyle przyczynami merytorycznymi, co raczej trudnosciami natu-
ry technicznej. Bedziemy starali si¢ w przyszlosci unikaé tego typu zdarzen.

Zamierzamy tez wprowadzi¢ nasza publikacj¢ w obieg naukowej litera-
tury teologicznej, przez dzialania merytoryczne i1 formalne majace na celu
uzyskanie punktacji. Stad starania o uformowanie redakcji, pozyskanie oséb
do rady naukowej 1 recenzentéw naukowych. Inne warunki, czyli udziat au-
torow z oSrodkéw zagranicznych i publikacje w jezykach obceych byly juz
wczesniej w naszym roczniku realizowane.

Tom 5-6 jest podwonym ujgciem, zgromadzeniem zakwalifikowanych
materialéw, obejmujacym tradycyjnie trzy dzialy. Wplyw na dzisiejsza re-
fleksj¢ misjologiczna ma niewatpliwie pontyfikat papieza Franciszka. Nie
brak réwniez odniesienia do kontekstu misyjnego. Wielu misjologdw ma
doswiadczenie pracy misyjnej. Wreszcie, wyniki prac teoretycznych sa wi-
doczne w zebranych publikacjach.

Ks. prof. dr hab. Jan Gorski
Prezes Stowarzyszenia Misjologdéw Polskich






TEOLOGIA MIS]I

Studia Misjologiczne 2012-2013, t. 5-6, s. 9-26

Ks. Krzysztof Czermak*
Tarnow

AKTUALNE OKRESLENIE MISJI
I JE) PRAKTYCZNE UWARUNKOWANIA

Koscidl, zyjac w kontekscie przemian spoleczno-kulturowych, ciagle
winien stawia sobie pytania odnos$nie misji, ktora pelni w spoteczenstwie.
Takie pytania winien roéwniez zadawac sobie w kontekscie przemian w zyciu
religijnym czlowieka, ktéry na drodze swego odniesienia do Boga czyni po-
stgpy w wierze czy tez od niej, z réznych wzgleddéw, odchodzi.

Pytania te dotycza nie tylko sposobdw 1 Srodkéw przekazu orgdzia ewan-
gelicznego, ale przede wszystkim uwzgledniania kontekstu, w ktérym to
org¢dzie jest gloszone. Kontekst ten, bazujac na nauce soborowej 1 encyklice
Redemptoris missio, wyznaczaja narody 1 grupy spoleczne jeszcze nie wierzace
w Chrystusa, wirdd ktorych Kosciél nie zostal jeszcze zalozony 1 Ewangelia
nie przenikngla ich kultury'. Innymi stowy, narzuca si¢ pytanie, czy fakt glo-
szenia Ewangelii w Afryce czy Azji, nadaje mu rys specyficznej dziatalnosci
misyjnej, czy tez grono adresatéw wspomnianego or¢dzia winno by¢ bardziej
dookreslone? Powstaje bowiem kolejne pytanie, czy potrafimy z precyzja re-
spektowac istniejaca, albo utworzy¢ nowa definicj¢ specyficznej dziatalnosci
misyjnej Kosciola zwana misjami lub misja ad gentes, tak by definiujaca tresé
potrafila wygenerowac aktualng map¢ misyjnego Swiata ad gentes?

* Ks. Krzysztof Czermak, dr teologii w zakresie misjologii, wyktada teologie
misji na Wydziale Teologicznym w Tarnowie, czlonek SMP.

! Por. DM 6; Redemptoris missio 34.



10 KS. KRZYSZTOF CZERMAK

W zwiazku z tym, zachowujac prawd¢ o naturze misyjnej Kosciota i jego
najwazniejszym zadaniu zleconym przez Chrystusa w nakazie misyjnym,
nalezaloby rozwazy¢ aktualno$¢ misji zdefiniowanych przez soborowy de-
kret misyjny Ad gentes, a potwierdzonych w encyklice Redemptoris missio. Tym
bardziej, ze posynodalne adhortacje dotyczace misji KoSciota na poszczegdl-
nych kontynentach sugeruja, ze doszlo do zmiany paradygmatu misji®. Jest
bowiem czym$ do zauwazenia, ze skoro Redemptoris missio — napisana 25 lat
po dekrecie soborowym — zachowujac ciaglo$¢ nauczania, wprowadza nowe
spojrzenie odno$nie kryteriéw misji ad gentes, to dlaczego dzisiaj w Kosciele
— zyjacym w czasie wielkich 1 szybkich przemian spoleczno-kulturowych
wywolanych m.in. zjawiskiem globalizacji — niemal 25 lat po ukazaniu si¢
Redemptoris missio nie dostrzec nowego paradygmatu dziatalnosci misyjnej?

A wigc co dalej z misjami zdefiniowanymi 50 czy 25 lat temu? Czy
w takim wydaniu s3 one aktualne, czy specyficzna dzialalno$¢ misyjna ma
jeszcze miejsce, a wige czy misjonarz jest tym, ktory zaszczepia Kosciét czy
bardziej animatorem mlodego Kosciota, dazacym do realizowania jego doj-
rzato$ci w wielorakich aspektach?

Bazujac na wspomnianych wyzej dokumentach jesteSmy w stanie daé
czg¢Sciowy tylko odpowiedz. Przemiany, jakie dokonaty i dokonuja si¢ w Swie-
cie sprawily, ze do okreslenia specyficznej dzialalno$ci misyjnej Kosciota na-
lezy przylozy¢ nie tylko niedoktadne kryterium geograficzne, ale réwniez
inne kryteria, na co zreszta zwrdcil juz uwagg Jan Pawet II°. Problem w tym,
ze wzigcie pod uwage innych kryteriéw, ktére pomoga dookresli¢ definicj¢
misji ad gentes, nie daje odpowiedzi na bardziej podstawowe pytanie: czym sa
misje KoSciota, co dalej z nimi 1 czy winniSmy taka dzialalno$¢ wigzac rze-
czywiscie 1 koniecznie z sytuacja ad gentes?

Generalnym problemem Kosciota misyjnego nie jest wigc fakt uznania
jego misyjnosci oraz dzialalnosci z nig zwiazanej, bo ona jest uzasadniona
cklezjologicznie* 1 teologicznie bazujac na ,najglebszej potrzebie wlasnej
katolicko$ci” oraz na wzorze postan, jakie dokonuja sic w Tréjey Swictej.
»,Kosciél takze w przyszlosci pozostanie misyjnym” — potwierdzil Jan Pa-
wel II przygotowujac tenze Koscidt do Jubileuszu 2000 Roku’ i przy wyrazie
»misje” nie musimy stawia¢ pytania ,,czy?” Problemem jest natomiast jak one

2 Por. J. Gorski, Nowy paradygmat misji, Warszawa 2006, s. 7-10.

* Por. Redemptoris missio 37.

+Zob. W. Kluj, Eklezjologiczne uzasadnienie dziatalnosci misyjnej, Lumen Gentium
XXXI (2011) 2, s. 125-149.

SDM 1.

¢ Por. tamze 2.

7 Tertio millennio adveniente 57.
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maja by¢ realizowane i do kogo kierowane, jakie formy maja przybieraé, jak
Koscioty partykularne maja w nich uczestniczy¢, czym one sa w kontekscie
procesu globalizacji, czy globalizacja dobroczynnosci sprzyja misjom 1 czy
zasada dziatalnosci misyjnej Kosciola zwigzana jest z misjami ad gentes tak jak
ja rozumie II Sobér Watykanski?

1. W kontekscie definicji specyficznej dziatalnosci ad gentes

W miar¢ uplywu czasu coraz trudniej jest postugiwac si¢ definicja misji
podana przez dokument soborowy Ad gentes. Inny byl bowiem stan ewangeli-
zacji Swiata w okresie soborowym, a inny jest teraz. Sobér we wspomnianym
dokumencie naucza, ze misjami ad gentes ,nazywa si¢ specjalne przedsigwzig-
cia, ktére wystani przez Koscioél glosiciele Ewangelii, idac na caty Swiat, po-
dejmuja celem wykonania zadan gloszenia Ewangelii 1 zaktadania KoSciota
wsrod narodéw lub grup spolecznych jeszcze nie wierzacych w Chrystusa;
dochodza one do skutku przez dzialalnos¢ misyjna, a przewaznie prowadzi
si¢ je na pewnych terenach uznanych przez Stolicg Apostolska™.

Ta definicja coraz trudniej wspotbrzmi z owymi terytoriami misyjnymi,
ktére utozsamiane s3 z krajami tradycyjnie okre§lanymi tym samym przy-
miotnikiem. Stosujac ja bowiem na przyklad do Afryki, ktorej terytoria kos-
cielne w calosci podlegaja Kongregacji Ewangelizacji Narodéw (KEN), mo-
zemy doj$¢ do wniosku, ze na tym kontynencie Koscidt jeszcze nigdzie nie
zostal zalozony 1 wszg¢dzie winna by¢ gloszona kerygma pierwszego przepo-
wiadania’, a je$li nawet pierwsza ewangelizacja nalezy do udanej przesztosci,
to ciagle jeszcze nie mozemy wskazac¢ na takie miejsce w Afryce, gdzie Kos-
ci6l cieszy si¢ juz dokonanym faktem plantatio 1 potrzebnymi strukturami. Jak
widaé kryterium orzekania o sytuacji misji ad gentes, jakie wyplywa z przy-
toczonej wyzej definicji, jest typowo geograficzne. Po drugie, sytuacja mi-
syjna ad gentes zarezerwowana jest tylko dla obszaréw geograficznych, ktore
jako misyjne wskazuje wspomniana wyzej Kongregacja. W ten sposob kazdy
afrykanski kraj mozemy okresla¢ przymiotnikiem ,misyjny”, cho¢ wiemy,
ze przymiotnik ten nie musi by¢ adekwatny do kazdego miejsca, gdzie toczy
si¢ zycie Kosciota.

a) wystarczalnos¢ kryterium geograficznego

Kryterium geograficzne misji ad gentes utworzyla historycznie 1 w spo-
sOb naturalny tradycja, ktora za ,tereny misyjne” uznawata wszystkie obszary

8 DM 6.
? Por. tamze 13.
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znajdujace si¢ poza ,chrzescijanskim $wiatem” Europy. Dzigki dziatalnosci
misjonarzy ad gentes Ewangelia dotarta wlasciwie — poza wyjatkami zrodzo-
nymi przez przyczyny polityczno-religijne — do kazdej struktury spoleczen-
stwa zorganizowanego w panstwo czy kraj. Tam Kosciél cieszy si¢ swoja
obecnoscia. Ta obecnos¢ nie znosi jednak jego misyjnego statusu. Nie wy-
starczy bowiem, ze Koscidt bedzie obecny w danym kraju. Ma on zaznaczy¢
swoja obecno$¢ rowniez w poszczegdlnych grupach etnicznych i kulturach.
Wtedy dopiero mozna méwi¢ o dokonanym ,plantatio Ecclesiae”’. Mistycz-
ne Cialo Chrystusa musi zakorzenic¢ si¢ w danej etni 1 w jej obr¢bie powi-
nien dokonac si¢ proces inkulturacji Ewangelii. Dopoki takiej obecnosci nie
bedzie, dopdty dane terytorium czy kraj bedzie mialo status missio ad gentes.
Nie wystarczy wigc, ze Kosciol zakorzeni si¢ w pewnym miejscu danego
kraju z wytworzeniem pewnej struktury. Zwlaszcza w Azji wystgpuje zjawi-
sko Kosciota uznawanego przez rzad, gdzie terytoria poszczegdlnych diecezji
geograficznie pokrywaja caly kraj. Katolicy jednak stanowia zdecydowana
mniejszo$¢ 1 przewaznie tworzg diaspory. Po drugie, Kosciét istnieje czgsto
tylko wsrdéd grup etnicznych bgdacych znowu zdecydowana mniejszoscia,
podczas gdy w duzych etniach Kosciol nigdy nie zapuscil korzeni''.

Nie wystarczy tez zalozy¢ Ko$ciol. Sam fakt zalozenia struktury kosciel-
nej 1 administracji nie likwiduje statusu misyjnego danego terytorium. Trze-
ba, aby ten Kosciét tworzyly wspdlnoty rodzime. Nie powinno by¢ bowiem
tak, ze ,istnieja kraje oraz obszary geograficzne 1 kulturowe, w ktérych brak
jest tubylczych wspdlnot chrzescijariskich”?.

Jest jeszcze jeden przejaw zycia KoSciotéw, ktore do statusu misyjnosci
ad gentes przyporzadkowane jest przez kryterium geograficzne. Encyklika
wspomina o wspolnotach, ktore ,s3 tak male, ze nie s3 rozpoznawalnym
znakiem chrzescijaniskiej obecnosci, lub brak tym wspélnotom dynamizmu,

0 Termin techniczny okreslajacy w soborowym Dekrecie misyjnym (sformuto-
wany przez szkot¢ w Louvain) obok terminu ,gloszenia Ewangelii” (sformutowane-
go przez szkotg w Miinster) zaktadanie KoSciota tam, gdzie on jeszcze nie istnieje.

' Np. w Tajlandii katolicy stanowia tylko 0,3% populacji, a dominujaca kultura
thai nigdy nie zostala zewangelizowana. Podobnie kultura bengalska w Bangladeszu
uksztaltowana 25 wickdw temu nie zostala przenikni¢ta duchem Ewangelii, a katol-
icy licza ok. 0,3% 130 milionowej populacji, w ktérej muzutmanie stanowia 83%,
a hinduisci 16%.

12 Redemptoris missio 37a. Na przyktad jest tak w niektorych krajach muzutmans-
kich p6tnocnej Afryki (Algeria, Maroko, Tunezja), gdzie istnieja struktury diecez-
jalne 1 wspolnoty chrzescijanskie cho¢ chrzescijanie pochodza z zewnatrz. Podobne
zjawisko wystepuje w Azji. W Kambodzy np. prawie wszyscy katolicy sa pochodze-
nia wietnamskiego, a w Malezji mozliwa jest tylko ewangelizacja Chifczykéw, Hin-
dusbéw czy przybyszoéw ze Sri Lanki.
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potrzebnego do ewangelizowania wlasnych spoleczenistw, czy tez naleza one
do ludnosci bgdacej mniejszoscia, nie wlaczona w dominujaca kulturg naro-

dowg”’3,

b) niewystarczalnos¢ kryterium geograficznego

~Wielka Karta” misji, jaka jest encyklika Redemptoris missio okreslajac cel
misji ad gentes nawiazuje z jednej strony do nauki soborowej: ,,Celem misji
wsrod naroddw jest zakladanie wspolnot chrzescijanskich, rozwijanie Kos-
cioléw az do catkowitej dojrzalodci. To jest gléwne, istotne zadanie dzia-
talnosci misyjnej, nie mozna wigc uznac jej za naprawd¢ spelniona, dopoki
nie doprowadzi ona do zbudowania KoSciota partykularnego, zdolnego do
normalnego dzialania w miejscowym Srodowisku”, z drugiej zas, jej tekst
napisany w 25. rocznicg dekretu Ad gentes stwierdza, ze kryterium geogra-
ficzne jest ,niezbyt dokladne i zawsze tymczasowe”".

To mocno sugeruje, ze nie kazde okreSlenie terytorium misyjnego po-
winno bazowaé na kryterium zwiazanym z zasadami geografii. Owszem,
zawsze prawda bedzie stwierdzenie ogdlne, ze Azja czy Afryka sa kontynen-
tami misyjnymi. Pytanie tylko czy pozbawione prawdy jest roéwnie ogdlne
stwierdzenie, ze kontynentem misyjnym stala si¢ Europa? Tak bowiem na
jednym, drugim, jak i na trzecim kontynencie s3 ludzie, ktérzy nie znaja
nauki Chrystusa, ale tez nie brakuje na wymienionych kontynentach ludzi,
ktérzy do Chrystusa przylgneli'®. Zwlaszcza w Afryce sa Koscioty partyku-
larne, ktére juz niemal pod kazdym wzgledem s3 samowystarczalne.

Zwolennicy Afryki jako kontynentu misyjnego w sensie prawnym i geo-
graficznym, moga odwotywac si¢ do nauki Redemptoris missio, ktéra w duzej
czgscl jest kontynuacja misyjnego dekretu soborowego, a wigc potwierdza,
ze cel misyjnej dzialalnosci KoSciota zwigzany jest z jej adresatami. Czyta-
my w niej, ze ,adresatami specyficznej dzialalnosci misyjnej, albo misji ad
gentes, s3 «narody 1 grupy spoleczne jeszcze nie wierzace w Chrystusar, «ci,
ktorzy sa daleko od Chrystusa», wirdd ktorych Kosciél «nie zapuscil jeszcze

13 Redemptoris missio 37a. Na przyklad w diecezji Varanisi w Indiach katolicy licza
ponad 20 tysi¢cy na 14 mln mieszkancéw. W Nepalu na 28 mln mieszkaiicéw ty-
lko niespetna 7 tys. to katolicy (ok. 0,03% populacji). W Kazachstanie Zachodnim
w administraturze apostolskiej Atyrau katolicy w kilku diasporach stanowia ok. 1%o
mieszkancow.

4 Tamze 48.

15 Tamze 37a.

16 Redemptoris missio 37a wspomina o ,wzorowych przykladach chrzescijaniskiej
obecnosci”.
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korzeni», 1 ktorych kultura nie doznala jeszcze wplywdéw Ewangelii”.

Stwierdzenia o nie ,,zapuszczonych korzeniach” czy o kulturze nie przenik-
ni¢tej wplywami Ewangelii nie sa precyzyjne 1 nigdzie nie zostaly podane
kryteria zakonczenia tych proceséw. W zadnym dokumencie misyjnym nie
znajdziemy wskazania doktadnych przejawéw ,,zapuszczonych korzeni” czy
przeniknigcia Ewangelii do kultury, tak iz mozna by méwié, ze Kosciét juz
zostal zalozony.

Poniewaz Redemptoris missio naucza o specyficznej dziatalnosci Kosciota
ad gentes, zwanej misjami, wspomina oczywiscie o réznicy, jaka istnieje mig-
dzy ta dzialalnoscia jako specyficzng i powszechnie prowadzong przez Kos-
ciél: ,Rézni si¢ ona od innych form dziatalnosci koscielnej, poniewaz kie-
ruje si¢ ku grupom 1 srodowiskom niechrze$cijafiskim z powodu braku czy
niedostatku gloszenia Ewangelii 1 obecnosci Kosciola”®. I tu znowu granica
zakonczenia pierwszego przepowiadania i faktu satysfakcjonujacego zako-
rzenienia si¢ KoSciola jest tak plynna, ze stowo ,niedostatek” moze pozostaé
trwalym argumentem za waznoscia kryterium geograficznego, a co za tym
idzie za statusem misyjnym Afryki na obszarze calego jej kontynentu. Dla-
tego tez, gdy jedno z nowych kryteriéw (etniczno-kulturowe) wskazanych
przez Jana Pawta II dojdzie catkowicie do glosu, wyznaczy misyjnos$¢ danego
obszaru czy grupy zamieszkujacej go w Afryce.

©) kryterium etniczno-kulturowe

Podstawowg slaboscig kryterium geograficznego jest jego tymczaso-
wos¢. Moze wigc ono wskazywac na status ad gentes pierwszej fazy ewange-
lizacji jakiego$ terytorium (nawet jesli bedzie dluga), ale staje si¢ juz trudne,
albo 1 niemozliwe do zaaplikowania do aktualnej sytuacji, ktéra wytworzyly
zar6wno zycie, jak 1 rozwdj duchowo-materialny jakiego$ Kosciola partyku-
larnego oraz zjawiska spoleczno-kulturowe. Tutaj potrzebne jest juz kryte-
rium, ktére dostrzeze na nowo sytuacj¢ misyjnosci ad gentes tam, gdzie do
niedawna w odniesieniu do misyjnosci sytuacja ta byla jednorodna: wyzna-
czala ja geografia, albo w ogdle jej nie bylo. Przykladem, by¢ moze w nieda-
lekiej przysztosci, beda zapewne niektore kraje Afryki 1 Azji, ktore — dzigki
temu, ze w pewnych miejscach dokonato si¢ zalozenie Kosciota — juz tyl-
ko na czg¢sci ich obszaréw doswiadczaé beda misji ad gentes. Jeszcze szybciej
takim przykladem bedzie, a wlasciwie juz jest, Europa czy znana ze swej

7 Tamze 34.
18 Tamze.
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powszechnej ,katolickosci” Ameryka Poludniowa'. Zaréwno encyklika Re-
demptoris missio jak 1 adhortacja Ecclesia in Europa Jana Pawta 11 wskazuja, ze réw-
niez na tym kontynencie s3 miejsca 1 sytuacje, ktére wymagaja potrzeby misji
ad gentes®. W nich na skutek réznych przemian kulturowych, a takze obojgtnosci
religijnej, wyodrebnity si¢ wige miejsca z grupami ludzi nie majacych dotychczas
kontaktu z Ewangelig*'. Chodzi tu przede wszystkim o wielkie miasta krajow euro-
pejskich. Powstaly réwniez sytuacje 1 zjawiska, ktore odsylaja nas do pojecia okre-
Slajacego ,czyste pole”, ktdrego Ewangelia nie dotkngla swymi wartoSciami®.

Aktualne kryterium misji nie moze juz by¢ przede wszystkim geograficzne,
zwlaszcza w znaczeniu kontynentalnym, cho¢ nie tylko. Nie tyle wigc kraje, ale
kultury, ich enklawy czy etnie staly si¢ wyznacznikiem sytuacji misji ad gentes
1 to na nie trzeba patrze¢ na ile zostaly przesigknicte duchem Ewangelii®.

"W Ameryce Potudniowej nie ma zadnego kraju, ktéry bylby na statusie
misji ad gentes. Jest tylko 13 krajoéw, w ktorych niektére terytoria maja status misji
ad gentes. Najwiccej jest ich w Kolumbii (11), Ekwadorze 1 Peru (po 8) i w Boli-
wii (5). W Ameryce Potnocnej i Srodkowej za$ sa 22 kraje, z ktorych zdecydowa-
na wigkszos¢ to kraje mate stanowiace jedng administracyjng jednostke Kosciofa.
W calej Ameryce (Potnocnej, Srodkowej i Potudniowej), w ktérej zyje 62,8% kato-
likow (ok. 50% catego $wiata) jest tylko 78 koScielnych jednostek administracyjne
zaliczanych do ,terytoriéw misyjnych” (2010 r.).

20 Por. Redemptoris missio 37 1 Ecclasia in Europa 46. Podczas gdy encyklika upa-
truje je w terenach jeszcze nie ewangelizowanych, to w adhortacji jest tez mowa
o sytuacjach ad gentes wytworzonych przez imigrantéw oraz oboj¢tnos¢ religijng rd-
zennych mieszkancéw.

2 Benedykt XVI, przemawiajac w dniu 11 marca 2006 r. do uczestnikdéw Sympo-
zjum Misyjnego w Rzymie z okazji 40-lecia dekretu Ad gentes, wspomnial o obszarach
spoleczno-kulturowych w Europie, a przede wszystkim o sercach prawdziwych adre-
satow dzialalnosci misyjnej Kosciota. Latwo zauwazyé, ze chodzi tu tez o imigrantow
zwlaszcza pochodzenia islamskiego, ktorzy tworza grupy stajace si¢ przedmiotem mi-
sji ad gentes, chociaz praktycznie zostajq oni poza zasi¢giem oddziatywania KoSciota.
Np. w Zachodniej Europie jest ich ponad 14 mln: we Frangji ok. 6,5 mln (10% po-
pulacji), w Niemczech 3,3 min (3,9%), w Wielkiej Brytanii 1,8 mln (2,7%), Italii 800
tys. (1,4%), w Szwecji 350 tys. (4%), w Belgii 420 tys. (4%), Holandii 1 mln (5,8%),
Szwajcarii 330 tys. (4,3%). W europejskiej cz¢sci Rosji — 19 min (14%).

22 M. Pivot w swoim artykule Actualité de la mission ad gentes en Europe, wymienia
nowe aeropagi ad gentes w Europie, ktérymi s3: rewolucja medialna, preferencyjna
opcja na rzecz ubogich, poszukiwania biomedyczne, a takze sfera ckonomii i dialogu
mi¢dzy wielkimi tradycjami ludzkimi i religijnymi. Zob. NURT SVD, 29 (2011)
1,5.26-33.

2 Por. J. Rozanski, Wipdtczesne pojmowanie misji, Lumen Gentium XXXI (2011)
1, s. 265.
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d) inne kryteria

Encyklika Redemptoris missio podaje rowniez inne kryteria misyjnosci.
Jedno jest porzadku socjologicznego 1 bierze pod uwage ,nagle i glgbokie
przeksztalcenia, znamionujace dzisiejszy $wiat, szczeg6lnie Potudnie™.
Chodzitoby wigc tutaj o nasilajace si¢ zjawiska urbanizacji* (miasta nazwa-
ne zostaja uprzywilejowanym miejscem ewangelizacji), migracji*®, przyrostu
demograficznego?’, ngdzy czy o problem dotarcia z Ewangelia do miodych
niechrzescijan (pole dziatania dla ruchéw koscielnych).

Drugie kryterium nawiazuje do takich obszaréw kulturowych, ktére
nazwane zostaly ,wspolczesnymi areopagami”®. Staja si¢ one nie tyle ob-
szarami we wlasciwym znaczeniu, ale miejscami zwigzanymi z codziennym
zyciem czlowieka (wymieniony tu zostal np. ,,nieco zaniedbany” §wiat Srod-
kéw masowego przekazu) czy tez sposobnoscia 1 wyzwaniem dla ewangeli-
zacji, ktora winna przybieraé wymiar coraz bardziej misyjny. Chodzi réw-
niez o rozjasnianie $wiatlem Ewangelii wysitkdw ,,na rzecz pokoju, rozwoju

24 Redemptoris missio 37.

% Por. tamze 37. B. Tonna post¢pujaca urbanizacj¢ nazywa locus theologicus w od-
niesieniu do misji. Okresla ja réwniez znakiem czasu, ktory staje si¢ sygnatem dla
mandatu misyjnego we wspolczesnym $wiecie. Por. Un vangelo per le citta, Bologna:
EMI 1978, s. 19. Osobna kwestia jest problem urbanizacji krajow Trzeciego Swiata.
Juz pod koniec lat siedemdziesiatych w Azji ludno$¢ miejska liczyla prawie p6t mi-
liarda, w Ameryce Poludniowej przeszio 50%. W Afryce wskaznik ten nie przekra-
czal 15,4%, ale wspolczynnik urbanizacji tego kontynentu wynosit rocznie 5%.

26 Por. Redemptoris missio 37 1 82. Liczbg ludnosci, ktéra zyje poza krajem pocho-
dzenia okre$la si¢ na ok. 130 mln, co stanowi 2% populacji §wiatowej. Az 54% imi-
grantéw zyje w krajach znajdujacych si¢ na drodze rozwoju. Szacuje sig¢, ze wsrdd
imigrantéw 15 mln prosi o azyl. Najwigcej uchodzcéw znajduje si¢ w Azji Potu-
dniowo-Wschodniej i na Bliskim Wschodzie (ponad 6,5 mln) i w Afryce (ponad 5
mln).

27 Por. Redemptoris missio 37 1 40. Przed 1970 rokiem na podwojny przyrost lud-
nosci potrzeba byto tysiac lat, a po tym roku na podobny przyrost potrzeba tylko 35
lat. Obecnie w ciggu 12 lat liczba ludnosci wzrasta o jeden miliard. Afryke w 1900
roku zamieszkiwato ok. 100 mln ludnosci, w 1960 roku bylto juz 280 mln, a w roku
2000 ok. 800 mIn. Na rok 2050 prognozy méwia o 1,4 mld, a nawet o 1,7 mld.

28 Por. Redemptoris missio 37c. Kazdy kontynent posiada wlasciwe sobie areopagi.
Przedstawione one zostaly w latach 2011-2012 w specjalnych zeszytach wydawa-
nych przez Union Pontificale Missionaire — Secrétariat International: T. Menampa-
rampil, Aréopages de la mission en Asie (3 Legon), s. 3-25; V. Del Prete, Aréopages de la
mission en Afrique (5% Legon), s. 3-16; V. Del Prete, Aréopages de la mission en Amérique
latine (1% Legon), s. 3-18. Wspomniane areopagi na réznych kontynentach sy roz-
wazane nie tylko w perspektywie misji ad gentes, ale ewangelizacji w ogdle 1 nowej
ewangelizacji.
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1 wyzwolenia ludéw, praw czlowieka 1 narodéw, przede wszystkim mniej-
szoSci, dziatanie na rzecz kobiety 1 dziecka, ochrona $wiata stworzonego”’.
Jest nimi réwniez $wiat wspolczesnej cywilizacji, stosunkéw mi¢dzynarodo-
wych faworyzujacych dialog, Swiat polityki 1 ekonomii, a wigc Swiat, ktory
coraz bardziej odchodzi od swych chrzeScijaniskich korzeni.

Do tych oficjalnych, przedstawionych w dokumentach koscielnych, kry-
teridow, ktére poszerzaja tradycyjne obszary specyficznej misji KoSciola, nie-
ktorzy misjolodzy i ci, ktdrzy zaangazowani s3 w animacji misyjnej, probuja
w sposob syntetyczny wskaza¢ na istot¢ tej specyficznej misji. Uzywaja oni
poczwodrnego ,ad” czyli ,,do”, ktdre mialoby stworzy¢ kryterium tej specyfi-
ki: ad gentes, ad extra, ad vitam i ad pauperes® .

2. Misje w praktyce

Dzisiejsza praktyka Kosciola w zakresie wspolpracy misyjnej, nie jest
jednolita, a czasem wrecz sprzeczna z podanymi przez autorytet Stolicy Apo-
stolskiej zasadami. Z jednej strony bierze pod uwagge aktualna wyktadni¢ de-
finiujaca misje ad gentes, z drugiej za$ jakby w ogdle si¢ do niej nie stosowala.
Pierwszy przypadek odnosi si¢ wspoélpracy misyjnej podejmowanej 1 koor-
dynowanej przez Stolicg Apostolska, a drugi zwigzany jest przez podejmo-
wanie tej wspoltpracy przez Koscioly partykularne.

Mimo, ze dokumenty Kosciota sugeruja potrzeb¢ mierzenia misji ad gen-
tes innymi kryteriami, uprzywilejowanym pozostaje nadal raczej kryterium
geograficzne. Nawigzuje si¢ w ten sposob do definicji misji podanej w de-
krecie soborowym Ad gentes. Tak wig¢c na nazwe terytorium misyjnego za-
stuguje to, ktdre zostaje wskazane przez Stolicg Apostolska i automatycznie
pozostaje w zasi¢gu jurysdykcji Kongregacji Ewangelizacji Narodéw. Ta za$
obecnie jako terytoria misyjne uznaje wszystkie kraje Afryki, Azji 1 Oceanii
(bez Australii 1 Nowej Zelandii) oraz niektére terytoria koScielne we wspo-
mnianych wyzej 35 krajach Ameryki Pétnocnej, Srodkowej i Potudniowe;.

Podawane jednak przez Stolicg Apostolska jednostki administracyjne
Kosciota znajdujace si¢ w sytuacji ad gentes, cz¢sto nie wspoibrzmig z prakty-
ka misyjnosci ad gentes prowadzonej przez KoScioly partykularne w réznych
krajach. A raczej odwrotnie, poszczegblne KoScioly nie przestrzegaja zasady
odniesienia do aktualnych terytoriéw misyjnych wskazanych przez Stolicg
Apostolska. Wiemy to chocby ze statystyk misyjnych. Dotyczy to gtéwnie
Ameryki Potudniowej, gdzie praktycznie wszystkim ksi¢zom diecezjalnym,

2 Tamze.
30 Por. V.G. Stellin, La mission ,,ad gentes* au début du XXI*" siecle, Omnis Terra
400(2004), s.105-106.
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zakonnym, siostrom i §wieckim przybylym z zewnatrz przypisuje si¢ status
misjonarza ad gentes'.

Konkretna rzeczywisto$¢ praktyki KosSciota odnosnie dziatalnosci mi-
syjnej przektada si¢ na odpowiednia pomoc materialng misjom ad gentes. Jest
rzecza oczywista, ze fundusze misyjne winny przekazywaé swoje srodki na
»misje” we wlasciwym tego slowa znaczeniu. Powinny wigc wspieraé prace
misjonarzy ad gentes. Taka praktyka cechuje Papieskie Dzieta Misyjne, ktore
przez to potwierdzaja, ze s3 ,misyjne” nie tylko z nazwy. Zasadzie pomocy
tych Dziel udzielanej KoSciolom w stanie misji nie zaprzeczaja zupelnie nie-
liczne wyjatki, ktore i w tym przypadku potwierdzaja regule. W perspekty-
wie procesu globalizacji, a zwlaszcza globalizacji dobroczynnosci wspomnia-
ne Dziela okazuja si¢ ostoja prawdziwie misyjnej pomocy, ktéra z jednej stro-
ny respektuje autorytet Stolicy Apostolskiej, a z drugiej dostrzega najbardziej
potrzebujace Koscioly in statu ad gentes, ktdre nie maja mozliwosci cieszyc¢ si¢
skadinad podobnym wsparciem.

Nie dokladnie tak, jak z Papieskimi Dzietami Misyjnymi, ma si¢ rzecz
z innymi dziefami czy instytucjami misyjnymi na szczeblach krajowym czy
diecezjalnych, przyczyniajacymi si¢ do rozwoju niektérych misyjnych Kos-
cioléw partykularnych. Swoimi funduszami wspieraja one pracg wszystkich,
nie tylko misjonarzy ad gentes, ale rowniez tych, ktérzy za takich uwazani sa
tylko zwyczajowo, a nawet tych, ktdrzy swa postuge duszpasterska Swiad-
cza w Europie®. Jest to ponickad nieuniknione ze wzgledu na ciagle jeszcze

1 Podawane statystyki Swiatowe sugeruja, ze najwigksza liczb¢ misjonarzy ma
Hiszpania. Opiewa ona na ok. 14 tysi¢cy. Nie wspdtbrzmi ona jednak z kryterium
misji ad gentes 1 w tej liczbie ok. 70% pracujacych w Ameryce Eacinskiej, 15% to
misjonarze w Afryce, 7% w Azji, 8% pracuje w Europie, a 20 0s6b w Oceanii. Por.
www.omp.es/OMP/domund/queesdomund/estadisticasiglesiamisionera.pdf
[dostep 25.04.2012]. Takie statystyki, nieskoordynowane z aktualnym wskazaniem
Stolicy Apostolskiej podawane sa rowniez przez Komisje Episkopatu Polski ds.
Misji. W tym kluczu odczytujemy tez statystyke dotyczaca np. misjonarzy diecezji
tarnowskiej. Wedtug podawanych w ten sposéb danych (podaje si¢ je ze wzgledu
ogdlng praktyke wszystkich diecezji polskich) na poczatku roku 2012 pracowato
ich na misjach 49 (46 ksi¢zy i 3 osoby $wieckie) w 10 krajach §wiata. Gdyby za$
respektowaé wykaz terytoriéw misyjnych podany przez Stolicg¢ Apostolska, mis-
jonarzy tarnowskich ad gentes na wskazana dat¢ byloby 27 (24 ksi¢zy i 3 osoby
Swieckie) w 7 krajach.

2. Od strony eklezjalnej praxis, istnieje w chwili obecnej pewna niedogodnosé
we wspotpracy misyjnej, ktora jest trudna do przezwycigzenia przez Koscioly par-
tykularne posytajace glosicieli Ewangelii. Powstaje bowiem pytanie jak organizowac
t¢ wspolpracg wobec prezbiteréw danego Kosciola, ktéry posyla, czyli jak ich
traktowaé w przypadku, gdy znajduja si¢ oni w sytuacjach podobnych, gdy chodzi
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nie najwyzsza Swiadomos¢ cztonkéw Kosciota o jego postannictwie ad gentes,
a takze — co jest tego konsekwencja — ze wzgledu na postrzeganie dziatal-
nosci misyjnej Kosciota jako pomocy charytatywnej. Jest to o tyle uzasad-
niona praktyka, o ile sami ofiarodawcy przekazuja swoje wsparcie po prostu
na rzecz misji Kosciola w ogdle (niekoniecznie misji ad gentes) prowadzo-
nej wsrod ludzi, ktérzy niekoniecznie zamieszkuja tereny misyjne w sensie
wskazanym przez kryterium geograficzne. Praktyka ta potrzebuje jednak
wlasciwej korekty, zwtaszcza w kontekscie globalizacji dobroczynnosci, kto-
ra nickoniecznie musi nosi¢ w sobie inspiracje 1 cechy chrzescijanskie. Nie
jest to bowiem do pogodzenia z naukg Jana Pawla II w Redemptoris missio, ze
»misje s3 sprawa wiary, s3 doktadnym wskaZnikiem naszej wiary w Chrystu-
sa 1w Jego milo$¢ ku nam™.

a) misje w dobie globalizacji

Charakterystyka dzisiejszego Swiata jest tendencja do globalizacji. Opra-
cowania naukowe 1 publicystyka traktujac o tym zjawisku postuguja si¢
ch¢tnie terminem ,globalnej wioski”. Rzeczywiscie etymologia globalizacji
nawiazuje do faciniskiego stowa ,globus”, ktére oznacza kulg ziemska lub zie-
mi¢. Socjologowie 1 antropologowie opisujac zjawisko globalizacji wskazuja
na wzrastajaca wsp6lzaleznosé swiatowej spolecznosci, nowe porzadkowanie
czasu 1 przestrzeni zycia spolecznego oraz pewnego rodzaju hybrydyzacje
kultur.

Misja ewangelizacyjna Kosciota dotyka nieuchronnie tych proceséw.
One wyznaczaja bieg dzisiejszego Swiata, a nieraz wr¢cz nim rzadza, a nawet
nad nim dominuja. Globalizacja sama w sobie nie jest jednak zjawiskiem
negatywnym. Sam fakt, ze prowadzi ona do przekraczania i zmniejszania
dystanséw 1 réznic na réznych polach ludzkiej egzystencji, jest okazja do za-
uwazenia jej w misji podejmowanej przez Koscidl, dla ktérego pozostaje za-
wsze wyzwaniem, by tym procesom w mniejszym czy wigkszym stopniu si¢
poddac lub oprzeé. Potrzeba tej drugiej postawy wynika z tego, ze zjawisko

o kontekst cklezjalno-kulturowy, a jednak réznych, gdy chodzi o zasad¢ praktyki
Stolicy Apostolskiej. Dla przyktadu, sa to sytuacje obecnos$ci wspomnianych prez-
biteréw w dwoch réznych krajach Ameryki Poludniowej (np. w Argentynie, ktéra
nic ma terytoriéw misyjnych i w Peru, w jednostce administracyjnej Kosciota
podlegtej KEN), albo w tym samym kraju potudniowoamerykarniskim (np. Peru),
w ktérym jedni ewangelizuja na terenie nie podlegajacym KEN, a drudzy w wika-
riacie jej podlegajacym.
3 Redemptoris missio 11.
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globalizacji z punktu widzenia etycznego moze nie by¢ jednoznaczne, a wigc
pozytywne, jak 1 negatywne?>*.

Jan Pawet II, widzac w zjawisku globalizacji szans¢ na generowanie do-
bra, z niepokojem dostrzegal réwniez negatywne nastgpstwa globalizacji:
,Jesli jednak globalizacja rzadzi si¢ wylacznie prawami rynku, stosowanymi
zgodnie z interesami najsilniejszych, nastgpstwa tego moga by¢ tylko nega-
tywne. Naleza do nich, na przyktad, przypisywanie ekonomii wartosci abso-
lutnej, bezrobocie, zmniejszenie 1 deterioracja nicktérych ustug publicznych,
zniszczenie Srodowiska i przyrody, narastanie réznic dzielacych bogatych
1 biednych, niesprawiedliwa konkurencja, ktéra ubogie narody stawia w sy-
tuacji coraz wyrazniejszej nizszo$ci. Mimo iz Kosciél docenia wartosci glo-
balizacji, z niepokojem obserwuje jej aspekty negatywne”>.

Ten sam Kosciél oczekuje, by fundamentalne kryterium etyczne globali-
zacji opieralo si¢ na jednosci rodziny ludzkiej oraz rozwoju dobra. Jednoczes-
nie widzi nie tylko potrzebg, aby kierunek kulturowy tego procesu miat cha-
rakter personalistyczny 1 wspdlnotowy bedac otwartym na transcendencjg,
ale jest rowniez przekonany, ze globalizacja solidarno$ci ma postugiwaé si¢
zasada darmowosci 1 logika daru, a takze pelnej przejrzystosci®®. S to zasady,
ktorych Kosciél oczekuje od wspélnoty mi¢dzynarodowej, ale pozbawione
bylyby one sensu, gdyby tych principiéw nie stosowal we wlasnych dziata-
niach. Dziatan za$ takich jest wiele, tak iz w analogii do globalizacji solidar-
nosci na arenie stosunkéw mi¢dzynarodowych mozemy méwic o globaliza-
¢ji dobroczynnosci w splocie inicjatyw podejmowanych przez Kosciot.

Kosciét podejmuje swoja misje, zardwno ad gentes, jak 1 w dwoch innych
sytuacjach swojej egzystencji®’, ktérymi s3 zwyczajne duszpasterstwo 1 nowa
ewangelizacja. W jego granicach dzialania istnieja struktury, ktore stuza roz-
wojowi misji ad gentes, ale tez struktury, ktore zgodnie ze swoim przeznacze-
niem maja charakter dobroczynny, ktéry jest tylko integralna cz¢$cia misyj-
nej dziatalno$ci w sensie wlasciwym, ale z ta dzialalnoscia si¢ nie utozsamia.
Na terenie Kosciofa katolickiego praktycznie trudno o znalezienie statych
czy doraznych inicjatyw na rzecz czlowieka, ktére nie bytyby naznaczone
dobroczynnoscig. Ona z kolei, gdy wychodzi poza obr¢b danego Kosciota
partykularnego kojarzona jest i czg¢sto nazywana — dziatalnoscia misyjna.
Chodzitoby wigc o to, w by kontekscie pewnej globalizacji dobroczynnosci

34 Por. Ecclesia in America 20.

3 Tamze.

% Por. Caritas in veritate 36, 42 1 47; Por. Africae munus 86, 87.
37 Por. Redemptoris missio 33.
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odr6zni¢ permanentne dzialania i inicjatywy misyjne od dzialan i inicjatyw
dobroczynnych.

b) globalizacja dobroczynnosci a uniwersalizm Kosciota

Globalizacja w swym eklezjalnym wydzwicku — podobnie jak katolicyzm
— nie polega na nowym rodzaju powszechnosci wyrazajacej si¢ w dominacji
jednego kraju, jednej kultury, jednej religii nad innymi ,,branymi w posiada-
nie”, ale jest zjawiskiem wspolnototworczym. Wspdlnota, bedaca jej wyni-
kiem, podobnie jak komunia w Kosciele, cho¢ naznaczona staboscia ludzka,
staje si¢ szansa do jej zrealizowania, jesli Kosciot uzyczy swych sit w budowa-
niu tej komunii, stajac si¢ jednoczesnie obiektem jej oddzialywania®®.

Taka sita budowania komunii w Kosciele s3 Papieskie Dziela Misyjne
(PDM), ktérych obecno$¢ 1 zadania odnosza si¢ do dzialalnoSci misyjnej
w sensie wlaSciwym. Z tymi Dzielami nie zwiazany jest zaden partykula-
ryzm w najlepszym tego stowa znaczeniu. Globalizacja, o ktérej mowa 1 kt6-
ra pokrywa coraz bardziej powierzchnig¢ naszego globu, nie zawiera w sobie
uniwersalizmu w znaczeniu, w jakim ten termin odnosimy do Papieskich
Dziel Misyjnych, ale w pewnym sensie temu uniwersalizmowi moze zagra-
zaé. Wraz bowiem z globalizacja nast¢puja procesy indywidualizacji (proces
tworzenia ,,mi¢dzynarodowego spoleczefistwa bezpanstwowego” oddziela
od siebie poszczegdlne podmioty zostawiajac je samym sobie)*, pluraliza-
¢ji — mogacej prowadzi¢ do indyferentyzmu (szczegdlnie wartosci i norm),
ekonomizacji $wiata (wzrasta kapital panstw $wiata, Swiat podporzadkowa-
ny jest warunkom rynku, na ktére wiele panstw nie moze sobie pozwolic),
standaryzacji (liczy si¢ to, co spelnia oczekiwane standardy), protekcjonizmu
ze strony pafnstw, a nawet organizacji 1 funduszy mi¢dzynarodowych.

Uniwersalizm, jaki glosza 1 stawiaja sobie za cel realizowaé Papieskie
Dziefa Misyjne dotyczy zaréwno podmiotu, jak i przedmiotu dziatania. Wie-
lo§¢ humanitarnych inicjatyw 1 akcji w Kosciele, ktéra tworzy obraz globa-
lizacji dzialania dobroczynnego, nie prowadzi w sposéb automatyczny do
powszechnego dobroczynnego zaangazowania spoteczenstw, wsrdd ktorych
powstaja, czy do ktdrych si¢ zwracaja.

Trzeba, niestety, tez przyznad, ze Papieskie Dziela Misyjne, nie tworza
w tym wzgledzie idealnego globalnego obrazu, ktéry zaktadalby nie do za-
rzucenia determinacj¢ w tej materii wszystkich chrzeScijan. Ona jest zawsze

8 Por. S. Bevans, Partner i prorok: Koscidt a globalizacia, NURT SVD 4 (1997),
s. 75.

¥ Por. Z. Waleszczuk, Spoleczno-kulturalne konsekwencje globalizacji, Tarnowskie
Studia Teologiczne, t. XXVI/2, Biblos 2007, s. 62.
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uzalezniona od stopnia przezywania komunii koscielnej przez biskupow,
prezbiterdw, osoby konsekrowane 1 wiernych Swieckich.

Jest natomiast ten uniwersalizm zachowany na sposéb mozliwie naj-
lepszy w przedmiocie dzialania — biorac oczywiscie pod uwagg niezalezne
uwarunkowania, czy tez w jaki$ sposob zalezne od podmiotu tego rodza-
ju dobroczynnosci. Na taki przedmiotowy uniwersalizm nie staé instytucji
charytatywnych koscielnych 1 §wieckich, i to nie z powodu ich niewydolno-
Sci organizacyjno-ideowej, ale ze wzgledu na limity wynikajace z natury ich
struktur 1 celu dzialania.

Globalizacja dobroczynnosci §wiadczonej przez rézne podmioty, row-
niez koScielne, przez sam fakt jej powstawania nie stwarza ani Swiadomosci
globalnej, ktérej nastgpstwem bylaby dobroczynnosé globalna (uniwersal-
na), ani nie zapewnia oczekiwanej pomocy ,globalnej wiosce”, ktéra znaj-
dujac si¢ w swoich réznego rodzaju ,lokalnych” potrzebach, wcale nie jest
pewna ich zaspokojenia. W ten sposéb widaé, ze globalizacja dobroczynno-
Sci weale nie utozsamia si¢ z dobroczynnoscia globalna. Powstawanie wielu
podmiotéw o ambicjach szczerej pomocy dobroczynnej wnosi wymierne
dobro w trudne sytuacje ludzkie, ale nie zapewnia ani pomocy wszystkim,
ktdrzy o nig si¢ zwracaja, ani tez nie zapewnia pomocy w wymiarze ad gentes,
ktory jest nicodzowny z perspektywy postuszefistwa nakazowi misyjnemu.
Podmioty te nie s3 w stanie odpowiadaé na wszystkie apele, ktore pojawiaja
si¢ na ,rynku globalnej wioski”. Pomagaja tym, ktéorym moga pomoc 1 kto-
rym z réznych motywoéw chca pomoéc, a pomoc ta nickoniecznie udzielana
jest w perspektywie przepowiadania Dobrej Nowiny. Dla dobroczynnosci
globalnej potrzeba wigc nie tylko wystarczajacych Srodkéw materialnych,
ale ducha uniwersalizmu plynacego z Ewangelii, ktory swoj poczatek bierze
w komunii. Tylko ona moze zapewnié¢ otwarto$¢ na kazdego nie patrzac na
jakakolwiek ideologi¢ jako podstawe dziatania. Taka dobroczynnosé, ktora
realizuja Papieskie Dziela Misyjne, nie zatrzymuje si¢ na wymiarze caritas
1 jest nie tylko inspirowana z przestania Ewangelii, ale — co wazne — jest ,,dla
Ewangelii”, a wigc jest faktorem eklezjotwodrczym.

Kosciét 1 Swiat nie znaja takiej drugiej instytucji, ktdra swa pomoc ofero-
walaby wszystkim 1 zaspokajata ja o ile nie w znakomitym, to w podstawo-
wym procencie. Nikomu, kto bierze w watpliwos¢ t¢ konstatacje, nie byloby
tatwo wskaza¢ na organizacj¢ krajowa, mi¢dzynarodows czy Swiatowa, ktéra
podje¢laby si¢ w jednym tylko kraju realizowaé corocznie setki projektow™.

40 Warto w tym miejscu wspomnied, ze np. w roku 2007 Papieskie Dziela Mi-
syjne zrealizowaly w samych tylko 128 KoSciotach partykularnych w Indiach kilka-
set projektdéw ewangelizacyjnych i socjalnych.
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Na prézno tez oczekiwaliby$my, aby rézne partykularne instytucje dobro-
czynne czy misyjne poszczeg6olnych Kosciolow ,pomagajacych misjom” od-
wazyly si¢ na wsparcie Ko$cioléw misyjnych w ich ewangelizacyjnych pro-
jektach dotyczacych formacji, animacji chrzescijaniskiej czy tez miejsc kultu
religijnego, jesli do tych Koscioléw nie zostali postani ich misjonarze. Stad
globalizacja dobroczynnosci w perspektywie ad gentes podejmowana przez
Papieskie Dzieta Misyjne jest nie do zastapienia.

¢) globalizacja dobroczynnosci a dziatalnos¢ misyjna

Kosciotéw partykularnych

Nawotywania Benedykta XVI do ,milosci os§wieconej §wiattem rozumu
1 wiary™! oraz deklaracje, ze ,,Kosciol stuzy z wielka mitoscia, broniac rze-
czywistych potrzeb odbiorcy™? odczytywane sa przez spolecznosé Kosciofa
przede wszystkim w perspektywie dobroczynne;j. ,Milosé w prawdzie — ca-
ritas in veritate — to wielkie wyzwanie dla KoSciola w $wiecie postepujacej
1 szerzacej si¢ globalizacji. Ryzyko naszych czasoéw polega na tym, ze faktycz-
nej wzajemnej zalezno$ci mi¢dzy ludZmi i narodami nie odpowiada etyczne
wspoéldzialanie sumien 1 umyslow, ktorego wynikiem moéglby byé rozwo;
naprawdg ludzki. Jedynie dzigki mitosci, o§wieconej Swiatlem rozumu i wia-
ry, mozliwe jest osiagni¢cie celéw rozwoju bardziej ludzkich 1 humanizuja-
cych. Dzielenia si¢ dobrami i zasobami, bgdacymi Zrédtem autentycznego
rozwoju, nie zapewnia jedynie post¢p techniczny i czysto interesowne rela-
cje, lecz potencjal mitosci zwycigzajacy zto dobrem (por. Rz 12, 21) i otwie-
rajacy na wzajemnos¢ sumien 1 wolnosci™. Podobne nawolywania Papieza
o milosierdzie i sprawiedliwo$¢ znajdujemy w ostatniej jego encyklice**.

Réwniez globalizacja dobroczynnos$ci $wiadczonej przez w Koscioly
partykularne Kosciotom misyjnym, moze — paradoksalnie — doprowadzi¢ do
zaniedbania wlasciwej wspolpracy misyjnej ad gentes. Mamy wtedy do czy-
nienia z rozmyciem ideowym, a takze semantycznym odno$nie dziatalnosci
misyjnej. Niewystarczalnos¢ i nieprzykladanie si¢ do formacji 1 animacji mi-
syjnej prowadzi do prostych konstatacji, ze kazda pomoc dobroczynna adre-
sowana do kraju misyjnego, jest dziatalnoscia ad gentes, podobnie zreszta, jak
kazda pomoc na rzecz ewangelizacji ad extra ma réwniez znamig dziatalnosci
misyjnej.

# Caritas in veritate 9.

2 Africae munus 87.

® Caritas in veritate 9.

# Por. Africae munus 18, 76, 79.
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Analogicznie rzecz si¢ ma z ukierunkowaniem dobroczynnosci na ob-
szary nowej ewangelizacji traktowane jako pola misyjnej dziatalnosci. W re-
zultacie obowiazek Kosciola w postaci dzialan caritas, pozostaje tylko oczeki-
wang dobroczynnoscia, nie przyczyniajac si¢ ani do procesu nowej ewange-
lizacji, ani do misyjnej dzialalnosci.

Konkretny wplyw na rozwdj globalizacji dobroczynnosci na terenie kos-
cielnym w perspektywie zadan misyjnych ad gentes ma na pewno 1 przede
wszystkim eklezjologia II Soboru Watykanskiego, ktéry uswiadomit te zada-
nia Kosciofa partykularnego wobec Kosciota powszechnego, oraz encyklika
Redemptoris missio, a takze w jakiej$ mierze instrukcja Kongregacji Ewangeli-
zacji Narodow Cooperatio missionalis®.

Dobroczynnos¢ jako taka jednak, wcale nie musi by¢ pomoca ad gentes,
a takze nie musi by¢ 1 nie jest tylko domeng Kosciola. Stowo ,,humanizm”
nie tylko brzmi dobrze, ale praktykowany przez wiele organizacji i misji, za-
mienia si¢ w konkretna pomoc w wielu sytuacjach stalej biedy 1 n¢dzy, jak
1w przypadkach kataklizméw 1 wojen.

Podejmowana dobroczynno$¢ staje si¢ w nicktorych przypadkach pewna
ambicja ze strony KoScioléw partykularnych. Chcg one stanaé na wysokosci
zadania wobec misjonarzy, ktérych posylaja na pracg ad gentes. Dlatego we
wspoélnotach Kosciotéw a quo powstaja inicjatywy, ktdre maja na celu bez-
posrednie wsparcie dziatan ich misjonarzy, nie zwazajac czy te dzialania do-
tycza perspektywy ewangelizacji czy dobroczynnosci. W takiej sytuacji Ow
misjonarz staje si¢ bardziej animatorem mlodego Kosciota, dazacym do rea-
lizowania godniejszego zycia jego czlonkow.

Dziatalno§¢ humanitarna jest mile widziana przez wszystkich: zaréwno
jej bezposrednich odbiorcéw, przez wladze lokalne, jak i przez rzady panstw,
widzacych w niej wymierna pomoc skierowana do obywateli, ktorym winni
zapewni¢ minimum warunkéw godnego zycia 1 pomocy, zwlaszcza w chwi-
lach wyjatkowych. W przypadku pomocy charytatywnej i postugi huma-
nitarnej $wiadczonej przez Koscidl, zapotrzebowanie to moze by¢ bardzo
pragmatyczne i pomyslane jako realizacja dobroczynnosci, ktorej urzeczy-
wistnienie jest bardzo oczekiwane przez odbiorcow posrednich czy bezpo-
$rednich. Jest to dobroczynnosé, ktora i tak musi (powinien) kto§ wykonaé.
Otwarcie drogi dla Kosciofa na tym polu, wcale nie réwna si¢ z otwarciem
na Ewangeli¢. Tak dzieje si¢ np. w krajach o duzym wspoélczynniku laicyzacji
czy tez w krajach, gdzie mamy do czynienia z religia wyznaniowa.

Dziatalnos¢ taka nie jest w stanie zastapi¢ misji KoSciola, cho¢ gloszenie
Ewangelii w kontekscie ekstremalnego ubéstwa prowadzito nieraz w historii

# Por. DM 38; Redemptoris missio 68; Cooperatio missionalis 18.
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do ograniczenia ewangelizacji do postugi na rzecz promocji cztowieka w wy-
miarze czysto spoleczno-politycznym. W tym kontekscie zrozumiatym staje
si¢ glos Jana Pawtfa II, ktory na poczatku pierwszego rozdzialu Redemptoris
missio wyraznie uswiadamia KoSciolowi, ze wspolczesne przemiany spote-
czenstw 1 nowe idee teologiczne nie moga rozmy¢ zasady prymatu ewangeli-
zacji nad tym, co stuzy czlowieckowi w zyciu doczesnym. W tej perspektywie
dzialalno$¢ dobroczynna, b¢daca obowiazkiem organizacji charytatywnych
1 oferujacych swa pomoc na rzecz rozwoju czlowieka, jest bez watpienia reali-
zacja postania ewangelicznego, ale nie spetnia tych oczekiwan czy celéw, kt6-
re na wzor Chrystusa postanego do wszystkich, wyznacza sobie KoScidt*.

Zakonczenie

Temat artykulu zasygnalizowal utworzenie misyjnego obrazu Kosciola
u poczatkdéw drugiego dziesigciolecia XXI wieku, bazujac na aktualnej nauce
na temat dzialalno$ci misyjnej 1 dostrzezeniu praktyki, ktéra t¢ dzialalno$é
realizuje. Jest to moment, w ktérym Kosci6t podtrzymuje swoje przekonanie
o potrzebie realizacji mandatu misyjnego Chrystusa, wyrazone m.in. w en-
cyklice Redemptoris missio. Powyzszy tekst nie pretenduje do uzasadnienia
tego przekonania, ale do pokazania narz¢dzi, ktérymi pod postacia definicj,
struktur 1 praktyki, zadanie misyjnosci jest realizowane.

Koscidt poczatkdow XXI wieku przezywa czas specyficzny, gdy cho-
dzi o dzialalno$¢ misyjna. Jest to okres, w ktérym — dzigki uzyciu nowych
kryteriéw — odkrywa on nowe 1 specyficzne areopagi misyjnej dziatalnosci.
One stanowia nowe wyzwania dla gloszenia Ewangelii. Z drugiej strony,
tradycyjne kryteria sa w mocy 1 to one wciaz stanowia zasadniczy 1 oficjal-
ny punkt odniesienia we wspotpracy misyjnej. Specyfika czasu wyraza si¢
wigc w pewnego rodzaju zawieszeniu, ktére z jednej strony pokazuje Kos-
ci6l dysponujacy autorytatywnymi wskazaniami dotyczacymi misji ad gentes,
a z drugiej nie nadazajacy w pelni we wprowadzaniu nowych kryteriow tejze
misji 1 konkretnych odniesient przekltadajacych si¢ na wspélpracg misyjna.
Ten specyficzny czas to réwniez trudno$¢ w oddzieleniu dzialalnosci misyj-
nej od nowej ewangelizacji, ktéra w KoSciele coraz bardziej domaga si¢ jej
podjecia, a ktora jeszcze nie doczekala si¢ zdefiniowania jak misja ad gentes.
Specyfike czasu potwierdza jeszcze narastajace zjawisko globalizacji, ktéra
w kontekscie naszego tematu dochodzi do glosu szczeg6lnie jako globalizacja
dobroczynnosci. Ona za$ przyjmuje inny ksztalt w wymiarze uniwersalnym
wspolpracy misyjnej, a inny, a przez to mniej uporzadkowany, we wspdtpracy

# Por. C. Schleck, Le réle des Oevres Pontificales Missionnaires et du College épiscopal
dans lactivité et la coopération missionnaires de I’Eglise, Omnis Terra 377 (2001), s. 427.
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misyjnej podejmowanej przez Koscioly partykularne, gdzie misja ad gentes,
nowa ewangelizacja, a nierzadko dobroczynnos¢ utozsamiane sa ze soba.

Przed Kosciolem stoi wigc ciagle wyzwanie formacji 1 animacji misyjnej,
bo wlasciwie tylko one moga utatwic praktyke wlasciwej wspotpracy w oma-
wianej perspektywie. W konsekwencji potrzebne jest rowniez dookreslenie
funduszéw misyjnych, ktore bazujac na waznych kryteriach, zapewniatyby
wsparcie wysitkow na rzecz ewangelizacji tam, gdzie ten proces jeszcze si¢
nie zaczal, albo jest u poczatkow.

Jest niewatpliwa potrzeba, aby KosScidl poczatku XXI wicku, bazujac na
wskazaniach zawartych w swoich dokumentach, wszed! w bardziej zdefinio-
wang korelacj¢ z praktyka podejmowana na polu misyjnym, ktéra te doku-
menty inicjuja, okreslaja 1 wyrazaja troske o jej urzeczywistnianie w budowie
Mistycznego Ciata Chrystusa.
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MISJE INTER GENTES INSPIRACJA
DLA ROZWOJU INTEGRALNEGO

Jezus, rozsylajac z misja uczniéw, daje wskazéwki: nie noscie trzosa,
ani pieni¢gdzy'. Na innym mlejscu W przypowiesci oczekuje jednak od stug
zysku (Ek 19, 11-28). Nie jest wigc Ewangelia negacja pieniadza, ale zwré-
ceniem uwagi na wlasciwg relacje. Misje wymagaja pewnych nakladow fi-
nansowych. Zwiazane z podrézami, od poczatku taczyly si¢ z wydatkami.
Chociazby usluga $wiadczona misjonarzowi: przygotowanie, transport, ako-
modacja na miejscu, cala logistyka misyjna wymaga sprawiedliwej zaplaty.
Juz $w. Pawel porusza temat pomocy materialnej dla biednych Kosciotow?.

»Misja pochlaniala duze koszty i absorbowala coraz wigcej zakonni-
kéw™. Pojawia si¢ wige problem pochodzenia Srodkéw. Jest tez pytanie o fi-
nansowanie misji patronackiej z niewolnictwa. Dtugo przed epoka dialogu
ten swoisty proceder handlowy negatywnie taczyl religie — islam i chrzesci-
Jjanstwo.

* Ks. prof. dr hab. Jan Gérski — kicrownik Katedry Teologii Fundamentalnej,
Misjologii i Filozofii Chrzescijafiskiej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach. Konsultor Kongregacji Ewangelizacji Narodéw w Rzymie.
Crzlonek International Association for Mission Studies (IAMS) oraz International
Association of Catholic Missiologists (IACM). Prezes SMP.

' Mk, 6, 7-13; £k 9, 1-16; Mt 10, 5-16.

2 Por. 2 Kor 8, 1-15; 9, 1-15.

* M. Mejor, Tybet, w: A. de Andrade, Niedawne odkrycie Wielkiego Kataju lub
Paristw Tybetu, Krakéw 2004, s. 39.
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1. Rozwdj integralny

W oparciu o zasady etyczne, w powiazaniu z Ewangelia wypracowano
pojecie rozwoju integralnego. Nauczanie spoleczne Kosciota, w szczegdlno-
Sci za$ encyklika Pawta VI Populorum progressio* rozwingta pojecie rozwoju
integralnego na oznaczenie réwnoczesnego rozwoju sfery ekonomicznej
oraz wartosci moralnych 1 duchowych®. Dokumenty II Soboru Watykan-
skiego oraz pdzniejsze teksty papiezy takze poruszaja ten problem, nie tyl-
ko w kontekscie spolecznym, ale takze w wymiarze dzialalno$ci misyjnej
Kosciota®. Jan Pawel II w encyklice Redemptoris missio” kontynuuje ide¢ roz-
woju integralnego w mysl zasady ,,popiera¢ rozwdj wychowujac sumienia”®.
I chociaz stwierdza, iz podstawowym zadaniem Kosciota nie jest dziatanie na
plaszczyznie politycznej czy ekonomicznej, to jednak ewangelizacja sprzyja
rozwojowi 1 przyczynia si¢ do postgpu.

Rozwdj integralny nie dotyczy tylko krajéw Trzeciego Swiata, ale coraz
czgSciej wymaga podjecia dziatan w spoleczenstwach stojacych na wysokim
poziomie rozwoju. ,,Dziatalno$¢ misyjna niesie ubogim swiatto 1 bodziec do
prawdziwego rozwoju, podczas gdy nowa ewangelizacja powinna mig¢dzy
innymi budzi¢ wsréd bogatych $wiadomosé, ze nadszedl czas, by staé sig
naprawd¢ braémi ubogich we wspdlnym zwrdceniu si¢ ku «rozwojowi inte-

gralnemuy, otwartemu na Absolut™.

2. Globalizacja

Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze misje sprzyjaja procesowi globali-
zacji. Stanowiy jej istotny element. Opracowania zwracaja uwage na ,uni-
wersalizacj¢”'’. Jezyk chrzescijanstwa, a takze swoisty kod symboliki, po-
zwala rozpozna¢ Chrystusa, takze w poszczegdlnych denominacjach. Stacje
misyjne tworzyly 1 inspiruja specyficzng atmosfer¢ 1 styl. Przyczynily si¢ do
szczeg6lnej inspiracji w rozwoju integralnym.

Globalizacji nie mozna oceniaé jedynie negatywnie. Proces obejmuje
szereg wysitkow zmierzajacych do rozwiazania problemdéw wystepujacych

+ Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, 1967, AAS 59 (1967), 257-299.

5 Por. J. Gorski, Maty stownik misjologiczny, Katowice 2004, s. 89.

¢ Por. J. Ozdowski, Rozwdj integralny w swietle Ad gentes i Evangelii nuntiandi, ZMis
ATK 4 (1982), s. 185-199.

7 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris missio (dalej: RMis), 1990, AAS 83 (1991),
249-340.

8 Tamze, 58-59.

? Tamze, 59. Por. Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, 19-21, 41-42; Por. Jan
Pawet 11, Encyklika Solicitudo rei socialis, 1987, 28, AAS 80 (1988), 513-586.

10 Por. H. Maurier, Antropologia misyjna, Warszawa 1997, s. 29-30.
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w wymiarze globalnym'. Ocena zjawiska bgdzie wymagala dogl¢bnych
wielokierunkowych studiéw. W rozumieniu chrzeScijafiskim be¢dzie ozna-
czala dzieleniem si¢ dobrem, odpowiedzialnoscia za problemy ponadnarodo-
we. W odniesieniu do dziela misyjnego bedzie oznaczata koordynacjg wspot-
pracy na roéznych plaszczyznach. Wymiar ekumeniczy jest tutaj podstawowy.
Takze w odniesieniu do innych religii oraz wszystkich ludzi dobrej woli.

Negatywne skutki globalizacji sa juz dzisiaj coraz bardziej rozpoznawa-
ne. Juz $wiat wielkich odkry¢ musial si¢ z tym zmierzy¢. ,,Cho¢ moze si¢ to
wydawa¢ absurdalne, okres kolonializmu wplynal znacznie na niespotykany
nigdy dotad rozwdj dziatalno$ci misyjnej”'?. W oparciu o doSwiadczenia na
styku nauk humanistycznych, teologii i ekonomii, a takze do§wiadczenia te-
renéw misyjnych, lansowana jest koncepcja ,,zréwnowazonego rozwoju”’.
Koncepcja ta coraz cz¢Sciej w skali §wiata ekonomii jest propagowana. Ce-
chuja ja w gltéwnej mierze podejscie holistyczne, biorace pod uwagg szereg
uwarunkowan i zaleznosci. Standardy zréwnowazonego rozwoju otwieraja
nowe 1 obiecujace perspektywy, dajac mozliwo$¢ polaczenia dobrych wyni-
kéw finansowych z odpowiedzialno$cia spoleczng i ekologiczna™.

3. Finansowanie misji

Powraca temat roli finanséw, biznesu w misjach®®. W zwiazku z tym po-
jawia si¢ takze pytanie o rol¢ finansdéw w dziatalnosci misyjnej Kosciota. Mi-
sje potrzebuja Srodkdéw. Nie mozna jednak sprowadzié¢ misji do zagadnienia
wylacznie ekonomicznego.

Temat ten zostal juz dawno podjety przez odwaznie myslacego misjologa
katolickiego Walberta Bithlmanna w ksiazce ,Wo der glaube lebt*'. Autor
przedstawia roézne aspekty finansowania misji 1 zwiazane z tym problemy.
Poczawszy od zwyklego utrzymania misji, po stan pewnego uzaleznienia od
europejskich darczyncéw. Jest to sytuacja, ktora istnieje nadal, mimo coraz
wigkszej odpowiedzialnosci Kosciotéw lokalnych.

Temu zagadnieniu pos§wigcony jest rowniez fragment encykliki Redemp-
toris missio. Papiez Jan Pawel II zwraca uwage na wspodlzaleznosé daru od
postawy duchowej, a wi¢c na aspekt moralny daru: ,Gdy chodzi o pomoc
materialng wazne jest zwracanie uwagi na ducha, w jakim si¢ daje. Dlatego

. Gorski, Maly stownik..., s. 41-42.

2D.J. Bosch, Oblicza misji chrzescijatiskiej, Katowice 2010, s. 245.

B Por. Ekonomia a rozwdj zrownowazony, red. F. Piontek, t. 1, Biatystok 2001.

4 C. Laszlo, Firma zrownowazonego rozwoju, Warszawa 2008, s. 60-63.

5 S.L. Rundle, Does Donor Support Help or Hinder Business as Mission Practitioners?
An Empiral Assesment, International Bulletin of Missionary Research, Vol. 38, No 1,
2014, s. 21.

16 Wyd. polskie: W. Bithlmann, Gdzie 2yjq wiarg, Warszawa 1985.
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trzeba poddaé rewizji wlasny styl zycia: misje wymagaja nie tylko pomocy,
ale wspoétuczestnictwa w przepowiadaniu 1 w mitosci wzgledem ubogich™.
Nowy rodzaj pomocy misjom znajduje coraz wigksze zrozumienie. Wspol-
praca to juz nie tylko dorazna pomoc, czg¢sto spektakularna (akcje pomocy
przy okazji §wiat w Europie), ale préba uczestniczenia w losie potrzebujacych
przez Swiadome ograniczenie swoich potrzeb materialnych. Ciagle aktual-
ne wydaje si¢ by¢ hasto, powstale w srodowiskach koscielnych: ,by walczy¢
z glodem, zmien zycie”. Jak pisal Jan Pawel II, ,trzeba powrdci¢ do zycia
bardziej surowego, ktére prowadzitoby do nowego «modelu rozwoju», wraz-
liwszego na wartoSci etyczne i religijne”®.

Pojecie wspdtuczestnictwa w misjach jest kluczowe. Nie chodzi tylko
o pomoc jednostronna, ale o swoista wymiang. Pomoc moze przybieraé nie
tylko charakter materialny, ale i duchowy. Wszak chodzi o glgbsze przezycie
potrzeb 1 biedy niz tylko zewngtrzny gest litosci®.

4. Reakcja

Odkrycia poszczegdlnych terendéw, a zwlaszcza kontynentéw napgdza-
ty 1 stymulowaty rozw6j Europy, skad tez kierowany byl gléwny nurt misji
chrzescijanskiej. Sama eksploracja Afryki i Ameryki spowodowala rozwdj
Europy zaréwno ekonomiczny, jak i intelektualny. Rzadko si¢ jeszcze o tym
wspomina, ze to Europa dajac misje, otrzymata i otrzymuje, moze nawet wig-
cej. Wazna jest rola Srodkéw przekazu, ktoére zmieniaja obraz kontynentow.
Nie mozna patrze¢ na Afryke¢ czy Ameryke Lacinska tylko przez pryzmat
biedy 1 ubdstwa®. Przeciez dzigki odkryciu, podbojowi, eksploracji, a takze
ewangelizacji misyjnej innych kontynentéw najbardziej skorzystala Europa:
rozwdj nauki, medycyny, badan nad kulturami, lingwistyki, komunikacji,
rozwdj nowych technologii zwigzanych z konieczno$cia porozumienia si¢
z nowym $wiatem. Mozna powiedzieé, ze naklady poniesione w zwiazku
z misjami wracaja. Rozwdj roéznych krajéw europejskich powiazany jest
mocno z misjami chrze$cijaniskimi.

5. Nowy model wspétpracy

Po dlugim okresie dominacji Europy nadszed! czas refleksji. Rola Kos-
cioléw lokalnych juz nie polega na kopiowaniu zachodniego stylu chrzesci-
janstwa. Coraz uwazniej Europa musi stuchac i liczy¢ si¢ z glosem innych

7 RMis 81.

18 Tamze, 59.

¥ Por. J. Gorski, Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii, Katowice 2013, s. 41.

20 Por. J. Trenkner, Africa and the European Media, Studia Misjologiczne, t. 2,
2009, s. 121-130.
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kontynentéw. Dotyczy to zwlaszcza spraw KosSciota 1 misji. Nie jest z tego
wylaczona sfera ekonomiczna. Styk misji 1 ekonomii jest obrazem spotkania
kultur i religii. Ewangelizacja i pomoc w rozwoju to dwa aspekty jednej misji
Kosciota?!. Lata 60. 1 70. ubieglego wicku mocno akcentowaly kwesti¢ pro-
mocji ludzkiej w dziatalnosci misyjnej Kosciota. Zdarzaly si¢ takze sytuacje,
w ktorych praca na rzecz rozwoju dominowala nad glownymi celami mis;ji:
gloszeniem Slowa i zaktadaniem Kosciola?. Jednak wiasciwe zinterpretowa-
nie priorytetéw dziatalnosci misyjnej nie wyklucza ewangelizacji 1 pomocy
W rozwoju.

Jan Pawet II pisal: ,,upowszechnienie nauki spotecznej wchodzi w zakres
misji ewangelizacyjnej KoSciola”. Chrystianizacja byta do niedawna jesz-
cze kojarzona z ,cywilizacjy” ,niecywilizowanych” ludow?*. Ten paradygmat
ulega zmianie na korzy$¢ Afryki i innych kontynentéw. Zaspokojenie po-
trzeb materialnych jest jednym z warunkéw samodzielno$ci Kosciola party-
kularnego. Sobér zachgca do takiego rozwoju, aby mozna pomagaé innym,
bardziej potrzebujacym Kosciotom?.

Ostatnie glosy z Afryki, na podstawie adhortacji Ecclesia in Africa 1 Africae
munus, ukazuja, iz KoScioly innych kontynentéw coraz bardziej stawiaja na
samodzielno$¢ na plaszczyznie ewangelizacji. Podejmuyja takze wysitek eko-
nomiczny w tym zakresie. Benedykt XVI w adhortacji Africae munus apelu-
je o ,oddanie sprawiedliwosci ludom Afryki”?°. Koscioty rodzime powinny
przejmowaé odpowiedzialno$¢ za samych siebie w $wietle podstawowych
zasad katolickiej nauki spolecznej: zasady pomocniczosci i solidarnosci.

Zakonczenie

Dziatalno$¢ misyjna Kosciota nigdy nie byla i nie jest zawieszona w proz-
ni. Misje sa tam, gdzie jest czlowiek, wraz z jego kultura, Srodowiskiem, roz-
nymi uwarunkowaniami spotecznymi. Wymiar ekonomiczny nie moze by¢
pomgany w prowadzeniu ewangelizacji. Misje 1 ekonomia, od zawsze ze soba
powijzane, coraz CZQSCICJ moga korzystac z wlasnych osiagnigé. Korzystac
nie w celu kolonizacji 1 podbijania ziem, ale by przyczyni¢ si¢ do rozwoju
integralnego czlowieka.

21 ], Rozanski, Misje a promocja ludzka, Warszawa 2001, s. 38.

22 Por. J. Goérski, Biada mi, gdybym. .., s. 148.

2 Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, 1991, 5, AAS 83 (1991), 793-867.

24 Por. B. Stanley, From , the poor heathen” to ,the glory and honour all nations”. Vo-
cabularies of race and custom in Protestant missions, 1844-1928, International Bulletin of
Missionary Research, Vol. 34, No 1, 2010, s. 4.

% Por. DM 19.

26 Benedykt X VI, Adhortacja Africae munus, 2011, 24, AAS 104 (2012), 239-314.
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MISSION INTER GENTES INSPIRATION FOR THE INTEGRAL
DEVELOPMENT
Summary

Jesus sending out the apostles with the mission of giving them guid-
ance: do not wear a purse and money (Mt 6, 7-13). Elsewhere in the parable,
Jesus expects profit of servants (Ek 19, 11-28). The Gospel is not a negation
of money, but paying attention to the correct relationship. Missions require
some financial outlay. Related to travel, from the beginning were connected
to the expenditure. For example a service provided the missionary: prepa-
ration, transportation, accommodation on site, the entire mission logistics
requires fair price. Even St. Paul moves the theme of material help for the
poor Churches (2 Kor 8, 1-15). What emerges is a problem of the origin of
these funds. There is also the question of the financing of the patronage mis-
sion of slavery. Long before the era of dialogue, this kind of business deal-
ings negatively linked to religions — Islam and Christianity. Based on ethical
principles, in conjunction with the Gospel developed the concept of integral
development.
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AKTUALNOSC TEORII PLANTATIO ECCLESIAE

Teoria szkoly lowanskiej, upatrujaca cel misji w zakladaniu Kosciota,
powstala w Belgii na poczatku XX wieku. Gléwnym zalozycielem szkoty
Louvain byl ojciec Pierre Charles, jezuicki profesor teologii na Uniwersyte-
cie Lowanium. Zdaniem Charlesa ,nalezy zaklada¢ Kosciét: stabilny, czyli
ksztalcacy swoje kadry w terenie, nie opierajacy si¢ juz na duchownych z za-
granicy, ktérych brakuje i ktérzy przybywaja sporadycznie; kompletny, czyli
wprowadzajacy swoje nauczanie na wszystkich szczeblach organizacji spole-
czenistwa; zbudowany, czyli bedacy rzeczywistodcia przywiazang do ziemi
przez budynki, tak jak kazda inna trwata spoleczno$¢”'. Teoria lowanska,
zwana teoriy plantatio Ecclesiae, b¢daca w opozycji do szkoly monasterskiej,
silnie akcentowata powiazanie misjologii z eklezploglq P6zniej stanowisko
to zostalo potwierdzone i rozwinigte w nauczaniu II Soboru Watykanskie-
go. Caly wiek XX mozna okresli¢ wiekiem misjologii 1 eklezjologii. ,,Szkota
Louvain formalnie i pierwszorz¢dnie zwigzala cel misji z KoSciolem. Misje
staly si¢ wyrazem katolickoSci, czyli rozprzestrzeniania si¢ na calej ziemi”.
Teoria Charlesa znalazta swoje rozwinigcie, nie tylko w dokumentach sobo-
rowych, ale takze w p6Zniejszym rozwoju misjologii.

* Barbara Lysik — doktor teologii z zakresu misjologii. Cztonek SMP.

'I. Bria, P. Chanson, J. Gadille, M. Spindler, Misjologia. Perspektywa ekumeniczna.
Maty stownik, Warszawa 2007, s. 424.
2 A. Kmiecik, Teologia misji po Soborze Watykariskim II, SN 73 (1990), s. 2.
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1. Tworcy szkoty lowanskiej

Pierre Charles urodzit si¢ 3 lipca 1883 roku w Brukseli. W 1899 roku
wstapil do zakonu jezuitdéw w Brukseli, gdzie w 1910 roku przyjal Swigcenia
kaptanskie’. W latach 1902-1910 studiowal w seminariach zakonnych w Na-
mur, Valkenburgu (Holandia) 1 Hastings (Anglia). P6Zniej w latach 1910-
1914 specjalizowat si¢ w filozofii 1 teologii na Uniwersytetach w Lowanium
1 na Sorbonie’. Wowczas nastapito u Charlesa zainteresowanie kantyzmem,
czego dal wyraz w dzietach: Lagnosticisme kantien (RINPh 23(1920) 257-286)
oraz Kant et kantisme (DThC VIII 2297-2331)°. W latach 1914-1954 byl wy-
ktadowcy teologii w seminariach zakonnych w Louvain 1 Antwerpii. Specja-
lizacja, jaka zajmowat si¢ Charles dotyczyta szczegdlnie problemdéw misjo-
logicznych, ale takze wkraczala na grunt etnologii 1 historii religii. W latach
1932-1938 byt wykladowca teologii misji 1 historii misji na zorganizowanym
przez siebie wydziale misjologii na Uniwersytecie Gregorianum?®.

Pierre Charles odbyt wiele podrézy naukowych, m. in. Afryka, Indie,
Japonia. W latach 1940-1945 podrézowal po Ameryce Eaciniskiej 1 Stanach
Zjednoczonych wyglaszajac referaty na tematy teologiczno-misjologiczne
oraz glosit rekolekcje w osrodkach zakonnych. Wsréd wielu dokonan Char-
lesa na polu teologicznym, popartych jego licznymi publikacjami (ok. 280
pozycji)’, naczelne miejsce zajmuje misjologia. Nalezal do misjologéw nie-
zwykle czynnych naukowo. Publikacje swoich tekstow rozpoczat juz w 1913
roku®. Byl on jednym w twoércow Tygodni Misjologicznych, organizowanych
od 1922 roku w Louvain. Charles wyglaszal tam referaty w latach 1924-1958.
Po $mierci Charlesa organizacja Tygodni Lowanskich zajal si¢ Jospeh Mas-
son SJ. Jego staraniem nastapilo jeszcze wigksze umigdzynarodowienie spot-
kan. Lowanskie Tygodnie Misjologiczne dazyly do realizacji wielkich zasad
pracy misyjnej: kler rodzimy, akomodacja, diakonat, dialog i patronat. Mialy
ona takze stac si¢ okazja do dialogu z wykwalifikowanymi specjalistami’.

W 1923 roku zainicjowal wydawanie serii studiéw misjologicznych
Xaveriana. W 1924 roku przy Uniwersytecie Lowanskim zatozyl Academica
Unio Catholicas Adiuvans Missiones (AUCAM) z wlasnym organem Revue de
PAUCAM. Od 1926 roku razem ze wspdtpracownikami wydawal encyklo-

3 J. Lopez-Gay, Charles Pierre, w: Biographical dictionary of Christian missions, ed.
G.H. Anderson, New York 1998, s. 127.

*+J. Duchniewski, Charles Pierre, EK 111, 81-82.

> Tamze.

¢J. Lopez-Gay, Charles Pierre, s. 127; J. Duchniewski, Charles Pierre, 81-82.

7 Pelna lista publikacji Pierre Charlesa: G. Van Bulck, Pére Pierre Charles, SMis
10 (1960), s. 3-56.

8]. Lopez-Gay, Charles Pierre, s. 127.

 F. Zaptata, O Tygodniach Lowariskich, CT 39 (1969), fasc. 4, s. 138.
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pedi¢ misjologiczna, ktéra ukazywala si¢ w zeszytach miesi¢cznika Dossiers
de laction missionnaire. Charles byl takze czlonkiem wielu towarzystw i orga-
nizacji mi¢dzynarodowych, m. in. do Academica Portuguesa da Historia, Institut
Royal Colonial Belge'. W 1927 roku Charles byt obecny w Polsce na Mi¢dzy-
narodowym Akademickim Kongresie w Poznaniu, gdzie wyglosit referat pt.
Les missions et les étudiants'’. Na Kongresie byl takze obecny Joseph Schmidlin,
tworca szkoly monasterskiej. Charles przyjaznit si¢ z dzialaczami polskiego
ruchu misjologicznego, z ks. Kazimierzem J6zefem Kowalskim 1 ks. Anto-
nim Pawlowskim. Publikowal teksty na temat dzialalnosci misjologiczne;j
w Polsce, m.in. Lavenir missionnaire de la Pologne (Les Carnets de TAUCAM
2(1927), s. 158-166)'2.

Charles byl wspottworeg jezuickiego wydawnictwa Museum Lessianum.
Dziatal takze w katolickim ruchu spolecznym. W latach 1928-1948 wygtaszal
konferencje na krajowych Tygodniach Spolecznych. Zas w latach 1946-1954
byl cztonkiem Mig¢dzynarodowego Biura Pracy w Brukseli®. Idee Charlesa
uformowane zostaly w kr¢gu wybitnych osobowosci, m. in. Leonce de Gran-
dmaisona (1868-1927) oraz Pierre Rousselota (1878-1915). Utrzymywat on
Sciste kontakty z czolowymi teologami 6wczesnej epoki, z Pierre Teilhardem
de Chardin (1881-1955), Henri de Lubac (1896-1991)™.

Pierre Charles podczas II wojny Swiatowej pracowal na terenie Ameryki
Eacinskiej. Zmart 11 lutego 1954 roku w Louvain'. Idee Charlesa dotycza-
ce dzialalnosci misyjnej KoSciola rozwija praca P. Paulona, a takze obszer-
na praca o. E. Loffelda ,,Zasadniczy problem misjologii i misji katolickich”
(1956). Lofteld okresla plantatio Ecclesiae jako ,organiczne zakladanie Koscio-
tow partykularnych”. Dzialalnos¢ misyjna zostaje oddzielona od pozostalych
dzialalnosci Kosciola, jednocze$nie nie bedac traktowana jako co$ gatunko-
wo réznego. Takie podejscie umozliwia syntez¢ pomigdzy teorig nawrdcenia
dusz i teorig zaktadania KoSciota'®.

107. Duchniewski, Charles Pierre, 81-82.

" Ksigga pamigtkowa Miedzynarodowego Kongresu Misyjnego, Poznan 1928, s. 122-
141.

127, Duchniewski, Charles Pierre, 81-82.

3 Tamze.

1. Dupuis, Henri de Lubac, w: Biographical dictionary of Christian missions, ed.
G.H. Anderson, New York 1998, s. 413.

5 J. Lopez-Gay, Charles Pierre, w: Biographical dictionary of Christian missions, ed.
G.H. Anderson, New York 1998, s. 127.

16 D. Colombo, La missione in cerca d’identita, Mondo e Missione 100 (1971),
s. 33.
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2. Cel misji wedtug szkoty Louvain

Szkota Louvain upatrywala cel misji w zakladaniu Kosciofa na terenach,
gdzie nie jest On jeszcze obecny. Teza o zakladaniu Kosciola, czyli tak zwane
plantatio Ecclesiae, bardzo szybko przerodzita si¢ w teori¢ zakladania KoSciota
(theoria plantationis), zyskujac wielu zwolennikéw'”. Dynamiczny charakter
tej teorii polega gléwnie na tym, iz samo zakladanie Kosciola nie jest jedno-
razowsa czynnoscig, ale dlugotrwatym procesem.

Charles podaje wyznaczniki 1 warunki, jaki musza by¢ spetnione, aby za-
korzeni¢ Kosciol. Glownym wyznacznikiem realizacji teorii lowanskiej jest
widzialny brak stabilnego KoSciola na danym terenie. Celem, wigc dziatal-
nosci misyjnej nie jest zbawienie pojedynczych dusz, ale zalozenie Kosciota,
tam gdzie on nie jest jeszcze na stale obecny. Teoria Charlesa opiera si¢ na
sakramentach, z silnym zaakcentowaniem sakramentu chrztu Swigtego oraz
na wychowaniu 1 wyksztalceniu rodzimego kleru. Niezwykle waznymi sa
takze: rodzimy 1 aktywny laikat, zakonne powolania rodzime, a takze po-
wstanie rodzimych zakonéw, miejscowe seminaria 1 oSrodki naukowe, lokal-
na prasa, szkoty, a takze rozwdj teologii lokalne;.

O. Pierre Charles tak tlumaczyt cel dziatalnosci misyjnej: ,,Celem misji
nie bylo «zbawienie dusz», ale raczej rozszerzanie granic widzialnego Koscio-
ta, doprowadzenie tego dziela rozszerzania do konca, zastanie calego Swiata
modlitwami 1 uwielbieniem i odnowienie dla Zbawcy calego Jego dziedzi-
ctwa”®. Gdyby celem misji byto nawracanie pojedynczych dusz, wowczas
dzialalno$¢ misyjna Kosciota, nigdy nie osiagne¢laby swego celu. Tylko wte-
dy, gdy zostanie zalozony miejscowy Koscidl, wraz z calym zapleczem po-
trzebnym do owocnej dziatalnosci misyjnej, wtedy zostanie zrealizowany cel
misji jakim jest plantatio Ecclesiae. W nurcie mysli szkoty Louvain, plantatio
Ecclesiae bylo specyficznym celem misji, ktéry w efekcie miat doprowadzi¢
ludzi do zbawienia. Wprowadzono rozréznienie pomi¢dzy zbawieniem a mi-
sjami?’. Zadaniem misjonarza nie jest juz bowiem, jak uznawano w prze-
sztosci, nawracanie pogan i przez to uchronienie ich przed potg¢pieniem, ale
rozszerzanie widzialnych granic Krélestwa Bozego na ziemi. Tym samym,
zakladajac struktury koscielne na terenach, gdzie jeszcze ich brakuje, uprzy-
stgpniamy ludziom dost¢p do Srodkéw zbawienia. Zbawienie za§ powinno

7K. Miiller, Teologia misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989, s. 42.

8 Tenze, Misjologia: wprowadzenie, w: Kosciot misyjny. Podstawowe studium misjolo-
gii, red. S. Karotemprel, Warszawa 1997, s. 39.

' F. Zaptata, Koniec wielkiej dyskusji, CT 40 (1970), fasc. 2, s. 132.

20 A. Kmiecik, Posylam was. Misja Chrystusa Odkupiciela powierzona Kosciotowi,
Warszawa 1995, s. 35.
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by¢ rozpatrywane w teologii w oparciu o Urzad Nauczycielski Kosciota?'.
Pod pojeciem zaktadania KoSciola o. Charles rozumiat: ,Wszystko to, co od
chwili przybycia misjonarza doprowadza do utworzenia dojrzatego miejsco-
wego Kosciofa”??. Termin ,,zakladanie” KoSciola pojawial si¢ juz w pismach
Ignacego Antiocheniskiego. Wspodlczesnie termin jest uzywany przez misjo-
logéw gléwnie na okreslenie inkarnacyjnego i zbiorowego charakteru dzia-
talno$ci misyjnej Kosciota®.

Charles za punkt wyjscia zakladania KoSciofa traktuje okreslenie terenu
misyjnego, na ktérym Kosciél jeszcze nie jest obecny w sposdb petny i trwa-
ty, wraz ze wszystkimi strukturami. KoSciét jest tutaj silnie identyfikowa-
ny z ideg Krélestwa Bozego. Pozniejsi nast¢pcy Charlesa propagowali teorig
plantatio Eccelsiae, mimo pojawiajacej si¢ krytyki zbyt eklezjocentrycznego
podejscia do spraw misji. Uczenn Charlesa 1 jego nastgpca, Joseph Masson
ukazywal zakladanie Kosciola jako cel misji, silnie akcentujac wiarg, sakra-
menty oraz hierarchi¢*. Kolejnymi zwolennikami tej teorii byli: André Seu-
mois (1917-2000), Palemon Glorieux (1892-1979), Henri de Lubac (1896-
1991), Etienne Hugueny OP, Albert Perbal (1884-1971).

Drugim, czolowym przedstawicielem szkoly lowariskiej byt takze jezu-
ita, Rene Lange (1895-1944)%. Poddatl on w watpliwo$¢ uzasadnienie dzia-
talno$ci misyjnej Kosciota zbawieniem dusz, tlumaczac, iz zbawienie jest
mozliwe takze poza widzialnymi strukturami KoSciota. Zdaniem Lange’a
gléwnym uzasadnieniem koniecznosci misji jest powszechno$é Kosciofa®.
Chrystus, zakladajac KoSciél na ziemi, chceial, aby instytucja ta byla dost¢pna
dla kazdego. Zadaniem za$ tych, ktorzy tworza Kosciél jest rozprzestrzenia-
nie go na pozostalych terenach. Dzialalno§¢é misyjna Kosciota ma dotyczy¢
nie tylko pogan, ale wszystkich ludzi, zyjacych na terenie, gdzie struktury
Kosciota widzialnego nie s3 na trwale ustanowione?. Nie mozna poprzestaé
tylko na samym gloszeniu Ewangelii, gdyz przepowiadanie jest tylko jednym
z etap6éw dzialalnosci misyjnej. Wraz z gloszeniem Dobrej Nowiny musi na-
stgpowac plantatio Ecclesiae. Zaktadanie KoSciota ma wigc polegaé na glosze-
niu Ewangelii oraz ustanawianiu struktur widzialnych, z jakich zbudowana
jest wspdlnota koscielna.

2 Tamze, s. 36.

22 J. Masson, Teologia ogdlna dzialalnosci misyjnej, ZMis ATK 2(1979), cz. 3,
s. 100-101.

2 Tamze.

24 J. Gorski, Propedeutyka misjologii, Krakdw 2000, s. 39.

% Poglady swoje wylozyl on w dzicle: Le Probleme Theologique des Missions, Coll.
Xaveriana 3, Louvain 1924.

26 K. Miiller, Teologia misji..., s. 88.

27 Tamze, s. 42.
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Celem misji wedlug szkoly lowanskiej nie jest zbawienie dusz, ale zalo-
zenie Kosciola, ktéry ma by¢ zakorzeniony w lokalnej spotecznosci i kultu-
rze. Musi wigc on posiadaé: rodzime duchowienstwo, krajowy episkopat, la-
ikat, zakony, prasg, szkol¢ oraz potrzebne zasoby w naukach teologicznych?.
Oczywiscie taki stan KoSciola na danym terenie osiaga si¢ w odpowiednim
przedziale czasowym. Rozpoczynajac dzieto ewangelizacji trzeba mieé za-
wsze na uwadze, iz ludzie, do ktérych kierowana jest Ewangelia w przy-
sztoSci musza sami stanowic o swojej wspdlnocie. Wychowywanie do odpo-
wiedzialno$ci za Kosciél lokalny jest koniecznym warunkiem, aby plantatio
Ecclesiae osiagnglo swoj cel.

Teoria plantatio Ecclesiae opiera si¢ w duzej mierze na sakramentach oraz
wychowaniu rodzimego kleru. Sposréd wszystkich sakramentéw szczeg6l-
nie akcentowana jest rola pierwszego z nich, czyli chrztu $wigtego. Nie po-
mija si¢ jednak reszty sakramentow, ukazujac koniecznos$¢ przyjecia ich przez
ludnos¢ objeta dziatalnoscia misyjna Kosciola®. Ten aspekt szkoly Louvain
wydaje si¢ niezwykle wazny, szczegblnie w kontekscie historii misji, w ktorej
wielokrotnie zezwalano poganom tylko na przyjecie chrztu $wigtego. Reszta
sakramentéw byla rzadko udzielana ludnosci rodzime;.

Dawne metody pracy misyjnej cz¢sto opieraly si¢ na zakorzenianiu Kos-
ciola w danej spolecznosci, ale Kosciola europejskiego, zachodniego. Dla
przykladu w Meksyku masowo udzielano chrztu Indianom. Za$ na przyjecie
sakramentu Eucharystii miejscowa ludno$¢ musiata czekaé wiele lat. Misjo-
narze, podejmujac wysilek gloszenia Ewangelii, w wielu sytuacjach nie decy-
downali si¢ udziela¢ pozostalych sakramentow, w obawie, iz rodzima ludnos$¢
nie jest jeszcze w pelni gotowa, aby przystapic¢ do nich. Jesli juz decydowano
si¢ na udzielanie pozostalych sakramentéw, to byty to: spowiedz 1 sakrament
malzenistwa. Do przyjecia kaplanstwa Indian raczej nie dopuszczano. Cho-
ciaz w 1536 roku na terenie Meksyku zostalo zalozone seminarium w kt6-
rym mieli si¢ przygotowywac¢ Indianie do kaplanstwa, jednak Swigcenn im
nie udzielono. Przyczyna okazal si¢ problem z dochowaniem celibatu przez
rodzimych alumnéw?.

Podobna sytuacja miata miejsce w czasach kolonializmu. Nie negowa-
no konieczno$ci wychowania rodzimego duchowienistwa, jednak charakter
i rola rodzimych kaplanéw z géry byla ustalona. Miala ona polegaé gltéwnie
na funkgji drugorzednej 1 pomocniczej dla misjonarzy. Takie stanowisko po-
twierdza cytat z pism ojca Gabeta z Chin z 1847 roku: ,,Odnosnie koniecznej

Y. Congar, Zasady doktrynalne, w: Misje po Soborze Watykariskim II, red.
W. Kowalak i in., Ptock 1981, s. 100.

2 J. Goérski, Duszpasterstwo misyjne, Katowice 2009, s. 14.

39 A. Miotk, Wezesna ewangelizacja Meksyku i Ameryki Potnocnej, AMis 15 (2006),
s. 132-134.
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potrzeby kleru lokalnego moéwi si¢ o tym bez kwestionowania, ogélnie 1 abs-
trakcyjnie. Jednak gdy dochodzi do praktycznej realizacji, brak zdecydowa-
nia. Powdd, jaki si¢ tu podaje, jest prawie zawsze ten sam: me¢zczyzni tego
kraju, o stabym umygle i niestalym charakterze, nie s3 w stanie pojac wielko-
$ci 1 godnosci kaplanstwa 1 wypelnié¢ obowiazki z tym zwigzane™!.

Cel misji, jakim jest zakorzenianie Kosciota w danej spolecznosci, odby-
wa si¢ poprzez zakladanie widzialnych struktur koscielnych. Samo zakladanie
Kosciota moze mieé¢ dwojaki sens, w zaleznosci od podejscia eklezjologicz-
nego. Wedtug cklezjologii XVI wicku, ktora w duzej mierze dominowala, az
do czasu II Soboru Watykanskiego, zaktadanie Kosciola odbywa si¢ poprzez
utworzenie w jakim§ kraju organéw i struktur hierarchicznych. W takim
ujeciu Kosciota, jego dzialalno$¢ misyjna jest pojmowana jako ruch tylko
1 wylacznie odgérny, tzw. misje ,nadrz¢dne”. Takie rozumienie misji niesie
ze sobg ryzyko, ze zostana one obce dla ludzi obj¢tych ewangelizacja. Z kolei
cklezjologia przedstawiona na II Soborze Watykaniskim opierata si¢ glownie
na rozumieniu Kosciota jako tajemnicy, ktéra objawia si¢ poprzez gloszone
Stowo 1 sakramenty (por. KK 1). W takim rozumieniu natury 1 posfannictwa
Kosciola, misje jawia si¢ jako dzialalno§¢ oddolna. Podobnie jak Chrystus
w momencie wcielenia przyjat ludzkie cialo 1 stal si¢ czlowiekiem, tak Kos-
ci6l ma weiela¢ Ewangeli¢ w narody i kultury®?. Nauka soborowa o Kosciele
nie umniejsza waznosci budowania Kosciota poprzez zakladanie widzial-
nych struktur hierarchicznych, ale przesuwa akcent na pojmowanie Koscio-
ta glownie jako sakramentu dla $wiata. Zakladanie Kosciola, czyli plantatio
Ecclesiae, ma by¢ celem dziatalno$ci misyjnej, aby przybliza¢ ludziom zbawie-
nie. Koscidt zatozony przez Chrystusa jest widzialnym znakiem w §wiecie,
dlatego tez musi posiadaé wewngtrzne struktury, za pomoca ktdrych bedzie
dzialal, a jego dzialanie be¢dzie skuteczne. Sam Chrystus wybral Dwunastu
1 ustanowil w ten sposéb hierarchi¢ wspdlnoty. Nie ma KoSciola bez hierar-
chii postug i okreslonych funkcji®.

Teoria plantatio Ecclesiae opiera si¢ na wychowaniu rodzimego ducho-
wienistwa na terenach misyjnych. Proces ten rozpoczyna si¢ od budzenia
powotan wsréd ludnosci miejscowej. I chociaz obowiazek budzenia powo-
tan nalezy do calej wspdlnoty Kosciola, to pierwszym miejscem, gdzie jest
on realizowany jest rodzina. Dekret o formacji kaptanskiej nazywa rodzing
spierwszym seminarium” (por. DFK 2), w ktérym mtody cztowiek odkrywa
che¢¢ stuzby Bogu 1 KoSciolowi. Szczegdlnie wazne jest, aby rodzime powo-

31 Tenze, Problematyka misji w kontekscie historycznym XIX wieku, Nurt SVD
2 (2000), s. 115.

32 A. M. Henry, Misje w przesztosci i misje jutra, w: Misje po Soborze Watykariskim I1,
red. W. Kowalak i in., Plock 1981, s. 246.

3 K. Miiller, Teologia misji..., s. 164.
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tania coraz liczniej rodzily si¢ na terenach dziatalno$ci misyjnej Kosciola,
gdyz w ten sposéb Ewangelia bedzie zakorzeniania w Srodowisku i miejsco-
wej kulturze®*.

Nie moze by¢ takze prawdziwie zakorzenionego Kosciola bez obecno-
$ci zakonoéw. Powolanie do zycia zakonnego wpisuje si¢ w misj¢ prorocka
Chrystusa 1 jest odpowiedzia na potrzeby wspodlczesnego Kosciota. Zwtlasz-
cza na terenach misyjnych, gdzie formuje si¢ mlody Koscidt, rola zakonéw
jest ogromna?®. Roznorodnosé zakondéw 1 bogactwo postug stanowi o boga-
ctwie 1 réznorodnosci Kosciotéw partykularnych w jednosci Kosciola po-
wszechnego.

Waznym aspektem zakorzeniania KoSciola jest powstanie teologii kra-
jowej, ktéra pozostajac w lacznosci z Kosciolem powszechnym, bylaby od-
zwierciedleniem przezywania wiary w danym kontekscie spoteczno — kul-
turowym. W ten sposéb ,otworza si¢ drogi dla procesu gl¢bszego dostoso-
wania na calym obszarze zycia chrzeScijaniskiego (...), zycie chrzeScijanskie
bedzie dostosowane do specyficznego charakteru kazdej kultury, a tradycje
lokalne razem z wlasnymi wartoSciami kazdej rodziny narodéw rozjasnione
Swiatlem Ewangelii zostana przyjgte do katolickiej jednosci” (DM 22).

Moéwiac o rodzimej teologii nie sposéb nie wspomnie¢ 0 wypracowaniu
lokalnej liturgii, charakterystycznej dla danej kultury i spolecznosci*®. Aby
jednak uczestnictwo wiernych w liturgicznym zgromadzeniu bylo czynne
1 owocne, musi nastapi¢ zrozumienie wypowiadanych stéw 1 wykonywanych
czynnosci. Koniecznym warunkiem do spelnienia tych zalozen jest zaczerp-
nigcie z lokalnej kultury i tradycji, zachowujac fundament kazdej liturgii,
jakim jest Jezus Chrystus. Przez wicki, wszelkie innowacje, jakie probowa-
no wprowadzi¢ do liturgii, szczegdlnie na terenach misyjnych, byly Zle od-
bierane. Dopiero II Sobor Watykanski stanowczo opowiedzial si¢ za liturgia
rodzima, stwierdzajac, iz Ko$ciél ,nie chce narzucaé sztywnych, jednolitych
form nawet w liturgii. Przeciwnie, otacza opicka 1 rozwija duchowe zale-
ty 1 dary r6znych plemion i narodéw” (KL 37). Najwlasciwszym Srodkiem
realizacji celu plantatio Ecclesiae jest zaszczepianie Ewangelii wiréd narodow
poprzez przyjmowanie rzeczywistosci zastanej, rodzimej i przepajanie jej du-
chem chrzesScijaniskim?. Dekret Ad gentes wypowiada si¢ w podobnym tonie,

3 X. Seumois, Koscioly partykularne, s. 178; H. Maurier, Antropologia misyjna,
112,

35 J. Rozanski, Wokdt koncepgji. . ., s. 69-71.

3 Tamze, s. 104-109; tenze, Rodzimy charakter Kosciola pdlnocnokameruiiskiego,
AMis 11 (2000), s. 232-234.

37 M.C. Nembro, Teologia akomodacji misyjnej w swietle Soboru Watykariskiego I1,
w: Kostiot na drodze spotkania z Trzecim swiatem, red. B. Gielata, F. Zaplata, Warszawa
1971, s. 178-179.
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stwierdzajac, iz Koscidl jest zalozony na danym terenie, wtedy gdy jest on
zakorzeniony w zyciu spolecznym i w miejscowej kulturze (por. DM 19).
Zakorzenienie KoSciola niesie ze sobg takze pracg na rzecz rozwoju ro-
dzimej spolecznosci. Koniecznosé przektadu Biblii, ksiag liturgicznych, lite-
ratury chrze$cijanskiej czy dokumentéw Urz¢du Nauczycielskiego Kosciola
na jezyki lokalne. Wszystko to, ma na celu jeszcze skuteczniejsze dotarcie
z Dobra Nowing do czlowieka 1 zaszczepienie Kosciota na danym terenie?.
Hierarchiczna struktura KoSciota domaga si¢ nie tylko obecnosci rodzime-
go duchowienstwa na terenach misyjnych, ale takze odpowiednio uformo-
wanego laikatu. Potrzeba ludzi $wieckich, ktérzy odpowiedzialnie podejma
zadanie zakorzeniania Ewangelii w swoim Srodowisku®’. Potrzeba Swieckich,
ktdrzy stang si¢ zywotnym obrazem Kosciota w $wiecie. Laikat bowiem, to
nie tylko pomocnicy kaptanéw czy misjonarzy, ale ,wszyscy wierni, ktorzy nie
sa czlonkami stanu duchownego i stanu zakonnego prawnie ustanowionego
w Kosciele. Sg to wierni, ktdrzy wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustano-
wieni jako Lud Bozy, stawszy si¢ na swoj sposdb uczestnikami kaptanskiej,
prorockiej 1 krolewskiej misji Chrystusa, sprawuja wlasciwe calemu ludowi
chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele 1 w §wiecie” (KK 31).

3. Zarzuty wzgledem teorii plantatio Ecclesiae

Teoria szkoly Louvain, w rézny sposéb realizowana, wielokrotnie byla
1 jest atakowana. Zarzuca si¢ jej zbytni eklezjocentryzm, klerykalizacjg 1 in-
stytucjonalizacj¢. Zarzuty te wydadza si¢ by¢ prawdziwe, jesli przyjmiemy,
iz zalozenie Kosciola jest celem samym w sobie. Takie podejscie jednak sta-
nowczo rozni si¢ od mysli Charlesa.

Jeden z protestanckich misjologdw, holender Johannes C. Hoekendijk
(1912-1975) wysunal zarzut, iz plantatio Ecclesiae, poprzez zakladanie Kos-
ciola, wypelnia misj¢ Kosciota dla samego Kosciofa*. II Sobér Watykan-
ski stanowczo przeciwstawil si¢ temu, przypominajac, iz misja KoSciofa
jest glosi¢ Ewangeli¢. ,Stad tez za swoje uznaje slowa Apostola: ‘Biada mi
bowiem, gdybym nie glosit Ewangelii’ (1 Kor 9,16), 1 dlatego nieustannie
rozsyla zwiastunéw, dopdki nie powstana nowe Koscioly i nie zaczng same
prowadzi¢ dalej dzieta ewangelizacji” (KK 17). Zalozenie Kosciola jest wy-
pelnieniem trynitarnej misji zalozonego przez Chrystusa Kosciota i wynika
z powszechnego charakteru wspoélnoty. Za dekretem Ad gentes warto w tym
miejscu powtdrzyd, ze: ,,Koscidl z natury swojej jest misyjny, poniewaz bie-

38 H. Maurier, Antropologia misyjna, s. 35-36.

3 X. Seumois, Koscioly partykularne, s. 180-181.

Y. Congar, Zasady doktrynalne, s. 104; D.]. Bosch, Oblicza misji chrzescijaiiskiej.
Zmiany paradygmatu w teologii misji, Katowice 2010, s. 405.
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rze poczatek z misji Syna i misji Ducha Swigtego, zgodnie z zamystem Boga
Ojca” (DM 2).

Glg¢bokie rozczarowanie Kosciolem nasililo si¢ podczas konferencji
w Uppsali (1968) 1 Bangkoku (1973). Pojawilo si¢ woéwczas nawet pytanie:
czy Koscidt nie jest arogancki sadzac, ze moze zaoferowac cztowiekowi zba-
wienie? Zdaniem Hocekendijka Koscidl jest intermezzo pomig¢dzy Bogiem
a Swiatem. Riitti upatrywat za§ w Kosciele rzeczywisto$¢ o drugorz¢dnym
znaczeniu. Wedlug Boscha ,ataki na Kosciél instytucjonalny, przeprowadza-
ne przez Hoekendijka i innych, sa trafne o tyle, o ile wyrazaja pewnien ide-
al teologiczny wyniesiony do poziomu profetycznego osadu. Jezeli jednak
przyjrze¢ si¢ im blizej, to okaze sig, ze reprezentuja one poglad granicza-
cy z absurdem. Nie mozna bowiem méwié o zaangazowaniu si¢ Kosciola
W sprawy $wiata, jezeli a priori podaje si¢ w watpliwos¢ jego racj¢ bytu™!.

Przeciwnicy szkoly lowanskiej zarzucali teorii plantatio Ecclesiae zbytnie
ukierunkowanie na charakter instytucjonalny Kosciota. Nie mozna oczywi-
Scie wykluczy¢ istnienia sytuacji w historii misji, w ktdrych instytucjonalny
charakter KoSciota stat si¢ priorytetem w dzialalno$ci misyjnej. Z pewnoscia
wiele takich przypadkéw miato miejsce, kiedy dochodzilo do ,zapominania
o Kosciele jako znaku Bozej milosci 1 czynnej obecnosci w $wiecie wérdd
wszystkich jego stworzen™?. Przeakcentowanie Kosciola jako instytucji
moze takze spowodowac zamknigcie si¢ nowo powstatej wspolnoty Koscio-
ta wewnatrz siebie. Istnieje wowczas duze niebezpieczenstwo odiaczenia ta-
kiej wspolnoty od Kosciota powszechnego. Instytucjonalizm nie lezy jednak
u podstaw tej teorii, ale jest jej wypaczeniem. Z kolei teologia protestancka,
ktdra stanowczo odwraca si¢ od instytucjonalistycznej wizji Kosciota, moze
popas¢ w niebezpieczenstwo wyjalowienia Ewangelii, czyli zbytniego ode-
rwania or¢dzia Chrystusa od realiéw tego Swiata®.

Yves Congar, ktéry brat udzial w pracach soborowych nad dekretem
o dzialalnosci misyjnej Kosciola, daje odpowiedz na zarzuty przeciwko in-
stytucjonalizacji KoSciota: ,,Zakladanie Kosciola (plantatio) nie moze by¢ in-
terpretowane w sensie czysto prawnym. Jest to tworzenie (plantatio) Ludu
Bozego, ktory konstytuuje si¢ najpierw z wiary, a tym samym dzi¢ki prze-
powiadaniu™*. Z antropologicznego punktu widzenia, budowa widzialnych
struktur KoSciola posiada swoje uzasadnienie takze w tym, iz chrzescijan-
stwo przejelo cywilizacyjny model Cesarstwa Rzymskiego. Model ten po-
legal wlasnie na budowaniu struktur. Chrzecijafistwo to religia jednoczaca,

#D.J. Bosch, Oblicza migji. .., s. 406.

#L.J. Luzbetak, Kosciot a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej, Warsza-
wa 1998, 's. 128.

# Tamze.

Y. Congar, Zasady doktrynalne, s. 103.
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a wig¢c musi posiadaé okreslong strukturg terytorialng oraz religijng sie¢ ad-
ministracyjna®. Innym uzasadnieniem teorii zaktadania KoSciola jest fakt,
iz ,(...) nie ma chrzescijanina bez zgromadzenia eklezjalnego, ktore pod-
trzymuje w wierze nawrocone jednostki 1 jest przez nie wspierane w swej
dziatalno$ci™®.

Rozpatrujac zarzut instytucjonalizacji KoSciofa warto przywola¢ stano-
wisko Davida Boscha, ktory przedstawia proces przejscia Kosciofa pierw-
szych wiekéw od modelu ruchu do modelu instytucji Podstawowe rdznice
pomigdzy ruchem a instytucja polegajq na tym, iz ruch cechuje si¢ gtéwnie
progresywnoscia, aktywnoscia, wywiera wplyw na innych, patrzy w przy-
sztos§¢é. Z kolei instytucja utozsamiana jest z pasywnoscia i konserwatyzmem®.
Dziatalno$¢ Chrystusa na ziemi, ktéra poczatkowo byla ruchem (misyjnym)
przeksztalcila si¢ w instytucje (Kosciot), w sposéb jak najbardziej naturalny.
Jak dodaje jednak Bosch, ruch musiat staé si¢ instytucja, gdyz inaczej prze-
stalby istnieé. ,Nie mogl on na dtuzsza mete istnie¢ na pograniczu spotecz-
nym jako gromada rybakéw z charyzmatycznym przywddca na czele. Istnial
tak wiasciwie tylko przez kilka pierwszych miesi¢cy publicznej dziatalnosci
Jezusa™®. Ttumaczac motywy przejécia ruchu pierwszych chrzescijan w in-
stytucj¢ Kosciota, Bosch argumentuje, iz: ,,nie mozna mie¢ obu rzeczy na-
raz: czysto ideowo ruchu religijnego i jednoczesnie czego$ wplywowego,
co przetrwaloby wieki. Naszym gléwnym zarzutem nie powinno by¢ za-
tem oskarzanie Kosciola o instytucjonalizm. Uzasadnione natomiast b¢dzie
pytanie, dlaczego Kosciét stracit cala swa energie, kiedy stal si¢ instytucja.
Gorace idee, wlane w serca pierwszych zwolennikéw, ostygly 1 skrystalizo-
waly si¢ w kodeksy, skrzeply w instytucje, straszac skamienialtymi dogma-
tami. Prorok stat si¢ kaptanem establishmentu, charyzma stata si¢ urz¢dem,
a milo$¢ stala si¢ rutyna. Horyzontem nie byl juz $wiat, ale granice lokalne;j
parafii. Rwacy impet misyjnego potoku najwczesniejszych lat okietznany
1 zamieniony w tagodny strumyczek, by w koncu rozlaé si¢ w spora mgtna
katuzg. Nalezy bole¢ nad takim rozwojem sytuacji. Instytucja i zywy ruch
nie powinny si¢ wzajemnie wykluczaé. Podobnie Kosciél i misja™. Opinia
Boscha, do$¢ wyrazista i ostra, mimo pewnej destrukcyjnej wizji dziatalnosci
misyjnej KoSciola, niesie ze soba nadziejg, iz instytucja wcale nie musi by¢
pozbawiona koniecznej aktywnosci.

Konieczno$¢ powstania instytucjonalnego Kosciota, otwartego na obce
kultury, potwierdza takze Tomas Halik: ,Gdyby w pierwszych wickach

# H. Maurier, Antropologia misyjna, s. 37.
4 Tamze, s. 33.

4 D.]. Bosch, Oblicza misji. .., s. 59-60.
“ Tamze, s. 61.

# Tamze, s. 61-62.
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przewazyl u chrzescijan Igk przed zyczliwym otwarciem si¢ na kulturg 1 du-
chowos¢ ich epoki, chrzescijahistwo pozostaloby prawdopodobnie mato waz-
na sckta na marginesie judaizmu i nigdy nie statoby si¢ duchowym i moral-
nym nurtem, ktéry przemienit kulturowe oblicze Europy i ogromnej czg¢sci
tej planety bardziej i trwalej niz jakakolwiek inna doktryna”*.

TOPICALITY THEORY OF PLANTATIO ECCLESIAE

Summary

The theory of Louvain School, which the objective of the mission was
establishment of the Church, was founded in Belgium at the beginning of
the twentieth century. The main founder was Pierre Charles SI. Louvain
School theory, called the theory of plantatio Ecclesiae strongly emphasized the
relationship between missiology with ecclesiology.

The idea of Louvain School was to developed not only in the documents
of Vatican Council II but also in the later development of missiology.

3 T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwate. Labiryntem swiata z wiarg i wqtpli-
wosciami, Krakow 2006, s. 69.
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EWANGELIZACJA KATARU?

W ostatnich latach media bardzo wiele uwagi poswigcaja panstwu, ktd-
re uwazane jest za najbogatsze na Swiecie. Katar, bo to on posiada obecnie
taki status, jest organizatorem wielu migdzynarodowych imprez sportowych
na najwyzszym szczeblu. Pafistwo to jawi si¢ ludziom ogladajacym medial-
ne przekazy jako nowoczesne oraz przyjazne. Post¢pujace otwarcie na Swiat
powinno by¢, jak si¢ wydaje, réwnoznaczne z przyznaniem liberalizacji w za-
kresie religii w tym kraju, uznawanym powszechnie za muzutmanski. Wydaje
si¢ zatem, ze moze by¢ interesujacym przesledzenie, jak w tym kraju wyglada
sytuacja chrzescijan, jak przebiega tam wolnoS¢ religijna? Jezeli natomiast oka-
zaloby sig, ze wyst¢puje tam owa wolnos¢ religijna to nalezaloby zapytaé, czy
istnieja szanse na dzialalno$¢ misyjna, czy tez w ogdle ewangelizacj¢ Katarczy-
kéw? Powinien to by¢ logiczny ciag otwarcia na Swiat Kataru, jak na wstepie
moze si¢ wydawal. Dlatego tez tytul niniejszego artykutu brzmi: Ewangeliza-
cja Kataru? Zatem istotne jest to, czy jest lub tez bgdzie ona mozliwa?

Aby uzyskaé odpowiedz na tak postawione pytanie pierwsza cz¢$¢ pra-
cy przedstawi sytuacj¢ chrzescijan w Katarze. Ukazane zostang giéwnie ich
losy w czasach obecnych. Nastepnie, kolejny punkt podejmie problematyke

* Marcin Imach — absolwent Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (Teolo-
gia). Absolwent Slaskicj Wyzszej Szkoly Zarzadzania w Katowicach (Ekonomia,
Zarzadzanie). Studia Podyplomowe (Rachunkowo$¢). Doktorant Uniwersytetu
Slaskiego (Teologia). Zainteresowania badawcze: Koscioly i religie na Bliskim
Wschodzie. Cztonek SMP.
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dotyczaca Kataru jako pafistwa muzulmanskiego 1 zwigzanymi z tym konse-
kwencjami. Zostanie w tym przypadku przedstawiona sytuacja liberalizacji
w zakresie religii widziana oczyma katarskich muzulmanéw. Ostatnia czg¢$é
pracy ma za zadanie ukazanie hipotetycznych mozliwosci ewangelizacyjnych
tego kraju. W tym celu zaprezentowane zostang rézne teorie misjologiczne,
ktdre by¢ moze pomoga w udzieleniu odpowiedzi.

1. Chrzescijanstwo w Katarze

Probujac odpowiedzie¢ na pytanie, co do mozliwosci ewangelizacji Ka-
tarczykow, trzeba sprobowaé przedstawic¢ obecna sytuacj¢ zyjacych w Kararze
chrzescijan. Wiedzac, w jaki spos6b moga oni obecnie praktykowac swoja religie,
prawdopodobnie tatwiej bedzie wyciagaé wnioski co do ewangelizacji Kataru.

Bez watpienia na specyfike tego kraju, ktéra réwniez wplywa na los tam-
tejszych chrzescijan jest to, ze ludnos¢ arabska stanowi tu zaledwie 40% calej
populacji Katarczykéw. Z kolei az 18% stanowia Pakistaficzycy. Taka sama
1lo$¢ procentowa przypada na Hinduséw. Natomiast 10% stanowig Iranczy-
cy. Z kolet jeszcze bardziej jest zlozona mozaika pozostatych 14%. Pomimo
tak duzego zréznicowania nacji zyjacych w tym kraju oficjalnym je¢zykiem
jest arabski'. Wydaje si¢ by¢ dziwnym, ze pomimo tego, ze relatywnie nie-
wielka jest procentowa ilos¢ Arabéw oraz Iranczykéw, ktérzy zasadniczo
s3 muzulmanami kraj ten okreslany jest jako zdecydowanie muzulmanski.
Kolejng specyfika tego panstwa jest to, iz Katar jest najbogatszym krajem
$wiata. PKB liczone tu na jednego mieszkanca w 2012 r. wynosito 103,9 tys.
dolaréw. Najwickszy udzial w PKB posiadala jednak ropa naftowa i gaz, kto-
rych udzial wyniost az 73,6%?2. Warto w tym przypadku zaznaczyé¢, iz to
wlasnie gléwnie w tych gal¢ziach gospodarki pracuja chrzescijanie. Jednakze
bez watpienia problemem dla chrzescijanskich inwestoréw w Katarze jest
takt, iz trzeba przyznad, ze katarski rzad zdecydowanie preferuje obywate-
li swego kraju, aby nie rzec, ze dyskryminuje obcokrajowcoéw. Przykladem
moze by¢ udzielanie licencji importowych tylko Katarczykom®. Oczywiscie
w dzisiejszych czasach mozna zapytad, czy istnieje co$ takiego, jak chrzesci-
janski inwestor? W tym przypadku mozna by¢ moze byloby przypuszczaé,
ze bylaby to osoba czy instytucja, ktdra stosowataby zasady dla pracownikow
bliskie co najmniej chrzescijaniskim zasadom.

U http://pl.wikipedia.org/wiki/Katar [dostep: 16.02.2015].

2 L. Patys, H. K¢pka, Kraje Zatoki Perskiej, Warszawa 2013, s. 80. W 2014 r. PKB
per capita dla Kataru wynosit 90 420 USD, zob. http://wdi.worldbank.org/table/1.1
[dostep: 01.09.2015]

3 L. Patys, H. K¢pka, Kraje Zatoki. . ., s. 89.
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Z drugiej strony mozna byltoby sadzi¢, ze zasady chrzeScijanskie s3 stoso-
wane dos¢ powszechnie w Katarze skoro kraj ten prébuje staé si¢ mi¢dzyna-
rodowym centrum spotkan pomi¢dzy trzema wielkimi monoteistycznymi
religiami. Trzeba w tym miejscu dodaé, ze w 2008 r. odbyta si¢ tam Szdsta
Konferencja Dialogu Migdzyreligijnego w Doha. Stwierdzono wowczas, ze
juz od pigciu lat Katar stal si¢ miejscem dialogu religijnego na $wiecie. Jest
to o tyle istotne, ze do 1995r. w Katarze nie istniala wolnos¢ religijna i su-
rowo bylo karane praktykowanie innych religii niz islam. Nielegalne bylo
przyjmowanie sakramentéw chrze$cijaniskich. Uznawane bylo to za grzech
szirk, czyli wiar¢ w Jezusa, ktéry wedlug nich nie jest Bogiem. Ksi¢za ka-
toliccy podlegali karze chlosty jesli zostali przylapani na naruszeniu prawa.
W zwiazku z tym Msze Swicte odbywaty sic w ukryciu. Réwnoczesnie jesli
chrzescijanie posiadali katechizm, byl on przewaznie chowany przed policja.
Wszystko to prowadzilto do sytuacji, w ktdrej informacje o tym, gdzie 1 kiedy
odbedzie si¢ nabozefistwo byly przekazywane mi¢dzy chrzescijanami tajem-
nie. Majac to na uwadze moze nieco dziwi¢ ogromny niejako przeskok, jaki
zostal dokonany w tym kraju od dyskryminowania chrzescijanstwa do orga-
nizowania konferencji monoteistycznych religii. Mozna byloby wrecz sadzié,
ze jest to najlepsza droga do ewangelizacji Kataru.

Nalezy tu wspomnieé, ze przytoczone zmiany z 1995 r. wprowadzil
szajch Hamad Ibn Chalifa Al Sani, ktéry objal wowczas wladz¢. To wlasnie
dzigki temu nastala wolnos¢ religijna. Byta to niejako cz¢$¢ programu, kto-
ry zaplanowal nowy wladca, chcacy uchodzi¢ za reformatora. Bez watpienia
symbolem tych zmian s3 koScioly chrzescijaniskie na przedmiesciach Doha.
W 2008r. poswigcono kosciél Matki Boskiej Rézancowej. Jest to prawdo-
podobnie pierwszy postawiony ko$cidt na terenie Kataru od pojawienia si¢
tam 1slamu w VII w. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze w 2008 r. w budowie byty
jeszcze inne koscioly chrzedcijanskie Koptow, ortodoksyjnych Grekéw, an-
glikaniski oraz dla chrzescijan z Indii. Mozna byloby zatem rzeczywiscie sa-
dzié, ze kraj ten nie tylko jest tolerancyjny wobec innych niz islam religii ale
wrecz sprzyja rozwojowi chrzescijafistwa na tym terenie. Nie jest to jednak
pelny obraz sytuacji. Trzeba bowiem zauwazy¢, ze uczestniczenie w spot-
kaniach chrzeScijaniskich jest zabronione dla Katarczykéw. Dozwolone jest
jedynie dla 0sob, ktoére sa pracownikami przybylymi z innych panstw. Ka-
tarczycy nie maja w tym przypadku takiej wolnosci. Réwnocze$nie nie brak
jednak w obecnych czasach gloséw krytykujacych obecnosé chrzescijan na
ziemi katarskiej. Znany komentator piszacy w gazecie Al-Arab stwierdzil, ze
nie powinno si¢ wznosi¢ krzyzy pod niebem Kataru. Uwazal réwnoczesnie,
ze z kolei w Doha nie powinno by¢ stysze¢ bicia dzwonéw. Mozna bytoby
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stwierdzié, ze samymi przepisami emir Kataru nie byl w stanie z dnia na
dzien niejako zmienié¢ myslenia Katarczykdw, ktorzy od pokolenr byli wycho-
wywani niemal wylacznie wéréd muzutmanéw. Faktem jednak jest, iz miej-
scowl chrzescijanie, gléwnie ci, przybyli z innych krajéw do pracy w Katarze
rozumigjac trudno$é sytuacji oraz krytyke ich obecnosci w Katarze dopro-
wadzili do tego, ze mogac juz legalnie odprawia¢ nabozenstwa dziataja w tym
kraju bardzo dyskretnie. Przykladem moze by¢ to, ze w kosciele Matki Bozej
Rézancowej nie ma ani krzyza ani dzwonnicy. Nie ma tez zadnego znaku,
ktory by informowatl o tym koSciele. Mozna zatem sadzié, ze by¢ moze jest
to pewien sposob na ewangelizacj¢ Kataru. Polegal by on gléwnie na misji
$wiadectwa, na misji obecnosci. Z drugiej jednak strony trzeba zauwazyé, ze
w przytoczonym kosciele jest wiele obrazow Maryi, ktora jest takze czczona
przez muzulmanodw. Jest to bez watpienia kolejna nadzieja na ni¢ porozumie-
nia z muzulmanami z Kataru oraz by¢ moze ewangelizacj¢. Niejako pew-
nym dopetnieniem informacji w tym zakresie powinien by¢ fakt, iz w ok-
nie wspomnianego koSciota nad ottarzem znajduje si¢ obraz ukrzyzowania.
Wszystko zorganizowane jest w taki sposob aby nie urazi¢ muzulmandw, nie
prowokowac. Jednoczesnie trzeba takze zauwazy¢ pozytywne nastawienie
wladz Kataru do wspomnianego koSciofa. Wicepremier tego kraju komen-
tujac pojawienie si¢ koSciola stwierdzil, ze Swiatynia ta jest pozytywnym
przeslaniem dla calego $wiata. Réwnoczes$nie zauwazyl, ze skoro w krajach
chrzescijaniskich s meczety, to byl najwyzszy juz czas aby 1 kosciét katolicki
powstal w Katarze. Warto rowniez zauwazyé, ze teren pod budowg koSciola
katolickiego przekazal emir Hamada Ibn Chalifa Al Sani. Wszystko to two-
rzy obraz Kataru jako rzeczywiscie bardzo przyjaznego wolnosci religijnej,
ich rbwnouprawnieniu czy moze nawet ewangelizacji w przyszlosci.

Jednak z drugiej strony nalezy pamigtaé, ze chrzeScijanom nie wolno po
dzi§ dzien prowadzi¢ dziatalnoSci ewangelizacyjnej wsréd miejscowych mu-
zulmandw. Powstaje w oczywisty sposdb pytanie, czego obawiaja si¢ wladze
muzulmanskie Kataru? Swdj zakaz opieraja gléwnie na tradycji oraz wiel-
kiemu zlu jakie niesie nie tyle chrzescijanstwo ile zachodnia kultura z alko-
holem, narkotykami i rozwiazloscia moralng. Kosciét powszechny pomimo
tego nie zniechgca si¢ 1 wierzy w mozliwos¢ ewangelizacji w przyszlosci.
Potwierdzeniem tego jest fakt, iz w uroczystosci poswigcenia kosciota kato-
lickiego brat udziat prefekt Watykanskiej Kongregacji ds. Ewangelizacji Na-
rodow kardynal Ivan Dias. Réwnocze$nie papiez Benedykt XVI przekazal
relikwi¢ Ojca Pio dla nowo wybudowanego koSciofa*.

* L. Lefebure, Stosunki miedzyreligijne w Katarze, przet. M. Rostron, w: Paristwo
Katar, red. K. Gérak-Sosnowska, R. Czulda, Rypin 2009, s. 165-169.
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Trzeba takze zauwazyé, ze chrzeScijan w sensie liczebnym nie jest w Ka-
tarze rzeczywiScie wielu. Potwierdzaja to dane, ktére uzyskaly Stany Zjed-
noczone Ameryki, a z ktorych mozna si¢ dowiedzie¢, ze w 2007 r. w Katarze
bylo okoto 80 tys. katolikow, 10 tys. anglikanéw i 3 tys. Koptow. Brak jednak
danych dotyczacych protestantéw oraz Kosciotéw Wschodnich. Wazne dla
istnienia chrze$cijan w tym kraju jest takze to, ze nie istniej oni tylko wspdl-
nie z muzulmanami. Ot6z nalezy wspomnie¢, ze liczb¢ hinduistow ocenia
si¢ w Katarze na okoto 90 tys. Jednakze nie wystapili oni do rzadu Kataru
o oficjalne uznanie ich religii. Tak wi¢c bez watpienia nie tylko chrzeScijanie
musza zmagaé si¢ w tym panstwie z wigkszo$cia muzutmanska, ktéra nie
zawsze jest przychylna innym religiom. Z drugiej jednak strony nalezy od-
notowad, ze w 2003 r. w Katarze odbylo si¢ seminarium na temat zaufania
1 wspdlpracy zorganizowane przez Koscidt anglikanski. Réwniez w tym sa-
mym roku odbywaly si¢ rozwazania chrze$cijafisko-muzulmanskie na temat
ksiag Swigtych. Zatem mozna byloby zauwazy¢, iz wolno$¢ religijna chrzes-
cijan jest w tym kraju dopuszczalna, ale gtéwnie niejako na wyzszym szczeb-
lu, szczegdlnie dla 0sdb, ktore nie s Katarczykami. Potwierdza to fakt, iz
w 2004 r. w Doha odbyla si¢ konferencja z udzialem kardynala Jeana Louisa
Taurana, ktéry reprezentowal Jana Pawta I1, dotyczaca kwestii wolnosci reli-
gil. Nalezy zaznaczy¢, iz praktycznie co roku odbywaly si¢ w tym kraju kon-
ferencje dotyczace dialogu mi¢dzyreligijnego®. Mozna byloby takze w tym
przypadku sadzié, ze by¢ moze wladze Kataru na ich podstawie zamierzaja
wypracowaé pewien niejako kompromis dla swojego kraju. Byé moze w tym
przypadku wigksze swobody dla chrzescijan sa kwestia czasu?

Pewnym potwierdzeniem tego mogt by by¢ fakt, iz dopiero od 2008 r.
w Katarze mogy oficjalnie dzialaé struktury KoSciota rzymskokatolickiego.
Jezeli przypomnied, ze konferencje na temat dialogu mig¢dzyreligijnego od-
bywaly si¢ juz wowczas w tym kraju od kilku lat to rzeczywiscie by¢é moze
w wyniku ich dzialania doszlo do wspomnianego wydarzenia z 2008 r. W ten
sposob rzeczywiscie mozna mie nadziejg, ze dalsze konferencje, pewna dal-
sza nauka niejako innych religii przez wladze Kataru doprowadza do wigk-
szej wolnosci dla chrzeScijan katarskich a by¢ moze bgda nawet sprzyjaly
akcji ewangelizacyjnej w tym kraju. Trzeba jednak zaznaczyé, iz podczas
wspomnianego wydarzenia z 2008 r. nie brakowalo krytyki ze strony pra-
sy islamskiej ale 1 réwniez zyczliwych artykulow, ktére stwierdzaly, ze nie

> Tamze, s. 169-171.
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mozna broni¢ braciom chrze$cijanom budowac koscioty, skoro oni pozwalaja
budowac¢ tysiace meczetdw w krajach Zachodu®.

Zatem jezeli przyjaé, ze wladze Kataru byly coraz bardziej przychylne
wolnosci religijnej oraz samym chrzescijanom, o tyle wsréd ludnosci tego
kraju, a szczeg6lnie duchownych, nastroje czgsto byly odmienne. Dlatego tez
przeciwnicy istnienia kosciofa katolickiego uznawali, ze jest on budowany
dla przybywajacych do pracy chrzescijan z innych krajow. Twierdzili oni, ze
ludzie ci predzej czy pdzniej opuszeza Katar, jednak w ten sposdb zostanie
zmieniony krajobraz panistwa. Uwazali réwnocze$nie, ze w krajach Zachodu
meczety budowane s3 dla miejscowych muzulmanéw, nie dla pracownikow
przyjezdnych z innych krajéw. Réwnoczesnie przeprowadzona przez jedna
z gazet ankieta wykazata, ze okoto 80% spoleczenistwa Kataru sprzeciwia si¢
chrzescijanstwu w tym kraju oraz, ze wigkszo$¢ z nich obawia si¢ chrzesci-
janskich misjonarzy. Zauwazono, ze istnieja powazne obawy przed misjona-
rzami, ktérzy np. w Maroku i1 Tunezji doprowadzili do wielu zmian wiary
na chrzescijanistwo’. Powstala zatem bardzo dziwna sytuacja. Z jednej strony
miejscowi muzulmanie nie obawiaja si¢ chrzescijan w Katarze. By¢ moze
jedynie przeszkadzaja im oni jako zaprzeczenie pewnej tradycji, ktdra wedlug
nich powoduje, ze kraj ten powinien by¢ muzulmanski. Z drugiej natomiast
strony obawiaja si¢ akcji ewangelizacyjnych, ktére moglyby doprowadzi¢ do
tego, ze wielu Katarczykéw zmieniloby religig.

Réwnoczesdnie trzeba przyznad, ze miejscowi chrzescijanie, rekrutujacy
si¢ gtéwnie z przyjezdnych do pracy innych grup narodowosciowych ciesza
si¢ postgpujacym coraz bardziej wsparciem wladz kraju. Jednoczes$nie weiaz
brak mozliwosci ewangelizowania przez tych chrze$cijan za sprawa braku
tolerancji wobec katarskich chrzescijan.

2. Katar, panstwo muzutmanskie

Jak mozna bylto zauwazy¢, sytuacja chrzescijan w Katarze nie jest zbyt
dobra, jednak ulega ciaglej poprawie, co jest prawdopodobnie zwigzane row-
niez z organizowanymi konferencjami migdzyreligijnymi. Istotnym dla od-
powiedzi na pytanie, co do przyszlych mozliwosci ewangelizacji tego kraju
wydaje si¢ przesledzenie dominujacej w tym kraju religii jaka jest islam.

Bez watpienia dla religijnych loséw tego kraju ogromne znaczenie mia-
fo to, ze Katar jest paniistwem polozonym we wschodniej cz¢sci potwyspu
Arabskiego, nad Zatoka Perska. Przyczynilo si¢ to do tego, ze Polwysep

¢ M. Grodzki, Chrzescijanie w Katarze, w: Paristwo Katar, red. K. Gorak-Sosnow-
ska, R. Czulda, Rypin 2009, s. 173.
7Tamze, s. 174n.
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Katar zostal zalany przez islam w VII w. podczas ogromnej ckspansji tej religii
w arabskim wydaniu bezposrednio po $mierci Mahometa. Na pewno mozna
byloby stwierdzié, ze jakakolwiek akcja misyjna w tym kraju nie byta trudna ze
wzgledu na fakt, iz powierzchnia Kataru to zaledwie 11437 km?. Réwnoczes-
nie jednak trzeba zauwazy¢, ze wigkszo$¢ kraju zajmuje piaszczysta pustynia.
Sa to na pewno warunki, ktére utatwialy arabskim muzulmanom w VII w.
podbdj tego terenu. Wynikalo to oczywiscie z faktu, iz zaprawieni w zyciu
1 bojach w pustynnych warunkach Arabowie uwazali t¢ ziemi¢ za swoja. Do-
datkowym argumentem w tej kwestii byt fakt, iz w centrum kraju znajduje si¢
pustynia zwirowo-kamienista. Bez watpienia jednym z zasadniczych prob-
leméw w dawnych czasach dla muzulmanéw na tym terenie byl brak wody
pitnej, co w duzej mierze utrudnialo zakladanie duzych osrodkéw miejskich.
Obecnie gléwnym zrédlem wody w kraju s3 odsalarnie wody morskicej®.
W zwiazku z tym w okresie najwickszego rozkwitu imperium muzulman-
skiego, Katar lezal na uboczu gltéwnych szlakéw handlowych’. Nie byt to na
pewno teren, na ktérym muzulmanie chetnie si¢ osiedlali. W zasadzie trzeba
przyznad, ze by¢ moze obszar ten w ogdle nie zainteresowaltby Arabéw gdyby
nie to, ze Arabowie chcac dotrze¢ do Chin oraz Indii byli niejako zmuszeni
do opanowania réwniez w VII w. terenu Kataru'. Byt to czas, w ktorym
ziemie te byly réwniez zamieszkiwane przez chrzescijan, ktérzy z biegiem
czasu badz zasymilowali si¢ z muzulmanami lub tez przeniesli ze wzgledu
na trudne warunki zyciowe. Od tego czasu islam na tym terenie byt religia
zdecydowanie dominujaca.

Z kolei réd Al Sani, ktéry jest u wladzy od XIX w. réwniez nie zamie-
rzal wprowadzaé zadnych zmian w zakresie religii. Rownoczes$nie nalezy
przyznad, ze przeciez Katar w latach 1872-1916 zostal wcielony do Turcji, co
umocnilo zapewne jeszcze islam na tym terenie. Co prawda okres 1916-1971
to czas, w ktérym Katar znajdowat si¢ pod protektoratem brytyjskim, jednak
zainteresowani spokojem w tym kraju Brytyjczycy nie zamierzali ingerowac
tam w sprawy religijne. W zwiazku z tym Katar dopiero od 1971r. jest nie-
podlegly'. Jednak wszystkie te czynniki powoduja, ze kraj ten jest oficjalnie
panstwem muzulmanskim, w ktérym obowiazuje prawo szariatu w tradycji
sunnickiej-hanbalickiej.

8 http://pl.wikipedia.org/wiki/Katar [dostep: 16.02.2015].

* B. Lewis, Arabowie w historii, przet. J. Danecki, Warszawa 1995, s. 108.
10]. Danecki, Arabowie, Warszawa 2001, s. 134.

" http://pl.wikipedia.org/wiki/Katar [dostep: 16.02.2015].
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Tradycja ta jednak wiaze si¢ podobnie jak w przypadku Arabii Saudyj-
skiej z odfamem islamu nazywanym wahhabizmem. W ttumaczeniu muzul-
manie z Kataru nazywaja siebie samych jako ,,Swiadkowie potwierdzajacy
boska jednos¢”. Tworca tej orientacji Al Wahhab zyjacy w XVIII w. odrzucit
zdecydowanie wszelkie koncepcje, ktore odchodzily od koncepcji jednosci
Boga. Generalnie mozna przyjac, ze tradycja ta negatywnie ocenia inne odta-
my islamu, odrzuca praktyki sufizmu i1 szyizmu'?. W zwiazku z tym nalezy
przyznaé, ze islam obowigzujacy w Katarze jest do$¢ rygorystyczny. Row-
noczes$nie nalezy zaznaczyé, iz w kraju tym wedlug danych z 2010r. islam
wyznaje okolo 68% mieszkancoéw. Jest to niejako zaprzeczenie opinii, ktora
panuje o tym panstwie, jako catkowicie muzulmanskim®. Na obraz ten by¢
moze wplyngly Stany Zjednoczone Ameryki, ktére jednak od czasu upadku
Zwiazku Radzieckiego utracily argument w zakresie narzucania swej hege-
monii krajom Zatoki Perskie w postaci obrony przed komunizmem*.

Prawdopodobnie réwniez jako obrona przed tym super mocarstwem is-
lam w tym kraju tworzyl wiele przepiséw, ktére miaty uchronié t¢ religi¢
na tym obszarze. Posrednio za taki przepis nalezy takze uznaé mozliwosé
posiadania w firmie zalozonej w Katarze maksymalnie 49%. To partner
katarski musi posiada¢ minimum 51%. S3 co prawda pewne wyjatki od tej
zasady, naleza one jednak do rzadkoSci. Réwnoczesnie trzeba przyznaé, ze
firmy bedace w 100% wlasno$cia Katarczykdéw nie placa podatku docho-
dowego. Takze osoby fizyczne, Katarczycy nie ptaca podatkéw. Oczywiscie
mozna byloby stwierdzié, ze tego typu polityka gospodarcza zmierza jedy-
nie do ustanowienie odpowiedniej sytuacji gospodarczej w kraju, nie ma nic
wspolnego z religia. Tym bardziej, ze przeciez osoby z zagranicy placa tylko
10% podatek’. Nalezy przyznaé, ze wiele panistw na przestrzeni ostatnich
dziesigcioleci stosowalo rozréznienie pomig¢dzy przedsigbiorcami krajowymi
a zagranicznymi 1 w zasadzie nigdy nie mialo to zwiazku z religia.

Réwnoczednie nalezy zauwazyé, ze na Swiadomo$¢ Katarczykéw ma
bez watpienia wplyw coraz lepsze wyksztalcenie zdobywane w amerykan-
skich przewaznie uczelniach. Wynika to w duzej mierze z tego, iz system
szkolnictwa katarskiego jest przystosowany gléwnie do ksztalcenie przy-
szlych pracownikéw panistwowych, nie spetnia natomiast wymogoéw firm

12 L. Lefebure, Stosunki miedzyreligijne..., s.165n.

3 http://pl.wikipedia.org/wiki/Katar [dostep: 16.02.2015].

4 W. Szymborski, Zatoka Perska. Problemy stabilizacji, Bydgoszcz 1999, s. 197.
5 L. Palys, H. K¢pka, Kraje Zatoki..., s. 93-95.
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prywatnych'. Sytuacja ta powoduje, ze katarska mlodziez wyjezdzajac na
zagraniczne studia ma mozliwos¢ kontaktu z zachodnig kulturg. Oczywiscie
trzeba przyznaé, ze w zaleznosci od tego jak mlody cztowiek zostal uksztat-
towany w islamskim Katarze, tak be¢dzie potrafil wykorzysta¢ zagraniczne
kontakty. Na pewno nie zawsze musi to oznaczaé¢ wigcksze otwarcie na inne
religie.

Mozna byloby stwierdzié, ze owe ksztaltowanie mlodego czlowicka
w Katarze jest oparte na tolerancji, skoro Katar jako jedyne panstwo tego
regionu utrzymuje stosunki dyplomatyczne z Izraeclem'. Tolerancja muzul-
manska jest czasami tak daleko posunigta, ze rownoczesnie fatwa ogloszona
przez islamskich duchownych orzekta nawet, ze muzutmanom wolno poma-
gac przy budowie koSciotéw, chodzilo glownie o katarskich przedsigbiorcow.
Trudno zatem w tym przypadku nie zauwazyé zwigzku pomigdzy religia
w Katarze a gospodarka. Réwnoczesnie nalezy zauwazyé, ze bardzo wielu
innych uczonych wypowiedziato si¢ w odmienny sposob'®.

Piszac o islamie w Katarze trzeba zauwazy¢, ze wyst¢gpuje tam wiele
skrajnosci, ktére moga utrudnia¢ ewentualng przyszla ewangelizacj¢ tego
kraju. Trzeba tu przypomnie¢, ze Katar jest kolebka Al Jazeera. Réwnoczes-
nie jednak kraj ten posiada najnizszy poziom analfabetyzmu sposréd krajow
arabskich. Zatem radykalny islam idzie niejako w parze z rozwojem. Ow
szybki rozwd¢j kraju prowadzi jednak do sytuacji, w ktérej przewaznie na
terenie Kataru jest wigcej pracownikdéw przyjezdnych do tego kraju niz ro-
dowitych Katarczykéw. Wspomniang wezesniej najwigksza cz¢$¢ chrzescijan
stanowig robotnicy, ktorzy przybyli z Filipin, Bangladeszu, Indii, Sri Lanki,
Pakistanu. Zamieszkuja oni specjalne obozy pracy dla nich przeznaczone.
Pracuja bardzo czgsto siedem dni w tygodniu od §witu do zmierzchu w bar-
dzo trudnych warunkach. Powstaje oczywiScie pytanie, czy pracuja w tak
trudnych warunkach dlatego, ze nie s3 muzutmanami? Wydaje si¢, ze raczej
nie, skoro pewien ped gospodarczy tego kraju to wymusza.

Z drugiej jednak strony trzeba przyznaé, ze na terenie obozdéw pracy
obowiazuje zakaz odbywania spotkann modlitewnych chrzescijan. Jezeli juz
si¢ odbywaja to tylko w tajemnicy. Chrzescijanie przewaznie utrzymuja swa
wiar¢ w tajemnicy. Prawdopodobnie wynika to z obawy przed utraty pracy,
ktdra czgsto jest gldownym dochodem rodziny w kraju, z ktérego wyjechali.
Réwnocze$nie owi chrzescijanie znajdujacy si¢ w tak muzulmanskim kraju

16 M. Rostron, Qarae Foundation: Dzialalnos¢ i modele edukacji, w: Paristwo Katar,
red. K. Goérak-Sosnowska, R. Czulda, Rypin 2009, s. 156-160.

7 L. Lefebure, Stosunki miedzyreligijne. .., s. 170.

8 M. Grodzki, Chrzescijanie w Katarze. .., s. 176.
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prébuja zy¢ zgodnie z przykazaniami. Oczywiscie powstaje kolejne pytanie,
na ile sytuacj¢ ta wymusza administracja Kataru, ktéra prezentuje si¢ jako
tolerancyjna, a na ile wymuszaja ja okolicznosci wspdlzycia z miejscowymi
muzulmanami? W drugim przypadku na pewno bylby to czynnik, ktéry
znaczaco wplywalby na co najmniej op6Znienie mozliwej ewangelizacji.

Trzeba w tym miejscu przypomnied, co jest bardzo wazne dla muzutl-
manéw z terenu Kataru, iz teoretycznie gdyby muzulmanin z tego terenu
nawroécil si¢ na chrzescijanstwo grozitaby mu za to kara Smierci. Ma to bez
watpienia duze znaczenie dla zycia religijnego muzulmanéw w Katarze. Wy-
nika to w znacznej mierze z tego, iz wiedza o tym, jakie konsekwencje moga
spotka¢ taka osob¢ powoduje, ze jesli np. rodzina dowie si¢ odpowiednio
wezesnie o takim postanowieniu jej cztonka, stara si¢ tak na niego wplynaé
aby zmienil zdanie. Réwnocze$nie czg¢sto uwaza sig, ze jesli dorosly mez-
czyzna podejmie decyzj¢ o zmianie wiary na chrzescijanstwo moze ponies¢
Smier¢ nie z racji tego, ze taki wyrok moglby zostac oficjalnie wykonany. To
raczej przewaznie jego kuzyn, lub jaka$ inna osoba dokonuje morderstwa.
Sytuacja zmiany wiary traktowana jest jako plama na honorze dlatego tak
bezwzglednie probuje si¢ do niej nie dopuscic”. Bez watpienia wspomniany
fakt, iz w Katarze nadal pod grozba kary pozostaje zmiana religii na niemu-
zulmanska powoduje wspomniane zawirowania rodzinno religijne®’. Trzeba
pamigtaé, ze relacje rodzinne w tym niewielkim liczebnie panstwie, gdyz
liczba ludnosci to okolo 1,8 mln mieszkancéw, o tradycjach rodzin patriar-
chalnych sa niezwykle istotne.

O tym, ze katarski islam zmienia si¢ 1 by¢ moze ewoluuje w kierunki
tolerancji wobec innych religii moze tez $wiadczy¢ fakt, iz Katar jest obec-
nie monarchia konstytucyjna, w ktérej w 1999r. przyznano kobietom bierne
1 czynne prawo wyborcze 1 przeprowadzono wowczas pierwsze wybory do
29 osobowej Rady?'. Kolejnym elementem potwierdzajacym pewien libera-
lizm w Katarze jest to, ze Katar jako panstwo muzulmanskie wzial udzial
w mi¢dzynarodowe] interwencji przeciwko Panstwu Islamskiemu?. Byt
takze jedynym krajem arabskim, ktéry wzial udzial w nalotach bombowych
na Libi¢?. Wszystko to powinno §wiadczy¢ o tym, ze przywodcy tego kraju

Y http://www.radiownet.pl/publikacje/jak-sie-dzis-zyje-chrzescijanom-w-katarze
[dostep: 04.03.2015].

20 M. Grodzki, Chrzescijanie w Katarze. .., s.177.

2 http://qatarembassy.pl/cat-5.html [dost¢p:16.02.2015].

22 http://plwikipedia.org/wiki/Mi%C4%99dzynarodowa_interwencja_przeciwko
Pa%C5%84stwu_Islamskiemu [dostgp: 04.03.2015].

% http://www.radiownet.pl/publikacje/jak-sie-dzis-zyje-chrzescijanom-w-katarze
[dostep: 04.03.2015].
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nie kieruja si¢ fanatyzmem religijnym a wrecz staraja si¢ by¢ wiernymi swej
wierze muzulmanami w sposéb bardzo zdroworozsadkowy.

Réwnocze$nie jednak, jak zostalo to powiedziane szczegdlnie w przy-
padku omawiania chrzescijan w Katarze, stanowisko rzadzacych nie zawsze
pokrywa si¢ z opinig teologdw z tego kraju. Dlatego tez warto przytoczy¢
muzulmanskiego teologa Al Quardawiego, ktory krytykowat gwiazdkowe
dekoracje w Katarze. Uwazal, ze podwazaly one tradycj¢ muzulmansks tego
kraju. Trzeba w tym miejscu zaznaczyé, ze w Doha generalnie trudno by-
toby doszuka¢ si¢ wielkich Swiatecznych dekoracji. Uwazal on jednak, ze
takie dekoracje s3 zakazane przez islam. Przyznal réwnocze$nie, ze zgodnie
z Koranem Chrystus nie przyszed! na Swiat zima. Opowiadajac si¢ za wigk-
szym rygorystycznym islamem w Katarze przytoczyl badanie opinii pub-
licznej we Francji, gdzie okolo 46% mieszkancow nie zyczy sobie nowych
minaretow".

Zatem islam w Katarze jest dos¢ zréznicowany. Kolejnym dowodem na
to moze by¢ sytuacja kobiet traktowanych przez islam w tym kraju. O ile
zostalo juz powiedziane, ze uzyskaly one prawa wyborcze, to jednak w wielu
innych sferach s3 w duzej mierze nadal dyskryminowane. Przejawia si¢ to
m.in. w tym, ze kobiety samodzielnie nie podrézuja. Jezeli tak si¢ zdarza to
owa kobieta jest narazona na kasliwe uwagi Katarczykéw. Faktem jest, ze
kobiety nie podlegaja wigkszym aktom przemocy, jednak kurtuazja wobec
nich, czy nawet zwykla grzecznos$¢ sa w tym kraju duza rzadkoscia. Trud-
no oczywiscie stwierdzié, jak to zjawisko mogloby wplynaé na ewentualng
ewangelizacj¢ tego kraju. Trzeba jedynie przyznad, ze pewne przyzwyczaje-
nia Katarczykéw w tym wzgledzie prawdopodobnie by ja utrudniaty.

W Katarze podobnie jak w wielu innych krajach tego regionu obowia-
zuje calkowity zakaz spozywania alkoholu nie wspominajac o narkotykach,
ktorych posiadanie moze grozi¢ dtugim wigzieniem. Z kolei pewna niekon-
sekwencja wystgpuje co do prowadzenia samochodu przez kobiety w tym
kraju. O ile teoretycznie moga one posiadaé prawo jazdy, nie moga jednak
prowadzi¢ samochodu®. S3 to jednak pewne zwyczaje, tradycje w mniej-
szym lub wigkszym stopniu zwiazane z islamem, ktére nie powinny stwa-
rza¢ problemu dla ewangelizacji.

Jezeli jednak zauwazy¢, ze nawet radykalni teolodzy muzulmanscy
w Katarze, o ile wzywaja do wigkszego rygoryzmu w zakresie islamu, to
jednak czynia to metodami pokojowymi. Mozna byloby stwierdzié, ze jest
to tzw. dzihad pidra. W zwigzku z tym pewnym szokiem moze si¢ wydawaé

2+ http://katarl.blox.pl/tagi_b/494/swieta.html [dostep: 04.03.2015].
% http://www.panstwaswiata.pl/katar/ [dostgp: 08.03.2015].
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publikacja, ktora ukazata si¢ we Frangji, a dotyczaca tego, w jaki sposéb Ka-
tar prowadzi swoja ekspansj¢ na terenie Francji. Autorzy Vanessa Ratignier
1 Pierre Peana stwierdzaja, ze zamachy terrorystyczne, czy ogromne ilosci
meczennikéw chrzescijaniskich na Bliskim Wschodzie s3 tylko czgscig planu
majacego na celu zajecie Europy przez muzutmanéw. Jak twierdza autorzy
publikacji to wlasnie Katar poprzez oddzialywanie na zycie polityczne i eko-
nomiczne we Francji wywiera wplyw na caty kraj. Przyznaje si¢ rownoczes-
nie, ze francuskie elity méwiac wiele o wspdlnym interesie Francji 1 Kataru
realizuja cz¢sto swoj wlasny cel. Uwaza sig, ze to prezydent Sarkozy dopro-
wadzil do wzmocnienia Kataru w taki sposob, ze stal on si¢ najsilniejszym
krajem regionu, ktory poprzez system korupcyjny jest w stanie wplywaé na
Francje. Rownoczes$nie przyznaje si¢ czgsto, ze Katar wierzy, ze jest w stanie
sta¢ si¢ nowym centrum odrodzenia islamu poza Arabig Saudyjska. Znawcy
tematu twierdza, ze Zwiazek Organizacji Islamskich Francji posiada szero-
kie powigzania z muzulmanami tunezyjskimi, ktérzy z kolei sa wspierani
przez Katar ruchem Ennadha. W obliczu wezesniejszych informacji o isla-
mie w Katarze wiesci o jego ekspansjonistycznych ciggotkach moglyby za-
sadniczo podwazy¢ nadziej¢ na ewangelizacje tego kraju.

Potwierdzeniem tego wydaje si¢ niejako by¢ fakt, iz w lipcu 2014 r. w Ka-
tarze odbyta si¢ konferencja prasowa szefa Hamasu Chaleda Meszala. Nie
brak w zwiazku z tym informacji, ze Katar sponsoruje ruchy islamskie m.in.
wlasnie Hamas. Niektore Zrodla podaja, ze organizacja ta wigkszos$é swoich
funduszy otrzymuje gléwnie z Kataru. Prawdopodobnie to réwniez Katar
sponsorowal system tuneli, ktore sluza tej organizacji do przemytu. Infor-
macje te bez watpienia, zakladajac ich prawdziwos¢ zakldcaja obraz Kataru
Jjako nowoczesnego panstwa muzulmanskiego o tolerancyjnych tendencjach.
Jezeli jeszcze dodaé do tego, ze jeden z tworcéw atakéw na Stany Zjedno-
czone Ameryki z 11 wrzesnia 2001 r. mieszkal w stolicy Kataru od 1992 r. do
1996 r. oraz otrzymywal nawet wynagrodzenie z katarskiego Ministerstwa
Wody 1 Elektrycznosci to obraz Kataru zaczyna si¢ bardzo zmieniaé. Oczy-
wicie mozna stwierdzié, ze cz¢S¢ tych wydarzen miata miejsce przed 1995r.
a wigc przed okresem rozpoczynajacym oficjalnie wolnosé religijng w Kata-
rze. Nie mozna jednak w takim przypadku nie wspomnie¢ o tym, ze istnialy
réwniez przeslanki mowiace, ze katarski ambasador w Libii rekrutowat libij-
skich dzyhadystow. Réwnocze$nie Katar udzielit rowniez schronienia talib-
skim przywddcom zwolnionym z Guantanamo. Nie brak takze dowodéw
na to, ze kraj ten miat swoj udziat w produkgeji 1 handlu narkotykéw poprzez
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zwiazki z ruchami pakistafiskimi®. Celem tego bylo zdobywanie funduszy
dla walki dzihadystéw oraz posrednio zalewanie Zachodu narkotykami.

Jak mozna bylo zauwazy¢ trudno o jednoznaczna opini¢ w zakresie is-
lamu w Katarze. O ile wladze kraju staraja si¢ kreowac go na niemal liberal-
ny religijnie to w kraju nie brak teologdbw muzulmanskich, ktérzy z takim
podejSciem do sprawy si¢ nie zgadzaja. Réwnocze$nie nie brak informacji
o tym, ze Katar wspiera organizacje islamskie na $wiecie, ktore cz¢sto wal-
cz3 0 swoje prawa w sposoOb terrorystyczny. Taki obraz panistwa na pewno
uniemozliwia udzielenie jasnej jednoznacznej odpowiedzi, co do przyszlych
mozliwosci ewangelizacji tego kraju.

3. Misje w Katarze

W poprzednich punktach zostal przedstawiony obraz Kataru jako pan-
stwa dazacego do nowoczesnosci, wolnosci religijnej przy istnieniu pewnych
grup w spoleczenstwie, ktore jednak nie popieraja tego planu. Powstaje zatem
pytanie, jak w takim przypadku moglyby wygladaé¢ misje w Katarze? Biorac
pod uwage ogromng ilo$¢ konferencji migdzyreligijnych w tym kraju oraz
postepujaca wolnos¢ religijng w tym panstwie nalezy by¢ przygotowanym na
to, ze w najblizszym by¢ moze czasie wladze zezwola na dzialanie misjonarzy
w Katarze. Warto zatem w tym przypadku przyjrzec si¢ niejako mozliwym
schematom ewangelizacji tego kraju. To wlasnie hipotetycznym mozliwos-
ciom misyjnym zostanie poswigcony niniejszy punkt artykulu. Na poczatku
nalezy jednak przypomnieé, ze Wielka Brytania, pod ktérej protektoratem
przez znaczng cz¢S¢ XX w. znajdowal si¢ Katar juz w 1813 r. wprowadzila
zasadg, na podstawie ktdrej dbala o dobrobyt mieszkancéw swoich kolonii.
Powodowalo to réwniez sytuacj¢, w ktorej misjonarze mogli bardziej swo-
bodnie dziala¢. W 1880r. nastal szczytowy okres imperializmu brytyjskiego
co oznaczalo w tym przypadku catkowite niemal powiazanie agencji misyj-
nych z kolonialnym podbojem?’. Zatem mozna byloby przypuszczad, ze po-
dobnie powinno by¢ w przypadku Kataru. Zarzadzany niejako z Londynu
kraj powinien podlegaé chrystianizacji. Jak wiadomo tak si¢ jednak nie stato.
By¢ moze powodem tego bylo to, ze w XX w. impet rozwoju brytyjskiego
imperializmu znacznie osfabt a co za tym idzie prawdopodobnie takze moz-
liwosci anglikanskich misjonarzy.

2 http://www.curoislam.pl/index.php/2014/10/zatrzymac-katar/ [dostgp: 08.03.
2015].

27 D. Bosch, Oblicza misji chrzescijariskiej. Zmiana paradygmatu w teologii misji, Ka-
towice 2010, przet. M. Wilkosz, s. 326.
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Na brak efektow ewangelizacyjnych w Katarze mogt takze mieé wplyw
fakt, iz gdy w 1893 r. na Swiatowym Zgromadzeniu Religii w Chicago za-
chodni chrzescijanie chetnie bratali si¢ z innymi religiami, twierdzac czg¢sto,
ze inne religie nie s3 niegodziwe?. W takim przypadku nie istniata koniecz-
nos¢ ewangelizacji Kataru. Tym bardziej, ze miejscowi muzulmanie na pew-
no nie byli jej przychylni. Dokladajac do tego jeszcze informacje o tym, ze
jednym z celéw pobytu brytyjskiego w Katarze w XX w. byly zloza ropy
naftowej 1 gazu to fatwo mozna uzmystowic sobie, ze to finanse a nie ewan-
gelizacja mialy pierwszenstwo w kontaktach z Katarczykami.

Oczywiscie trzeba zaznaczy¢, iz gdyby w obecnych czasach zaistniata
mozliwo$é ewangelizowania w tym kraju, konieczne byloby pewne dopaso-
wanie gloszonego Slowa do tamtejszych warunkéw. Réwnoczesnie pewne
zmiany kulturowe musiatyby zaistnie¢ w samym Katarze. Warto zatem za-
uwazy(¢, ze wyodrgbnia si¢ trzy procesy, ktore wiaza si¢ ze zmiang kulturo-
wa. Bez watpienia na pierwszym miejscu s3 to pierwotne lub innowacyjne
procesy dajace poczatek zmianie. Nastgpnie wystgpuja dopiero wtérne lub
integracyjne procesy, ktorych celem jest dopasowywanie innowacji do istnie-
jacego caloksztaltu kultury. Na samym koncu dopiero maja miejsce procesy
koncowe. Ich zadaniem jest w zasadzie doprowadzenie do mniej lub bardziej
ostatecznego skutku zmiany to znaczy do réwnowagi lub jej braku®’. Wyni-
ka wigc z tego jasno, ze proces powinien przebiegaé wieloetapowo, mozna
wrecz stwierdzié, ze raczej wolno. Nalezaloby zatem zauwazy¢, ze tak wias-
nie przebiegaja procesy w Katarze, od braku wolnosci religijnej przed 1995 r.
przez jej stopniowe uznanie do przyznania pewnych praw chrzeScijanistwu.
Kolejnym etapem zatem powinna juz by¢ zgoda na mozliwos¢ ewangeliza-
.

Oczywiscie nalezy pamigtaé, ze Katar jest ksigstwem lub inaczej emira-
tem. Dlatego tez zgodnie z konstytucja tego kraju wladze¢ sprawuje tam emir
z panujacego rodu Al Sani. W zwiazku z tym to on ma decydujaca rol¢ w za-
kresie pozwolenia na ewangelizacj¢ a nast¢pnie jej przebieg. Wynika to w du-
zej mierze z tego, ze w Katarze nie ma parlamentu ani partii politycznych.

Pamigtajac o tym, ze przez znaczng cz¢$é XX w. Katar znajdowal si¢
pod protektoratem Wielkiej Brytanii a réwnoczesnie obecnie jest bardzo
bogatym panistwem, ktory potrafil oraz nadal potrafi opiera¢ si¢ wptywom
Zachodu to trzeba zaznaczy¢, ze decydujacy prawdopodobnie dla tego kraju
byl rok 1939, kiedy to odkryto tam zloza ropy naftowej. Ich przemystowa

28 Tamze, s. 341.
2 L. Luzbetak, Kosciot a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misji, przel.
S. Tokarski, Warszawa 1998, s. 325.
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cksploatacja rozpoczeta si¢ od 1949 r. To w jej wyniku przywoddey tego pan-
stwa mogli sobie pozwoli¢ na znaczna niezalezno$¢ a tym samym opierac si¢
ewentualnej ewangelizacji. Dopiero gdy w 1971 r. Katar zostal przyjety do
ONZ mozna byto méwic o jeszcze wigkszej niezaleznosci 1 prawdopodobnie
wigkszych trudnos$ciach z dotarciem do Katarczykéw z Ewangelia®. Oczy-
wiscie trzeba tez przyjaé, ze obecnos$¢ Brytyjczykéw jako w pewnym sensie
okupantéw bez watpienia negatywnie mogla wplywaé na obraz chrzesci-
janstwa postrzeganego przez Katarczykdw. W zwiazku z tym ich odejscie
z tego kraju stworzylo by¢ moze nowe mozliwo$ci w zakresie misji. Trzeba
tez zaznaczy¢, iz specyfika Kataru, o ktorej juz byta mowa, jego gospodarki,
powoduje ze znajduje si¢ na terenie tego kraju spora grupa chrzescijan przy-
jezdnych, pracujacych w katarskiej gospodarce. W zwiazku z tym wydaje
sig, ze istotna bylaby w tym przypadku rola misjonarza migrantéw. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze podstawowym zadaniem misjonarza jest ewangeliza-
cja, ktorej celem jest przepowiadanie Stowa Bozego, ochrona i rozwdj wiary
migrantéw a takze ludzka promocja i ochrona ich praw. W zwiazku z tym
taki misjonarz jest obowiazany troszczy¢ si¢, aby w jego misji bylto gloszone
nieskazone Stowo Boze w formie homilii 1 kazan, konferencji czy rekolekgji.
Wydaje si¢, ze w obecnych warunkach Kataru, gdzie chrzescijanie wyznaja-
cy swoja wiarg s3 niejako zobowigzani do pewnej dyskrecji majacej na celu
nie prowokowanie bardziej radykalnych muzulmanéw takie zadanie byloby
trudne do wykonania. Wynika to takze z tego, iz taki misjonarz powinien
takze popieraé dziela, przez ktére jest propagowany duch ewangeliczny, tak-
ze w zakresie sprawiedliwosci spolecznej’!. Prawdopodobnie uplynie jesz-
cze sporo czasu zanim Katar b¢dzie gotdw do tego, aby taki misjonarz mogl
realizowaé swoje zadanie. OczywiScie mozna byloby przyjaé, ze Katar za-
pewnia przeciez swoim mieszkancom pomoc socjalng oraz bezplatna naukg.
Jednak jako, ze 1lo$¢ miejsc na wyzszych uczelniach w Katarze jest ogra-
niczona, znaczna cz¢$¢ mlodych ludzi studiuje za granica®. Trzeba jednak
w tym przypadku dokonaé pewnego rozréznienia na mozliwosci, ktore daje
Katar swoim obywatelom b¢dacym muzulmanami a chrze$cijanom. Dlatego
tez trudno byloby méwié o réwnym dostgpie do nauki i opieki spoleczne;.
Na pewno gdyby jednak mozliwa byla akcja misyjna na terenie tego kraju
trzeba pamigtaé, ze przy ewangelizacji szczeg6lnie wazne jest zachowanie in-
kulturacji. Ogodlnie mozna stwierdzié, iz oznacza ona zakorzenienie KoSciofa

0 http://pl.wikipedia.org/wiki/Katar [dostep: 16.02.2015].

311, Bakalarz, Misjonarz migrantow w prawodawstwie powszechnym Kosciota, Poznan
1992, s. 178.

*2 http://pl.wikipedia.org/wiki/Katar [dostep: 16.02.2015].
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w kulturze przez nawiazanie z nig takiego dialogu, by gloszona Ewangelia
przyniosta owoc w postaci zywej wiary oraz formowania si¢ zywotnego, au-
tentycznego Kosciofa lokalnego. Zatem zanim w tym przypadku dojdzie do
inkulturacji wladze kraju 1 tak beda musiaty najpierw wyrazié¢ zgodg na jej
przeprowadzenie w ramach misji. Réwnocze$nie nalezy zauwazyé, ze sama
inkulturacja dokonuje si¢ przez dostosowania przepowiadania Ewangelii do
konkretnych warunkéw 1 kultur, przepojenie tych wartosci Ewangelia oraz
przyjecie do Kosciola tego co cenne z danej kultury®. Nie dochodzitoby za-
tem w tym przypadku do niszczenia miejscowej kultury czy tradycji, o co tak
bardzo martwig si¢ miejscowi radykalni muzulmanie. Trzeba rownoczes$nie
stwierdzié, iz nie jest tak, ze rozpoczgcie dzialahh misyjnych przy zachowaniu
inkulturacji oznaczaloby nawrdcenie w szybkim czasie calej ludnosci Kataru.
Doswiadczenia z innych krajow pozwalaja powatpiewaé w szybka skutecz-
nos¢ takiej akcji. Rdwnoczesnie trzeba przypomnieé, ze akcja misyjna wiaza-
taby si¢ z oczywista dobrowolnoscia 1 z tego punktu widzenia trudno zrozu-
mie¢ niech¢c czy tez obawy radykalnych muzulmandw z Kataru. Czyzby tak
bardzo watpili w gl¢boka wiar¢ muzulmanska Katarczykéw? Wszystko to
wynika z pewnej koniecznosci powiazania dziatalnosci spotecznej z kultura.
Dziatalnos¢ spoteczna w tym przypadku obowigzuje misjonarzy juz zgodnie
z tym, co pisal Jan XXIII**. Bez watpienia mozna stwierdzié, ze radykalni
muzulmanie z Kataru mogliby obawiaé si¢, ze owa dzialalno§é spoteczna
misjonarzy bylaby pewna forma promocji chrzescijanstwa. Z drugiej jednak
strony w tak bogatym kraju jakim jest Katar wydaje si¢, ze takie niebezpie-
czenstwo dla islamu by nie istnialo.

Zapewne rowniez znaczna cz¢$¢ radykalnych muzulmanéw z Kataru
mogtlaby obawiac si¢, ze pojawienie si¢ misjonarzy w tym kraju wigzaloby
si¢ z wigkszym zagrozeniem dla islamu niz w przypadku, gdy znajduja si¢
tam jedynie ksi¢za parafialni. Wynika to bez watpienia z faktu, iz migdzy
misjonarzem a proboszczem istnieje wyrazna réznica w dziedzinie aplikowa-
nia Mszy $w. np. za wiernych. Nalezy zauwazy¢, ze proboszcz terytorialny
jak 1 personalny obowiazany jest do aplikowania Mszy §w. za wiernych we
wszystkie niedziele 1 §wigta nakazane. Natomiast misjonarz duszpasterz jest
wolny od tego obowiazku®. W zwiazku z tym mozna juz z zalozenia stwier-
dzié, ze posiada szersze spojrzenie na mozliwosci ewangelizacyjne poza para-
fia. Jak mozna byto dostrzec w niniejszym punkcie artykutu misje w Katarze

» J. Gorski, Maly stownik misjologiczny, Katowice 2004, s. 48.

3 L. Luzbetak, Koscidt a kultury. Antropologia stosowana na uzytek misjonarzy, War-
szawa 1972, s. 22.

% J. Bakalarz, Misjonarz migrantéw. .., s. 179.
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w polaczeniu z inkulturacja nie powinny niepokoi¢ radykalnych muzutma-
néw z tego kraju. OczywiScie zasadniczym problemem pozostaje kwestia
tego, kiedy takie misje b¢da mogly mie¢ miejsce.

Zakonczenie

Dla osiagnigcia celu jakim mialo by¢ odpowiedzenie na pytanie o mozli-
wosci ewangelizacji w Katarze w pierwszej cz¢sci ukazane zostaly losy miej-
scowych chrzescijan. Mozna bylo zauwazy¢, ze postgpuje wzrost tolerancji
wobec nich, ktéry jednak jest bardzo powolny. Nalezy wrecz stwierdzié, ze
wladze kraju w pewnym sensie ucza si¢ postgpowania w nowych warunkach
religijnych w duzej mierze poprzez liczne konferencje migdzyreligijne, ktére
organizuja.

Drugi punkt artykutu wskazat na islam w Katarze. Ukazal duza r6zno-
rodnos$é, ktora wystepuje w tym zakresie. O ile wladze tego kraju sa sktonne
do tolerancji w stosunku do innych religii, o tyle cz¢$¢ przywddcéw ducho-
wych nie podziela tej tolerancji. Jednak co nalezy zaznaczy¢, swoje zastrze-
zenia wobec pewnego liberalizmu w zakresie religii okazuja w sposéb po-
kojowy. Trzeba takze zaznaczy¢, ze nie brakuje doniesienn medialnych, kt6-
re jednak co trzeba zaznaczy¢ nie zawsze mozna potwierdzi¢, méwiacych
o wspieraniu organizacji islamskich, czgsto terrorystycznych popieranych
wlasnie przez muzutmanéw z Kataru.

Trzecia cz¢S¢ pracy wskazala na teoretyczne mozliwosci misyjne w Ka-
tarze, niestety obecnie do$¢ hipotetyczne. Ukazane zostalo wyraznie, iz na-
wet katarscy radykalni muzulmanie nie powinni obawiaé si¢ dziatalnosci
chrzescijanskich misjonarzy. Zachwianie tradycji przy zastosowaniu inkul-
turacji nie mialoby woéwczas miejsca. Réwnocze$nie obawa o to, ze katarscy
muzulmanie b¢da masowo przechodzi¢ na chrzescijanstwo wydaje si¢ by¢
zupelnie niezrozumiata. Majac to wszystko na uwadze mozna stwierdzié, iz
ewangelizacja w Katarze w niezbyt dalekiej przyszlosci bedzie mozliwa. Po-
stepujaca liberalizacja w zakresie religii w tym kraju przy ciaglym otwarciu
na kontakty z innymi religiami daje nadziejg, ze nie trzeba bedzie zbyt dlugo
czekad, az misjonarze chrzescijaniscy przyjada do Kataru.
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EWANGELIZACJA KATARU?
Streszczenie

W ostatnich latach bardzo wiele uwagi mi¢dzynarodowe media poswig-
caja panstwu Katar. Okreslany jako najbogatszy kraj Swiata budzi jednak py-
tania o wolno$¢ religijna. Dlatego tez celem niniejszego artykutu jest uka-
zanie sytuacji religijnej w tym kraju z mozliwoscia odpowiedzi na pytanie
o ewentualna ewangelizacj¢ w Katarze. Dla osiagnigcia tego celu w pierw-
szym punkcie artykulu zostaly ukazane losy chrzescijan w Katarze. Kolejna
czg$¢ pracy przedstawila islam obecny w tym panstwie. Ostatni punkt arty-
kulu wskazat na hipotetyczne mozliwosci ewangelizacji w tym kraju.
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StUGA BOZA PAULINA JARICOT - JAK BIBLIJNY DAWID

W 150. rocznicg¢ $Smierci stugi Bozej Pauliny Jaricot, 9 stycznia 2012 r.,
odbyly si¢ uroczystosci w jej rodzinnym mieScie — Lyonie. Uczestniczylo
w nich okolo 300 oséb. Kongregacj¢ Ewangelizacji Narodéw reprezentowat
jej sekretarz — abp Savio Hon Tai Fai, ktéry w swojej konferencji ukazal du-
chowy portret P. Jaricot'.

Arcybiskup Savio poréwnal Pauling do biblijnego Dawida walczacego
z Goliatem. Dla niej tym Goliatem byla antyklerykalna rewolucja francu-
ska. ,W rzeczywistoSci Koscidt we Francji, jak KoSciél w Rzymie, zostal wy-
niszczony, a dzialania misyjne Kongregacji Rozkrzewiania Wiary w krajach
misyjnych slably. W spoleczenistwie francuskim kobiety byly wowczas mato
docenione”. Podobnie jak Dawid, Paulina udala si¢ nad ,strumienn Pisma
Swigtego”, gdzie znalazta pig¢ gladkich kamieni: modlitwe, milosierdzie, po-
korg, zaufanie Bogu 1 mitos¢ do Ojca Swigtego?, ktdre staly si¢ skutecznym
or¢zem na laicyzacj¢, antyklerykalizm 1 promocj¢ kobiety — aktywnej kato-
liczki.

* Ks. Franciszek Jablonski — dr teologii w zakresie misjologii, cztonek SMP.

! Por. Papieskie Dzieta Misyjne, Uroczyste obchody w Lyonie, www.missio.org.pl
[dostep: 3.02.2012].

2 Por. Savio Hon Tai Fai, Pauline Marie Jaricot (1799-1862), une femme prophete,
150eme anniversaire de sa naissance au ciel Lyon, Janvier 2012, www.fides.org/fra/
documents/P.M Jaricot_09012012.doc [dostep: 2.02.2012], thum. polskie Papieskie
Dzieta Misyjne (Warszawa), www.missio. org.pl/pontyfikat/index.php?f01=3xxx2
68xxxxxxxxxx&idss= 178385157402, [dostep: 23.02.2012].
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Na podstawie tej paraleli zostanie zaprezentowana postaé stugi Bozej
Pauliny Jaricot — wielkiej animatorki misyjnej, inicjatorki Papieskiego Dzieta
Rozkrzewiania Wiary i zalozycielki dziela Zywego Rézarica 1 Dobrej Ksiaz-
ki. Dzieta te istnieja 1 dzialaja w Kosciele powszechnym po dzien dzisiejszy.
Historia tych dziel réwniez bedzie szczeg()lowo omoéwiona.

Zanim Jednak przybhzymy dzialalno$¢ 1 geniusz odkrywczy Pauliny,
spojrzmy najpierw na jej zyciorys.

Rodzice Pauliny, Antoni i Joanna, wzigli §lub 9 kwietnia 1782 roku. Mieli
siedmioro dzieci: Pawla (1783-1849), Jean-Marie (1785-1791), Zofi¢ (1790-
1844), Laurettg (1792-1829), Narcyza (1793-1813), Fileasa (1797-1830) oraz
Pauling (1799-1862). Pafistwo Antoni i Joanna Jaricot przezyli razem 32 lata.
W dniu 26 pazdziernika 1814 roku umarta Joanna, a 20 lat p6Zniej Antoni (26
grudnia 1834), ktéry przezyl 79 lat. Rodzina panstwa Jaricot byla zamozna’.

Paulina — najmtodsze, sibdme dziecko panistwa Jaricot, urodzila si¢ 22
lipca 1799 roku. Miata szczg¢sliwe dziecinstwo. Zostata ochrzczona w domu
przez ukrywajacego si¢ ksigdza. 16 kwietnia 1812 roku przystapita do dwdch
sakramentéw: I Komunii §w. i bierzmowania.

Gdy miata 17 lat, Bog wkroczyl w JeJ zycie. Kazanie proboszcza Wiirtza
pomoglo jej zrozumieé ulotnosé czasu i ptochos¢ jej dziecinnych pragnien.
Paulina postanowita zmieni¢ swoje zycie. W noc Bozego Narodzenia 1816
roku poszta do Bazyliki Notre-Dame de Fourviére, gdzie ztozyla §lub czy-
stoSci. W ten sposob chciala zaznaczy¢ poczatek nowego etapu w jej zyciu.
Jednak mitos¢ do Chrystusa domagata si¢ od niej czegos wigcej. Ostatecz-
nie w nabozenstwie do Eucharystii oraz w naprawie zniewag uczynionych
Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa znalazla Zrédlo gl¢bokiej duchowosci dla
zycia catkowicie po§wigconego stuzbie Chrystusowi. Zrozumiata, ze nie ma
powolania zakonnego. Pozostala w stanie wolnym, zyjac w swojej rodzi-
nie 1 uczynila wszystko, aby uczestniczy¢ w powolaniu Kosciota 1 by¢ ,,po-
wszechnym narz¢dziem zbawienia™.

Sakrament namaszczenia chorych przyjela 17 kwietnia 1834 roku. W dniu
26 lutego 1852 otrzymata od Komitetu Pomocy dokument potwierdzajacy
wpis JCJ osoby do rejestru ubogich. Przezyla 63 lata. Zmarta w nedzy i opusz-
czeniu 9 stycznia 1862 roku o godz. 7.00 rano. Zyta najdtuzej z rodziny?.

1. Modlitwa

Dzi¢ki trosce rodzicéw 1 rodzenstwa o rozwdj wiary, Paulina otrzymala
w rodzinie dobre fundamenty zycia chrzescijafiskiego. Po swoim nawréceniu

3 Por. F. Jabtonski, Paulina Jaricot — odwaga gloszenia Chrystusa, Gniezno 2012, s. 21.
*+ Por. Savio Hon Tai Fai, Pauline Marie Jaricot. ..
> Por. F. Jabloniski, Paulina Jaricot..., s. 27.
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udzielata si¢ w szeregach Stowarzyszenia Najswigtszych Serc Jezusa 1 Maryi
oraz Bractwa Ro6zanca Swietego przy parafii pw. $w. Piotra w Lyonie. W 1817
roku Paulina, wsréd robotnic mieszkajacych w réznych dzielnicach miasta,
odszukata te, ktére byly gotowe postawié w centrum swojej poboznosci Naj-
Swigtsze Serce Jezusa i praktyke wynagradzania. W krotkim czasie Pauling
poznano w wielu parafiach w dzielnicy $w. Pawla jako ,panienk¢ prowadza-
ca liczng sie¢ Stowarzyszenia Wynagrodzicielek Naj$wigtszemu Sercu Jezusa
(Réparatrices)”. Na niedzielny wieczér wyznaczyla cotygodniowe spotkania
z liczna grupa dziewczat, zwlaszcza robotnic, aby mogly otworzy¢ si¢ na du-
cha apostolskiego®.

Paulina zalozyta ,Zywy Rdzaniec” — taficuch modlitwy o rozpowszech-
nianie Ewangelii 1 przyjscie Krolestwa Bozego na ziemig, modlitwy wzno-
szacej si¢ kazdego dnia z serc wiernych’. Oto historia powstania tego dzieta
— Zywego Roézanica i Dobrej Ksigzki.

W dniu 30 listopada 1826 roku Paulina otrzymata wiadomos¢ od jezu-
ity, o. Barrelle’a, ktory zachgcal ja, by zainteresowala sig, zgodnie z duchem
Jubileuszu (Leon XII, bulla Exultabat Spiritus Noster z dnia 25 grudnia 1825
roku), rozprowadzaniem dobrej prasy. To nieoczekiwane wezwanie stanowi-
to opatrznosciowy punkt wyjscia do powstania dziela Zywego Rézanca:

»Wydato mi si¢, ze nadeszla godzina realizacji planu, za ktérym podaza-
tam od dawna, ze nadeszta pora stowarzyszenia dostepnego wszystkim,
ktére pozwolitoby osiagnaé jednosé modlitwy w sposéb jedyny w swo-
im rodzaju, krotki 1 praktyczny: nie meczacy a ulatwiajacy, chodzi zas
o przynajmniej kilkuminutowa, codzienng medytacj¢ tajemnic zycia

1 Smierci Jezusa”®.

Jaki byl ten plan? Paulina obmyslita go, przeprowadzajac nast¢pujace ro-
zumowanie:

»W calym rézancu jest pigtnascie tajemnic, pigtnascie dziesigtek podzie-
lonych na trzy czg¢Sci. Nalezy znalez¢ pigtnasScie towarzyszek — 1 kazdej
z nich powierzy¢ cztery male zadania: 1) codzienne odmawianie jednej
dziesiatki rbzanca; 2) rozwazanie tajemnicy odpowiadajacej dziesiatce
(tajemnicy losowanej co miesiac); 3) znalezienie pigciu 0sob, ktore z ko-
lei beda staraty si¢ znalezé kolejnych chgtnych; 4) ofiarowanie co roku

pi¢ciu frankéw przeznaczonych na rozpowszechnianie dobrej prasy™.

¢ Por. C. Giacovelli, Paulina Jaricot. Biografia, Warszawa 2011, s. 85.
7 Por. Savio Hon Tai Fai, Pauline Marie Jaricot. ..

8 Por. C. Giacovelli, Paulina Jaricot..., s. 150-151.

° Tamze, s. 151.
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Zorganizowane w ten sposob grupy modlitwy maryjnej, miaty tworzy¢
wiele komoérek Zywego Rézanca. Ta nazwa ma gl¢boki sens, gdyz przypo-
mina kazdej osobie, ze jest w komunii ze ,wspdlnota niewidzialna, ale realna,
ktéra codziennie gwarantuje odmoéwienie calego rézanca”. A czyni to przez
ten maty wklad (jednej dziesiatki), realizowany przez kazda z ,komoérek”
osobiScie. Tym samym kazda z nich wlacza si¢ w ,r6zaniec horyzontalny”,
ktory w trakcie pigtnastu miesigcy zamienia si¢ w ,rézaniec wertykalny”,
gdyz zapewnia kazdej osobie odmoéwienie rézafica w catosci. Do codziennej
praktyki Zywego Rézafica Paulina dodata comiesigczne spotkania, ukierun-
kowane na odprawienie drogi krzyzowej oraz uczestniczenie w godzinnej
adoracji eucharystycznej'.

W 1826 roku pisala:

» 12 pickna poboznos¢, na ogdt od dawna jest kojarzona z «zawodowymi»
dewotkami, ktore powinny by¢ stare lub nie mieé nic do roboty. Jest to
bledne, ale niestety powszechne uprzedzenie (...). Najwazniejsza 1 naj-
trudniejsza rzecza jest uczyni¢ rozaniec modlitwa wszystkich™!.

Poprzez Zywy Roézaniec Paulina pragnie takze zapobiec rozprzestrze-
nianiu si¢ niemoralnych ksiazek, rozprowadzajac dobre lektury o podlozu
religijnym'.

Poczatek Dzieta odnotowuje przewage grup zenskich. PozZniejszy ich
wzrost wymusza utworzenie oddzialéw — zlozonych z pigtnastu czlonkéw
z ,zelatorem” na czele — oraz dywizji, ztozonych z pigtnastu oddziatéw z rad-
ng na czele®.

Zgodnie z decyzja P. Jaricot pigtnascie osoéb zajmowalo si¢ koresponden-
¢ja ogdlna, ktora Dzielo nawiazalo na terytorium Francji. W czasie tworzenia
struktur Dzielo to napotkalo wiele przeszkod, jednak pomimo tego Paulina nie
zalamala si¢. O$wiadczyta, ze Zywy Rozaniec jest tylko zbawienna poboznos-
ci3, majaca na celu przywrocenie krolestwa Jezusa 1 Maryi w sercach ludzi oraz
przyczyniajaca si¢ do zjednoczenia rozproszonych czlonkéw Izraela tak, by znéw
tworzyli jedng rodzing. Wtasnie ten ,,duch rodzinny” byt podstawowym zaloze-
niem, ktéry Paulina starala si¢ zachowa¢ 1 umocnié poprzez comiesigczne spotka-
nia ozywiane wspdlng lektura okolicznosciowych broszur®.

10 Tamze.
" Por. G. Naidenoft, Paulina Jaricot. ZatoZycielka Dziela Rozkrzewiania Wiary

i Zywego Rozarica, Warszawa 2007, s. 45.

2 Por. C. Giacovelli, Paulina Jaricot..., s. 152.

13 Tamze, s. 152.

4 Tamze, s. 153.

5 Por. tamze, s. 154; por. K. Czermak, Misje odnawiajq Kosciof, Tarndéw 1995,
s. 163-164; J. Piotrowski, Aby lepiej poznac czcigodng Pauling Marie Jaricot — zatoZycielke
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W lyonskich dzielnicach bardzo szybko pojawily si¢ kota Zywego Rozan-
ca. Biskup Luigi Lambruschin, nuncjusz z Paryza, przejezdzajac przez Lyon
1 lutego 1827 roku, poblogostawit inicjatywe maryjng panny Jaricot's.

Grupy tworzace ,pi¢tnastki” niewiarygodnie szybko zaistnialy w roz-
nych miejscowosciach. Dla przykladu, tylko w malym miasteczku Chau-
mond naliczy¢ ich mozna bylo okoto 20! Za posrednictwem Zofii — siostry
Pauliny, coraz lepiej znanej w Srodowisku katolikdw paryskich, inicjatywa
rozwijala si¢ w wielu diecezjach Srodkowo-poéinocnej czgsci kraju. Wielu bi-
skupdw zdawalo sobie tez sprawg, ze nowe dzieto to prosta forma, niezb¢dna
do realizacji ozywienia religijnego 1 odrodzenia duchowego, duzo bardziej
skuteczna niz zwykla zbiérka pieni¢zna, chociazby ta miata wspiera¢ misje
lub dobra prasg”.

Czlonkowie Zywego Rdézanca rozprowadzali misyjng prasg, broszury;
kazdy zobowiazywal si¢ takze do skladki na rozpowszechnianie dobrych
ksiazek. Wspdlzaleznos¢ ta powodowata nieprawdopodobny rozwoj Zywego
Roézanca. Kazdy czlonek sprowadzal kolejnych pigé oséb, ktore z kolei za-
checaty nastepnych. Inwencja Pauliny wywolata na poczatku zywy sprzeciw
generala dominikanéw, jednak po wyjasnieniach przyltaczyt si¢ do Zywego
Roézanca 1 go popart™.

Ojciec Henryk Ramicre SJ, prowingcjal jezuitéw z Avignon, napisal do
Pauliny z entuzjazmem:

»Pigtnascie wegli: jeden plonie, trzy lub cztery tla si¢ zaledwie, pozostate
sq zimne — ale zbierzcie je razem, a wybuchna ogniem! Oto wlasciwy
charakter Twojego Zywego Rézanca”".

Ojciec Henryk, ktérego zasluga bylo zorganizowanie i szybki rozwdj
Apostolstwa Modlitwy, napisal w 1862 roku:

»Najprostszym sposobem jest zastosowanie w Apostolstwie Modlitwy
organizacji Zywego Roézarica. Jest to Srodek prosty i latwy, by by¢ ra-
zem. Pomysl panny Marii Pauliny Jaricot, by stworzy¢ ide¢-matke Zy-
wego Roézanca 1 Rozkrzewiania Wiary, zostal przyjety przez Apostolstwo
Modlitwy z zywa sympatia”’.

Uroczyste zatwierdzenie Dzieta Zywego Roézanca nastapilo 2 lutego
1832 roku. W dniu 7 czerwca 1832 Paulina kupila w Lyonie dom, ktérego

Dziela Rozkrzewiania Wiary, ,,GloScie Ewangeli¢”, nr 2, 1997, s. 40-44.
16 Por. C. Giacovelli, Paulina Jaricot..., s. 166.
7 Por. tamze, s. 167.
8 Por. G. Naidenoft, Paulina Jaricot..., s. 46-47.
19 Tamze.
20 Tamze.
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nazwata ,Domem Loretto”. Stal si¢ on gléwnga siedzibg Zywego Roézafica.
W celu wspierania idei Zywego Rézanica powstalo stowarzyszenie Swieckich
kobiet pod nazwa Coérki Maryi. Rozsylaly one plomienne i praktyczne biu-
letyny, pisane przez Pauling Jaricot, a takze ksiagzki, broszury, obrazki, me-
daliki, krzyzyki, szkaplerze itp. Kazdego dnia z Loretto wychodzilo okolo
tysiaca przesylek?'.

Dzieto w 1828 roku liczylo 299 cztonkin, w 1832 — 3326 czlonkdw,
a dziatalno$¢ propagandowa wydala cudowne owoce. Paulina odnotowata
nast¢pujace wyniki dystrybucji: 14.237 réznych publikacji; 11.200 encyklik
papieskich; 2000 Podrecznikéw Zywego Rézarica; 14.400 egzemplarzy tytutu:
Dary Ducha Swigtego; 47.000 réznych modlitw; 27.000 ulotek o odpustach;
350 egzemplarzy broszury: Jezus wzorem dla chrzescijanina; 30.335 egzem-
plarzy rozwazafi: Adoragja Najswigtszego Sakramentu; 2.590 publikacji: Dary
Drziecigtka Jezus; 3.000 egzemplarzy Zycie Sw. Pawta; 3.200 egzemplarzy
biuletynu; 6000 Pigtnastek 1 Tajemnic; 21.360 obrazkéw Dobrego Pasterza;
80.850 obrazkéw réznych; 15.000 rézancdw; 3.250 krucyfiksow; 40.676 me-
dalikéw?2.

Biorac pod uwage wiadomosci, ktére docieraly z zagranicy, obraz przed-
stawial si¢ jeszcze bardziej obiecujaco: ,,Dziesiatki — notuje Paulina — dalej si¢
mnozyly z nieprawdopodobny szybkoScig we Wloszech, Szwajcarii, Belgii,
Anglii i wielu rejonach Ameryki. Poza tym w Szkogji, Irlandii, Hiszpanii,
w kilku niemieckich landach, w Turgji oraz niektérych krajach misyjnych
(...). Zywe Rozance utworzone w Smyrnie i Istambule budza duze nadzieje.
Ostatnio, szanowany misjonarz, ktory przyjechal z Bogoty, powiedzial mi,
ze dzigki trosce czcigodnego arcybiskupa tego miasta stowarzyszenie nasze
rozprzestrzenia si¢ tak szybko, iz wlasciwie niemozliwe jest wskazanie liczby
cztonkéw oraz ze gdziekolwick powstaja dziesiatki, zauwaza si¢ wzrost wy-
trwalo$ci w dobrym oraz rozchodzaca si¢ won cnoty, ktdrej wezesniej nie
bylo”*.

W jednym z listéw z Tonkin od o. Retorda, ktéry pdzniej zostal bisku-
pem Acanto, Paulina przeczytala:

»,Droga Siostro pomysl tam o tych, ktdrzy walcza na réwninach Azji...
Biednym zolnierzom Chrystusa brakuje wszystkiego. Dlatego czynig si¢
ich ambasadorem 1 prosz¢ o krzyze, obrazki, medaliki, r6zance, itd., itd.,
rzeczy, ktoérych naprawdg pragna, dlatego ze stuza do ozywiania gorliwo-
Sci. Proszg o to w imi¢ Maryi! Moze zapytasz, jaka ilo§¢ wymienionych

2t Por. C. Giacovelli, Paulina Jaricot..., s. 204-205.
22 Tamze, s. 206.
2 Tamze.
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przedmiotdw jest potrzebna? Odpowiem: «Przydaloby si¢ ich tyle, ile
zmie$ci si¢ na malym okrecie...»".

Podczas pobytu w Rzymie Paulina probowala nawiazaé kontakt z ge-
neralem zakonu dominikanéw — o. Antonim Domenico Cipollettim, gdyz
dowiedziala si¢, ze dominikanie s3 zainteresowani §wiatowym zasi¢giem
Zywego Roézanca. Spotkanie doszlo do skutku 1 Paulina uzyskata akt przy-
laczenia maryjnego dziela z Lyonu do dziel dominikaniskich. Panna Jaricot
miala kolejny powdd, by uwazaé $w. Dominika za swojego ojca, zwazywszy,
ze juz w 1817 roku nalezala do Bractwa Rozancowego®. .

W 1862 roku — czyli w roku $mierci Pauliny Jaricot — Zywy Rdzaniec
grupowal w samej tylko Francji ponad 150 tysigcy pietnastek, co dawalo
2 miliony 250 tysiecy czlonkéw, a liczba czlonkéw Zywego Rézarica na ca-
tym $wiecie nie byla znana. Pius IX w 1877 roku powierzyt kierowanie Zy-
wego Rézanca dominikanom. Zywy Rézaniec przetrwal do dzi$ i dotart az
na wyspy Pacyfiku. Rozpowszechniony jest nawet na Tahiti*.

W Polsce Zywy Rodzaniec istnieje we wszystkich diecezjach. Zaangazo-
wanych jest ponad 1 milion oséb. Dla przyktadu w archidiecezji gnieZnien-
skiej jest okolo 18.000. W niektdrych diecezjach w Polsce prowadzone s3
spotkania formacyjne na szczeblu diecezjalnym, rejonowym i dekanalnym
dla cztonkéw Zywego Rézanca.

2. Mitosierdzie

W rodzinie Jaricot, ktora byla wlascicielem warsztatéw tkackich 1 licz-
nych sklepdw — panowal dobrobyt. Zawsze jednak pamigtano w rodzinie
o biednych. Dbano, aby nikt potrzebujacy nie odszed! bez otrzymania pomo-
cy. Pomocy tej dos§wiadczali ubodzy, najblizsza rodzina oraz kaptani. Dom
panistwa Jaricot byt otwarty dla kaptanéw. Goscil w nim m.in. ks. Jan Maria
Vianney, ostatnie lata swego zycia w jednej z ich posiadlosci sp¢dzil ksiadz
Wiirtz, spowiednik Pauliny. Dom Jaricot nosit tytut , Domu Betanii”.

Paulina zrozumiala, ze misjom potrzebna jest rowniez pomoc materialna.
W tym celu zorganizowala tygodniows zbidrke na misje. Tym samym ,Wy-
nagrodzicielki Serca Pana Jezusa” staly si¢ pierwszymi zbierajacymi ofiary
na misje. Paulina zachgcala je do czytania listow misjonarzy, ktére dostawata
od swojego brata Fileasa, aby w ten sposdb uswiadomi¢ Wynagrodzicielkom,
jaka jest potrzeba ofiar na misje. Doskonale zdawala sobie sprawg z tego, ze

2 Tamze, s. 236.

% Tamze, s. 231.

26 Por. M. Peciak, Papieskie Dzieto Rozkrzewiania Wiary w perspektywie switu nowej
epoki misyjnej w Polsce, Tarnow 2000 (mps.), s. 45.
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to misyjne dzielo na niewiele by si¢ zdalo, jesli nie miatoby formy zbiérki
powszechnej. Tu wlasnie doszedt do glosu jej tworczy geniusz?’.

Pewnego wieczoru 1819 roku wydarzylo si¢ co$ niezwyklego. Paulina
opisala to w swoich wspomnieniach:

»Kiedy moja rodzina grata w karty, siedzac przy kominku, szukatam po-
mocy u Boga. Moje pragnienia przyoblekly si¢ wtedy w konkretny plan.
Dana mi zostala jasna wizja tego planu 1 jednocze$nie zrozumiatam ta-
twos¢, z jaka kazdy z kregu moich najblizszych moglby si¢ w ten plan
wlaczy¢ znajdujac 10 osdb, ktore kazdego tygodnia dawalyby datek na
Rozkrzewianie Wiary. Zobaczylam réwniez szansg, jaka dawatby wybor
naj$wiatlejszych ze stowarzyszenia, ktore inspirowalyby grupe 10 osdb,
a te z kolei tworzylyby kolejne dziesiatki. Kazda setka miataby reprezen-
tanta we wspolnym Centrum. Zeby nie zapomnie¢ tej mys$li zapisalam ja
1 zdumiala mnie jej prostota, ktorej nikt wcze$niej nie odkryl. Nie znaj-
dujac odpowiednich sléw na okreslenie szeféw dziesigtek — napisalam —
dziesi¢tnicy, a nastgpnie setnicy, by okresli¢ tych, ktérzy nadzorowaliby
dziesigciu szeféw, grupujacych stu czlonkéw, 1 tysigcznicy, jako ci, ktoérzy
w moich myslach mieli gromadzié tysigc stowarzyszonych”?%.

Paulina zrozumiala, ze trzeba wzbudzi¢ hojno$¢ u ludzi, wzorem pierw-
szych chrzescijan wobec jerozolimskiej wspdlnoty®.

Plan ten Paulina przedstawila zar6wno swojemu obecnemu spowiedni-
kowi — ks. Guichardotowi, ktéry poblogostawil ten pomysl, jak i bylemu
spowiednikowi — ks. Wiirtzowi, ktéry — aprobujac — dodat swoj komentarz:

»Paulino, plan pochodzi od Boga, ty jeste$ za glupia, aby$ wymyslita cos
podobnego! A jezeli tak si¢ rzeczy maja, nie tylko na to si¢ zgadzam, ale
goraco proszg, aby$ natychmiast zaczgla go realizowaé!”.

Plan powi6dt si¢ nadspodziewanie. Stowarzyszenie ,jeden pieniazek ty-
godniowo” — zgodnie z planem Jaricot — zaczal rozwijaé si¢ zardwno w $ro-
dowisku robotnikéw, jak 1 burzuazji. Paulina sama zaczgta kierowaé nows
organizacja, ktorej liczebnos¢ osiagnela w krotkim czasie tysiac osob 1 stale
rosty zebrane na misje sumy’'.

27 Por. Savio Hon Tai Fai, Pauline Marie Jaricot. ..

28 Por. G. Naidenoft, Paulina Jaricot..., s. 24-25; por. A. Siudak, Paulina Jaricot
(1799-1862). ZatoZycielka Dzieta Rozkrzewiania Wiary, www.pdrw.missio.org.pl [do-
step: 16.01.2012].

2 Por. Savio Hon Tai Fai, Pauline Marie Jaricot. ..

39 Por. C. Giacovelli, Paulina Jaricot..., s. 98.

3 Tamze, s. 100.
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Stowarzyszenie Rozkrzewiania Wiary zostalo zalozone w grudniu 1819
r. Czlonkiem stowarzyszenia byl Wiktor Girodon, handlarz jedwabiu, kt6-
ry odegral decydujaca rol¢ w rozwoju dziela. Jednak Lyon, w szczegblno-
Sci lioniscy duchowni, zaczgli si¢ niepokoié. O zaistnialej sytuacji tak napisat
Wiktor Girodon:

»Wsrdd duchowienistwa wiele dyskutowalismy o tym dziele. Jedni uwa-
zali je za konkurencyjne w stosunku do dziel lokalnych, inni pozwalali
dziataé. Niewielu popieralo, bez zbytniego zreszta zaangazowania”.

W tym samym czasie francuski biskup Louis William Valentine Dubo-
urg, pracujacy w archidiecezji St. Louis w stanie Missouri, w Stanach Zjed-
noczonych, wyslal swego wikariusza generalnego — ks. Angelo Inglesi do
Lyonu, by przeprowadzil zbiérk¢ na rzecz misji amerykanskich. Prosba o po-
moc zostala zaadresowana takze do Benedykta Coste’a.

W dniu 3 maja 1822 r., w hotelu przy placu Bellecourt w Lyonie, odbyto
si¢ zebranie, na ktérym dyskutowano, w jaki sposéb pomoc dzielu misyjne-
mu. W spotkaniu wzi¢to udzial dwanascie oséb. W czasie dyskusji o sposobie
zbidrek pieni¢znych na misje Wiktor Girodon przedstawil zebranym metodg
opracowany przez Pauling, ktdrej imi¢ nie zostalo tego wieczoru wspomnia-
ne. Powiedzial woweczas: ,Nalez¢ do Stowarzyszenia zalozonego w grudniu
1819 roku przy parafii §w. Polikarpa. Jego celem jest wychodzenie naprze-
ciw potrzebom misji azjatyckich prowadzonych przez seminarium z ulicy
du Bac. Powolujac nowe dzielo, dalibySmy poczatek straszliwej konkurencji!
Stowarzyszenie juz istniejace zbiera bez mata 150 frankéw miesi¢cznie, a to
dzigki organizacji dekurialnej 1 jednemu pienigzkowi tygodniowo — rozwia-
zaniom, ktdre zaproponowala panna Jaricot”.

Naste¢pnie wystapil Benoit Coste’a, ktory poszerzyl debatg, przedstawia-
jac poglady, ktorych od szesciu lat probowal broni¢: ,JesteSmy katolikami
1 musimy troszczy¢ si¢ o powstanie czego$ katolickiego, czyli uniwersalnego.
Nie powinniSmy wspieraé w sposob szczegdlny takiej czy innej, konkretnej
misji, ale wszystkie misje Swiata”. W wyniku tej dyskusji przyje¢to jednogtos-
nie plan zorganizowania stowarzyszenia ogélnego, opartego — podobnie jak
te juz istniejace — na modlitwie 1 na zbidrkach, ale otwartego na wszystkie
narody katolickie 1 wspomagajacego wszystkie misje Swiata**.

Paulina Jaricot, za posrednictwem Wiktora Girodona wplyng¢ta zatem na
ksztalt 1 organizacj¢ dzieta. Zalozyciele postuzyli si¢ tez jej kadra, z ktorej

32 Por. A. Siudak, Paulina Jaricot (1799-1862)...; por. G. Naidenoft, Paulina Jari-
cot...,s. 26.

3 Por. C. Giacovelli, Paulina Jaricot..., s. 116-118.

3 Por. J.M. Goiburu Lopetqui, Duch Misyjny. Vademecum, Warszawa 1991,
s. 170.
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wyloniono specjalng rad¢ 1 jej grupami, ktére przejeli pod swoje kierowni-
ctwo. W dniu 21 maja 1822 r., na jednym z posiedzeni, do zarzadu zostali
wybrani przez glosowanie: Victor de Verna na stanowisko przewodniczace-
go; Benoit Coste na stanowisko wiceprzewodniczacego; panowie de Varaux,
de Villiers i Terret na stanowiska skarbnikéw; Didier Petit na stanowisko
sekretarza. Jednemu z przedstawicieli duchowienistwa powierzono funk-
cj¢ honorowego przewodniczacego. Wybdr padl na kanonika z katedry —
ks. Jeana-Marie’a Mayeta. Nowy zarzad opracowat projekt regulaminu, kt6-
ry uwzglednial nastgpujace punkty:

1) Pozostawi¢ nalezy niezmieniona nazweg dziela: ,Stowarzyszenie

Rozkrzewiania Wiary” i odnies¢ je do $w. Franciszka Ksawerego jako

jego patrona, tak by podkresli¢ przy tym obchody dwoch $§wiat w roku:

3 maja i3 grudnia.

2) Przyjaé, zgodnie z propozycja pana Girodona, metod¢ wymyslong

przez panng Pauling Jaricot: ,jeden pieniazek tygodniowo”, ,karte wply-

wow” oraz podzial na dekurie (dziesiatki).

3) Nalezy zobowiaza¢ do codziennego odmawiania jednego ,Ojcze

nasz”, ,Zdrowa$ Maryjo”, ,Chwala Ojcu” oraz modlitwy do $§w. Fran-

ciszka Ksawerego.

4) Okresowo publikowa¢ listy misjonarzy w Rocznikach Dziela Roz-

krzewiania Wiary®.

18 czerwca 1823 r. papiez przyznal osobom nalezacym do tego Dzieta
przywilej specjalnych odpustéw. W 1823 r. Misje Zagraniczne opublikowaty
regulamin Stowarzyszenia Rozkrzewiania Wiary. Zawarto takze szczegbly
zarysowane prze P. Jaricot:

»art. IV — Stowarzyszenie dzieli si¢ na dywizje, centurie 1 oddzialy.

art. V — Dziesi¢ciu czlonkdéw tworzy oddzial (dekurig), dziesi¢¢ oddzia-

low — centurig, dziesig¢ centurii — dywizjg.

art. VI — Kazda dywizja, kazda centuria, kazdy oddzial maja szefa.

art. XI — Kazdy szef centurii lub oddzialu ma dokladng list¢ dziesigciu

0s0b podlegajacych jego administracji; ta sama lista zostanie przedsta-

wiona jego przetozonym za kazdym razem, kiedy o to poprosi™®.

Wynagrodzicielki Najswigtszego Serca staly si¢ zarliwymi wspolpra-
cownikami misyjnymi poprzez potrdjne zaangazowanie: modlitwe, post

35 Por. C. Giacovelli, Paulina Jaricot..., s. 119-122.
% Tamze, s. 111-112.
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1jalmuzng na rzecz Dzieta Rozkrzewiania Wiary oraz dla nawrdcenia grzesz-
nikéw. Dzieto Rozkrzewiania Wiary powstawalo w kolejnych miastach.

Poczawszy od 1822 r., zbiérki na rzecz misji zacz¢ly obejmowad wszyst-
kie narody. Paulina stworzyla struktur¢ Dziela Rozkrzewiania Wiary, ktére
oddano pod patronat $w. Franciszka Ksawerego, a kierowane bylo przez Radg
zlozona z 0s6b godnych szacunku, do§wiadczonych i poboznych, jednak ona
zostala z niej wykluczona. Bardzo przez to cierpiala, ale z jeszcze wicksza
pokory dalej kroczyta swoja droga™’.

W dniu 3 maja 1922 r. Pius XI w motu proprio Romanorum Pontificum
uczynil to Dzielo swoim, czyli ,papieskim”. Przeniost siedzib¢ Dzieta do
Rzymu.

Moéwiac o milosierdziu Pauliny, nalezy takze zaznaczy¢ jej postuge
wsrdd biednych i chorych. Odwiedzala lionskich biedakdw, rozdajac jatmuz-
n¢ 1 okazujac ubogim ogromny szacunek. Zwrdcila si¢ do swojego szwagra
o pomoc dla dziewczat w jej wicku, ktére byly prostytutkami, aby zatrudnil
kilka z nich w swojej tkalni®®.

Paulina po $mierci swego brata, ks. Fileasa, ktéry umart otruty w wieku
33 lat, kupita Dom Nazaretanski 1 nazwata go Nazaretem dla ubogich oraz
dla nowicjuszek Instytutu Siéstr Bon Secours®.

Dom Nazaretafiski stopniowo zmienial si¢ w ognisko modlitwy. Pielgg-
nowano tam przede wszystkim trzy praktyki pobozne, tak drogie Paulinie:
godzinng adoracje, rézaniec $wigty 1 droge krzyzowa™.

3. Pokora, zaufanie Bogu i mitos¢ do Ojca Swietego

Apostolska gorliwo$¢ Pauliny wyptywala, jak wiemy, z jej glebokiego
zycia wewngtrznego. Chciala by¢ catkowicie dyspozycyjna wobec mitosci
Boga i to dzigki tej szczerej 1 pokornej komunii z Panem mogla z powodze-
niem realizowaé powierzone jej dzieto*!.

Oprocz troski o misje ad gentes, Paulina zajg¢la si¢ ewangelizacja Srodowisk
robotniczych w regionie, dobrze znajac trudnosci ich polozenia. Probowata
wprowadzi¢ w zycie projekt spoleczny oparty na warto$ciach chrze$cijan-
skich, aby zaprowadzi¢ sprawiedliwos$¢ w §wiecie pracy*.

37 Por. Savio Hon Tai Fai, Pauline Marie Jaricot...

38 Por. Materialy liturgiczne na Wielki Post, Okres Wielkanocny i Bialy Tydzieti, PDM,
Warszawa 2012, s. 144.

¥ Tamze, s. 136.

4 Por. C. Giacovelli, Paulina Jaricot..., s. 164.

# Por. Savio Hon Tai Fai, Pauline Marie Jaricot. ..

# Por. Jan Pawet 11, List do arcybiskupa Lyonu z okazji obchodow dwustulecia naro-
dzin Pauliny Marii Jaricot, promotorki Dzieta Rozkrzewiania Wiary. Castel Gandolfo, 14
wrzesnia 1999 r., www.pdrw.missio.org.pl [dostep: 10.01. 2012].
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Trudna sytuacja i n¢dza panujaca wérod klasy robotniczej sktonity Pauli-
n¢ do podj¢cia nowych dziatan. W 1830 r. zalozyla Bank Niebieski (,,Banque
du Ciel”). Pod t3 nazwa krylo si¢ dzielo taniej pozyczki na bazie dochodéw
z kapitatu, zalozonego na dwadziescia lat przez kilkanaScie bogatych 1 skion-
nych do dzialania rodzin. Niestety dzialalno$¢ Banku Niebieskiego upadia,
co przyczynilo si¢ do wielu cierpienr Pauliny®.

Nieudany pomysl nie zniechgcil jednak Pauliny do realizacji kolejnych
idei. Spotykajac si¢ z zyczliwoscia 1 hojnoScia wplywowych Francuzéw, uda-
to si¢ jej uruchomié hut¢ Notre-Dame-des-Anges, w ktérej pracg znalazto
kilkaset robotnikéw. Paulina marzyta, by kompleks przemystowy, ktory uda
jej si¢ zbudowad, stal si¢ poczatkiem poprawy sytuacji spolecznej klasy ro-
botniczej w calej Francji. Przylaczenie do zarzadu ludzi, ktdrzy korzystajac
z dobrego serca i1 kapitalu Pauliny chcieli odzyskaé¢ swoje utracone, dobre
imi¢ w spoleczenstwie, potozylo kres rozwoju huty. W 1852 r. przez intrygi
1 manipulacje doprowadzili oni do upadku calego przedsi¢wzigcia Pauliny
Jaricot. W wyniku tego pozostaly jej do splacenia ogromne dlugi, ktére przy-
czynily si¢ do materialnego ubéstwa Pauliny az do jej Smierci*.

Pokora, bgdaca fundamentem kazdej cnoty 1 zaktadajaca obecnosé ducha
ofiary, jest jej trzecim or¢zem do walki. Odméwiono jej tytutu zalozycielki
Dziela Rozkrzewiania Wiary. Nast¢pnie zdradzona, oszukana przez wspol-
nikéw, do§wiadczyla porazki wielu préb splacenia wierzycieli. Stabe zdrowie
1 duchowa droga zepchngly ja w milczenie. W swojej niemocy doswiadczyla
mocy Boga. Wypowiedziala woéwczas te cudowne stowa: ,Najbolesniejsze
krzyze, zadziwiajace troch¢ nasza stabosé, to te, ktore z dobrych intencji cio-
saja dla nas przyjaciele Boga. Trzeba jeszcze je bardziej kochaé, poniewaz
sa wybrane przez Boga dla naszego uswigcenia” (fragment Dziennika Pauli-
ny)*®.

Paulina od §w. Jana Vianeya otrzymata krzyz z napisem: ,,Chrystus wzo-
rem, Maryja pomoca, 1 nic wigcej, nic poza mitoscia 1 ofiarg™°. Do konca
swego zycia z miloScia niosta wszystkie swoje krzyze, wierna ofierze, kt6-
ra sama zlozyla Chrystusowi w tajemnicy Jego Mg¢ki, bedacej motorem jej
wszelkich dziatan. Przytloczona, ale nie zniech¢cona, catkowicie oddala si¢
Bogu®’.

Nawet najwigksze trudnosci nie mogty zachwia¢ jej zaufania do Boga.
Poréwnata siebie do dziecka, ktore nie dazy do tego, aby wiedzied, do czego

# Por. M. Peciak, Papieskie Dziefo Rozkrzewiania. .., s. 46.

# Por. tamze, s. 46-47.

# Por. Savio Hon Tai Fai, Pauline Marie Jaricot...

# Por. BqgdZmy misjonarzami jak Paulina Jaricot, film DVD, w: Materialy liturgiczne
na Wielki Post, Okres Wielkanocny i Biaty Tydzieii, PDM, Warszawa 2012.

# Por. Savio Hon Tai Fai, Pauline Marie Jaricot...
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Pan chce doprowadzi¢. ,Kazdego dnia zauwazam, ze Bdg chce swojego
uwielbienia na swdj sposéb 1 nasze mysli nie sa Jego myslami”. Paulina —1jest
to bez watpienia charakterystyczna cecha jej duchowosci — miala wyostrzone
poczucie obecnosci Boga*®.

Zaufanie, jakie miata do Boga, opisata w swoich ksigzkach. Ksiadz Wiirtz
zaproponowal osiemnastoletniej Paulinie, by zapisywala wszystko, co méwi
jej wwewngtrzny glos”. Paulina postuchala go 1 mig¢dzy 18 a 20 rokiem zycia
napisata publikacj¢ pt. L’Histoire de ma vie (Historia mojego Zycia).

W pierwszych dniach maja 1822 r., kiedy decydowano o losie Dzieta
Rozkrzewiania Wiary, Paulina w Saint-Valliet przez jedna noc napisata swdj
traktat pt. Eucharystia — Nieskoriczona Milosc*. Ksiadz Wiirtz wydal t¢ publi-
kacj¢ anonimowo. Ze wzgledu na duchowe bogactwo 1 teologiczng klarow-
nos¢, ksiazka ta byla zrozumiala nawet dla prostych chrzescijan. Wkrotce
wielokrotnie j3 wznawiano.

Rozwazania Eucharystia — Nieskoriczona Milos¢ sa przede wszystkim bar-
dzo osobistym 1 niezwykle sugestywnym §wiadectwem goracej mitosci Pau-
liny do Najswigtszego Sakramentu. Majg one zazwyczaj charakter modlitwy,
osobistego dialogu z Jezusem, ktdry czgsto przeradza si¢ w zarliwa zachete
skierowana do wiernych KoSciola, przede wszystkim za§ do duchownych,
aby podejmowali adoracj¢ Chrystusa obecnego w tabernakulum. Prawda
o milosci Boga do czlowieka, zdaniem Pauliny, swoj najmocniejszy wy-
raz znajduje wlasnie w Eucharystii. Wedlug niej umilowanie tego skarbu
1 oddawanie mu czci jest wrgcz warunkiem sine qua non zachowania naszej
prawdziwie chrzeScijaniskiej tozsamosci: ,,Czy wy, ktoérzy nazywacie siebie
chrzescijanami, zastugujecie na ten tytul, jesli wzgarda, jaka spotyka Jezusa
Chrystusa w zamian za milos¢, ktéra okazuje w Najswigtszym Sakramencie,
nie pobudza waszej wrazliwosci 1 zapalu ku oddawaniu Mu czci? 7.

Ostatnig cecha charakterystyczng zycia duchowego Pauliny byla mitosé
do papieza, ktéra urzeczywistnila si¢ poprzez ulegle 1 czynne postuszen-
stwo. W S§wietle wiary rozumiala, ze poddanie si¢ KoSciolowi jest gwarancja
wiernosci Dziefa jego charyzmatowi. W przeddzien odejscia z tego Swiata
napisala: ,,Przed zapadnigciem w sen nadziei, na tonie naszej czulej matki,
stodko jest mi powiedzie¢, ze moim najwugkszym pocieszeniem jest to, ze
zawsze bylam poddana Kosciolowi, przyjmujac jego nauczanie, odrzucajac
bez sprawdzania wszystko to, co on potgpia™!.

8 Por. tamze.

# Por. P. Jaricot, Eucharystia — Nieskoticzona Mitos¢, Warszawa 2006.

%0 Por. S. Gaworek, Wprowadzenie, w: P. Jaricot, Eucharystia — Nieskoticzona...,
s. 1-14.

51 Por. Savio Hon Tai Fai, Pauline Marie Jaricot. ..
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Zakonczenie

Po 150 latach od $mierci Pauliny, ,wspdlczesny Goliat” jest taki sam, a na-
wet silniejszy 1 umocniony przez lata. Przejawia si¢ on w postawie negujacej
Boga, w powszechnym stylu zycia bez ograniczen, ciaglej walce z Koscio-
tem. Jednak sposob, ktéry Paulina zastosowala w tej ,walce” byt skuteczny.
Réwniez dla wspdlczesnych ludzi moze by¢ ona wzorem gloszenia Chry-
stusa. Jej ,dawidowe kamienie”: modlitwa, milosierdzie, pokora, zaufanie
Bogu 1 milos$¢ do papieza, mogg stac si¢ skutecznym narz¢dziem, by pokona¢
swspoOlczesnego Goliata”.

Historia zycia Pauliny Jaricot kieruje nas w stron¢ gltéwnych zalozen
Dzieta Rozkrzewiania Wiary 1 Zywego Rozanca. Warto, abySmy kontynuo-
wali dzielo pomocy na rzecz misji. Moze to odbywac si¢ m.in. poprzez two-
rzenie w parafiach grup dziesigcioosobowych — jest to sprawdzony 1 sku-
teczny sposéb szerzenia 1 poglgbiania Swiadomosci misyjnej. Niestety, przez
ostatnic lata nasi wierni kojarza misje tylko ze zbieraniem pieni¢dzy oraz
z ,egzotycznym” kazaniem.

Drugi postulat, ktory warto przyjaé, to stala formacja istniejacych juz
licznych grup Zywego Rdézanca. Aby zachowad rodzinny charakter tych
grup, konieczne wydaje si¢ organizowanie, oprocz dotychczasowych spotkan
z ksigdzem proboszczem w kosciele, spotkan samej grupy dwudziestoosobo-
wej w ramach tzw. jednej r6zy, np. w mieszkaniu prywatnym w rodzinnym
klimacie. Spotkanie mogloby mie¢ taki schemat: modlitwa, rozwazanie Pis-
ma Swigtego, czytanie fragmentdéw Katechizmu Kosciota Katolickiego, dzie-
lenie si¢ wlasnymi refleksjami, prezentacja katolickiej prasy 1 agapa.

Tworzenie matych grup 1 wspdlnot oraz permanentna formacja jest
wspolczesnie jedna z najwazniejszych idei nowej ewangelizacji, w rozpoczy-
najacym si¢ roku wiary, a dla wielu ludzi moze stac¢ si¢ droga ,odnalezienia
drogi wiary” (Benedykt XV1, Porta fidei, 2).
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Wstep

W swietle objawienia biblijnego nie ulega watpliwosci, ze Swiat, w kto-
rym zyjemy jest przestrzenia dzialania czlowieka zaproszonego przez Boga
do wspdlpracy w dziele stworzenia (zob. Rdz 1, 26-30). W obliczu kryzysu,
ktory wstrzasa ekonomicznymi i politycznymi strukturami $wiata 1 w kon-
tekScie poglebiajacego si¢ procesu laicyzacji ,,Swiatu potrzebna jest profetycz-
na opozycja chrzescijanska, ktéra obudzi ozdrowienczy niepokd)™. W liscie
do Rzymian $w. Pawel wola: ,Nie bierzcie wigc wzoru z tego Swiata, lecz
przemieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, abyscie umieli rozpoznadé, jaka
jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12, 2).
Zakorzenienie w Bogu 1 krytyczna postawa wobec $§wiata charakteryzowa-
ty biblijnych prorokéw, ktdrych stawia si¢ nam jako wzér do nasladowania
w tych trudnych czasach. Prorocy wystepujacy 1 dziatajacy w Izraelu w imie-
niu Boga, méwia o swoim zyciu w kategoriach powotlania, misji i powin-
nosci. Zycie i dziatalno$¢ kazdego z nich — chociaz dzialali w réznym czasie
1w roéznych okoliczno$ciach — zawiera podobne charakterystyczne elementy.

* Irena Kadlubowska — doktor misjologii, autorka ksiazek: Od hrabiego do misjon-
arza: Adam Kozlowiecki T|. Zycie i dzielo; Podroz do Afryki gdzie do niedawna panowata
dzungla, przewodniczaca PZC Caritas w Legionowie, czlonek SMP.

! Kard. Christoph Schénborn, Wywiad udzielony w 2011.
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Przede wszystkim prorok jest kim§ powolanym — powolanym przez sa-
mego Boga (por. Jr 1, 4-10). Bog jest tym, kto proroka powoluje i jest tym,
ktéry go posyla do wypelnienia misji, nierzadko wbrew jego woli (por. Am
7, 14-15). Przestanie, ktore jest treScig misji proroka pochodzi bezposrednio
od Boga. Prorok dziata natchniony przez Boga, méwi w Jego imieniu. Misja
proroka jest zawsze misja publiczna — rozwija si¢ w przestrzeni publicznej,
oficjalnie. Publiczny charakter misji wiaze si¢ z tym, ze prorok czg¢sto jest
niezrozumiany, odrzucony, a nawet prze$ladowany (por. Jr 15, 15-17).

W Nowym Testamencie i w zyciu Kosciola Chrystusowego, az po dzieni
dzisiejszy Boza misj¢ w Swiecie — missio Dei, realizuje juz nie pojedyncza
osoba, jak to bylo w przypadku prorokéw Starego Testamentu, lecz wspol-
nota chrzescijanska. Elementy charakterystyczne dla tej misji: powolanie,
postanie, Boza inspiracja, publiczny charakter, nieporozumienie.. ., pozostaja
niezmienne.

Bywali Swigci, ktorzy niesli nadziejg¢ 1 pokdj calym miastom. Wystarczy
tylko wspomnie¢ ojca Edmunda Bojanowskiego, bl. Matke Teres¢ z Kalkuty,
czy wielu misjonarzy i misjonarek, ktérych imiona znane sa Bogu, a ktorzy
poswigcili zycie gloszeniu Chrystusa i rozkrzewianiu wiary 1 radosci wirdd
ludzi. Gdy mozni tego $wiata starali si¢ podbija¢ nowe terytoria dla politycz-
nych 1 gospodarczych intereséw, postancy ci szli wsz¢dzie, aby nies¢ Chry-
stusa ludziom, wiedzac, ze tylko On moze da¢ prawdziwa wolnos¢ i zycie
wieczne?.

1. Niesienie wiary prawdziwego Zbawiciela Jezusa Chrystusa
do Afryki w dzisiejszych czasach

»1dZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19) — te sfowa Chry-
stusa rozbrzmiewaja rowniez dzisiaj w sercach wielu miodych ludzi. Misja
wszystkich ludzi w KoSciele jest gloszenie Ewangelii. Powotania misyjne to
jednak nie to samo, co powotlanie do kaptanstwa, zycia zakonnego, rodzinne-
go czy zawodowego. Misjonarze sa glgboko przekonani, ze zostali wezwani
do tego, by swiadczy¢ o Chrystusie na calym $wiecie wobec innych narodow
w odmiennej kulturze i jest to dla nich powotlanie pierwsze 1 na zawsze.

W Prologu do Konstytucji Zgromadzenia Stowa Bozego czytamy: ,,Boza
milo$¢ 1 faska zgromadzita nas z r6znych narodéw i kontynentéw w jedna
misyjna wspdlnot¢ zakonng”. Dzialalno$¢ misyjna jest podstawa i celem po-
wolania kazdego czlowieka. Papiez Benedykt XV w Maximum illud bardzo
ubolewal nad tym, ze w wielu miejscach na $wiecie, gdzie wiara katolicka

2 Benedykt XVI, Watykan 29.05.2011.
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miala juz mocno zapuszczone korzenie, wciaz brakowalo miejscowego du-
chowienstwa’.

Afryka wcigz jeszcze potrzebuje misjonarzy. Wielu ludzi stawia sobie
dzisiaj pytanie, czy w tych okoliczno$ciach Kosciét w Afryce moze pozwolié
sobie na wysylanie ksi¢zy do gloszenia Ewangelii na calym swiecie.

2. Zambia

Zaproszenie ks. kard. Adama Kozlowieckiego do pracy na misji w Zam-
bii wprowadzito mnie w gl¢bsza refleksj¢ nad moim zyciem. Stajac nad rze-
ka Zambezja, niedaleko wodospadu Wiktoria, przyszly mi na mysl stowa
$w. Arnolda Janssena: ,Najwickszym aktem milosci blizniego jest gloszenie
Dobrej Nowiny”. To dzielenie si¢ zyciem 1 wiarg z ludZzmi.

Zambia:

— powierzchnia: 752 618 km?,

— ludno$é: okoto 13,5 mln,

— stolica: Lusaka,

—jezyk urzgdowy: angielski (ok. 36 jezykéw rodzimych),

— religie: chrzeScijanie 50% — 75%, muzulmanie 1 hindusi 24% — 49%,

tradycyjne wierzenia 1%,
— jednostka monetarna: kwacha®.

Ziemie zyzne 1 pustynne kryja w sobie wiele tajemnic. Przeprowadzone
badania wskazuja, ze pod pokladami piaszczystych ziem znajduja si¢ bogate
zloza mineralne. Niektore szczepy mialy szczg¢Scie osiedlié si¢ na ziemi bar-
dzo zyznej, inne na piaszczystej, porownywanej z pustynia. Szczeg6lnie pol-
nocno-wschodnie tereny Zambii maja bardzo urodzajng glebg, ro$nie na niej
prawie wszystko. Przy dobrej porze deszczowej ziemie te moglyby zrodzié
wystarczajaco duzo zywnosci dla calej Zambii, a nawet 1 na eksport. Niestety
wigkszo$¢ drog publicznych jest w ztym stanie 1 duze samochody ci¢zarowe
nie moga tam dotrzed, dlatego ludzie sa zniech¢ceni do nadprodukcji. Inne
urodzajne tereny naleza do bogatych rolnikéw, m.in. do tych biatych, ktorzy
zostali zmuszeni do opuszczenia Zimbabwe. Kazdy ma takie samo prawo
do ziemi, ale przebieglejsi przejeli lepsze grunty. Dysponuja lepszym sprze-
tem 1 potrafia z ziemi zrobi¢ lepszy uzytek. Biedniejsi nie tylko dostali gor-
sza ziemig, ale do dzi§ uprawiaja rol¢ przy uzyciu tylko motyki 1 siekiery do
karczowania drzew. Nie maja kréw, koni ani ptugéw, jak nieco zamozniejsi
rolnicy.

3 Tenze, List apostolski o misjach Maximum illud, 1919, AAS 11(1919).
* Dane statystyczne wg www.cia.gov.
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Ponadto ziemia jest w dyspozycji wodza. Na tych terenach nikt nie ma
prawa wlasnosci, osoba dostaje ziemi¢ od wodza na jakis$ czas. Kiedy wodzo-
wi co$ si¢ nie spodoba, moze ja odebraé i da¢ komu$ innemu. Dlatego na
takie tereny niechgtnie przyjezdzaja wigksi przedsigbiorcy, ktérzy mogliby
duzo inwestowad, ale nie maja gwarancji, bo wodz ktérego$ dnia moze wy-
rzuci¢ ich w ciagu 24 godzin. W takiej sytuacji na tym obszarze nie mozna
spodziewac si¢ wickszego postgpu.

Na wigkszosci obszaréw ziemskich w Zambii gleba jest koloru czerwo-
nego. Jak to wytlumaczy¢? Chyba nikt nie potrafi w pelni odpowiedzie¢ na
to pytanie. Jedni twierdza, ze wigze si¢ to z duzym nastonecznieniem, inni
podaja rézne inne przyczyny. Czerwona gleba jest rtéwniez zyzna i wspaniale
nadaje si¢ pod uprawe warzyw 1 drzew owocowych. Jest tez ziemia gliniasta,
na ktérej drogi nawet po krotkim deszczu staja si¢ nieprzejezdne. Na innych
terenach mozna znalez¢ gling, z ktdrej wypala si¢ cegly 1 buduje domy. Te-
reny piaszczyste 1 pustynne réwniez kryja w sobie wiele tajemnic. Na piasku
ros$nie duzo drzew ciernistych 1 owocowych, ktorych korzenie siggaja bardzo
gl¢boko. Jednym z nich jest ,mubulu-bulu”, o stodkich owocach z twarda
skorupa.

Ta ziemia kryje skomplikowany $§wiat podziemny — owady, gady, ktore
czgsto dokuczaja ludziom 1 innym zwierz¢tom. Kiedy zaczyna si¢ pora desz-
czowa wszystko ozywa.

3. Cud natury - wodospad Wiktorii

Woda jest niezb¢dna w zyciu czlowieka, jednak wiele ludzi na §wiecie
nie docenia fatwosci dostgpu do niej. W zambijskich wioskach sa problemy
z woda pitna. Studnie gl¢binowe sa tylko w nielicznych miejscach. Bywa
wigc, ze ludzie musza chodzi¢ po wodg, przemierzajac odleglosé nawet do
10 km. W innych miejscach kopia plytkie studnie, pozyskujac wod¢ w ten
sposdb, ale nie nadaje si¢ ona do spozycia.

Kiedy bylam pierwszy raz w Zambii, trudno mi bylo uwierzy¢, ze od
marca do pazdziernika nie spadla tam ani jedna kropla deszczu. Niekiedy
wydawalo mi sig, ze deszcz za chwilg spadnie, ale ta chwila ciagnela si¢ mie-
siacami. Patrzylam na sp¢kang ziemi¢ 1 ogromny kurz. Gdyby spadt solidny
deszcz to ziemia na nowo t¢tnifaby zyciem.

Po pierwszych deszczach ludno$é na nowo zacz¢la uprawiaé rolg. Deszcz
ma niesamowitg sil¢, nawet tereny pustynne zmienialy si¢ w teren zielony.
Dzi¢ki wodzie ludno$¢ zambijska ma pozywienie. Wiele wiosek w Zambii
lezy w poblizu rzek. Ludnos¢ zaktada mate fermy i fowia ryby, robiac wlasci-
wy uzytek z wody. Niestety sa tez wioski, gdzie dominuje zazdro$¢ — ludzie
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niczego nie uprawiaja, gdyz podzniej zmuszeni byliby do podzielenia si¢ z in-
nymi. Kto§ moglby powiedzieé: ,,Cierpia na wlasne zyczenie, bedac u zrodia
1 majac jedzenie pod nosem”. Ziemia zycia zachg¢ca do uprawy, ale ciagle
konflikty klanowe zachgcaja mlodziez do ucieczki do miast.

Wodospady Wiktorii, jedno z najcudowniejszych miejsc na $wiecie, leza
okoto 20 km od miasta Livingstone. Jednak nie dla kazdego jest to pigckne
miejsce. Niektorzy mieszkancy Livingstone nigdy tam nie byli. Pytalam dla-
czego? Odpowiadali: ,Wody mamy wystarczajaco duzo tutaj...”. Tymczasem
turysci z calego Swiata przyjezdzaja zobaczy¢ pigkno wodospadéw i doswiad-
czy¢ pradéw na rzece Zambezia, na ktdrej urzadza si¢ sptywy 1 inne atrakgje.

4. Lushomo - Nadzieja

Lushomo w j¢zyku tonga® znaczy ,nadzieja”. W Livingstone znajduje si¢
»~Dom Lushomo”, jest to miejsce gdzie molestowane seksualnie dziewczgta
moga otrzymac pozywienie, schronienie, uzyskaé opieke lekarska i eduka-
cyjna. Dom Lushomo zostat zalozony w 2006 roku. Mieszkaja w nim dziew-
cz¢ta w wicku 8-19 lat, ktére znajduja si¢ pod opieka oddanych im oséb.

Problem wykorzystywania seksualnego dzieci jest w Zambii powszech-
ny. Dziewczgta te nie s jeszcze doroste, s3 dzieémi obcigzonymi tragiczny-
mi do§wiadczeniami, ktore okradly je z dziecifistwa. Nie tylko seksualne,
czy fizyczne naduzycia sa traumatycznymi do§wiadczeniami tych dziewczat,
ale 1 cierpienie z powodu zarazenia wirusem HIV, czy choroby AIDS, ktére
sa czgsto nastgpstwem tych naduzy¢. Czgsto dziewczynki wykorzystywane
seksualnie przez dziadkéw lub kuzyndéw zostaja zarazone HIV/AIDS, przez
rodzicOw nie zostaja postane do szkoly, poniewaz matki nie chca marnowac
pieni¢dzy na dziecko, ktére wkrétce umrze.

Wykorzystywanie seksualne dzieci jest biznesem dla dorostych. Czgsto
czarownicy zalecaja wspolzycie z dzie¢mi, tak z dziewczynkami, jak 1 chlop-
cami, w celu wyleczenia si¢ z choroby HIV/AIDS. Sytuacja w wioskach jest
gorsza z powodu biedy 1 braku edukacji. Rodzice czg¢sto wola, by dzieci pra-
cowaly w polu 1 pilnowaty bydla, szybko wyszly za maz i opuscity dom.

Trudno jest walczy¢ z problemem naduzy¢ seksualnych, gdyz otwarte
rozmowy na temat seksualnych relacji stanowia temat tabu. Stanowia ,,ukry-
ta” sfer¢ zycia w spolecznosci. Dlatego wypadki molestowania dzieci przez
krewnego, czg¢sto uciekaja uwadze rodzicéw. Sprawy takie sa mozliwe do
poruszenia w krggu rodzinnym ze starszymi 1 na tym si¢ zazwyczaj konczy.

5 Jeden z 72 lokalnych jezykéw w Zambii.
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Historia kazdego dziecka przebywajacego w ,Domu Nadziei” nie brzmi
jak nocny koszmar lecz traumatyczna rzeczywisto$¢. Z powodu tej zmowy
milczenia istnieje pilna potrzeba uwrazliwienia lokalnej spolecznosci na te
problemy.

Zakonczenie

Mimo olbrzymich zasobéw bogactw mineralnych i dobrych warunkéw
do rozwoju rolnictwa, Zambia nadal zalicza si¢ do grupy najbiedniejszych
panstw Swiata. Przyczyn tego stanu rzeczy nalezy szukaé w rozbiciu 1 zroz-
nicowaniu etnicznym, braku wigzi jednoczacych kraj oraz w autorytarnych
rzadach.

Misjonarze pracujacy w Zambii dawniej nawracali tubylcze ludy na wia-
r¢ chrzescijaniska. Obecnie wigee) méwi si¢ o dialogu, czy zblizeniu na plasz-
czyznie Ewangelil 1 tego, co si¢ z nig laczy. Misjonarze probuja nawigzaé
dialog z ludZmi, ktérzy na pierwszy rzut oka bardzo rdznia si¢ od nas — maja
inny kolor skory, rysy twarzy, inaczej si¢ ubieraja, méwia innymi jezykami,
co innego jedza, maja inna kulture, tradycje 1 obyczaje. Jednak $miato mozna
powiedzied, ze ich glebokie pragnienia s3 podobne do naszych.

Z wlasnego doswiadczenia wiem, ze droga dialogu nie nalezy do fa-
twych. To droga goérska pelna kamieni 1 bardzo wyboista. Zanim cokolwick
si¢ powie, najpierw nalezy nauczy¢ si¢ stluchaé, a sluchajac mozna si¢ duzo
nauczy¢. Drogi dialogu nie zaczyna si¢ od tematu religii — od tego, co moze
nas dzieli¢. Nalezy szuka¢ tematu, ktéry Iaczy. Ponadto trzeba mieé¢ wiele
cierpliwosci, aby tam by¢ 1 pracowad. Jedna z siéstr zakonnych powiedziata
mi, ze aby tu pracowacé to trzeba mieé: po pierwsze — cierpliwosé, po drugie
— nadziejg, po trzecie — nadziej¢ 1 wiarg, ze to ma sens. Z kazdym dniem
uSwiadamialam sobie, ze jest w tym wiele prawdy. Codziennie do§wiadcza-
tam, uczylam i cieszytam si¢, gdy kto§ pozdrowil mnie na ulicy, a ja go roz-
poznatam nie tylko z imienia, ale takze z tego, do jakiego regionu wspdlnoty
ta osoba nalezy.

EXPERIENCE MISSIONARY IN ZAMBIA
Summary

In spite of enormous resources of mineral assets and good conditions of
agriculture development, Zambia is included in a group of the poorest coun-
tries in the world. The reasons for this should be searched in ethnical break
down and lack of ties, which would unify the country. Furthermore there is
a high unemployment rate, theft and the authoritarian governments.
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The missionaries working in Zambia used to convert indigenous tribes
to Christianity. At present there are more discussions about dialogue i.e.
A growing rapprochement on the basis of the Gospel and the things con-
nected therewith. Missionaries try to establish a dialogue with the people
who at first glance are really different from us — they have different colour of
skin, face features, they wear different clothes, they speak different languag-
es, they eat different things and have various culture, tradition and customs.
However you can cofidently say that their deep wishes are similar to ours.

From my own expereince I know that the dialogue way is not easy. This
is a mountain road, full of stones and very bumpy. Before you say something
at first you need to learn to listen, and by listening you can learn a lot. The
dialogue cannot be started from a religion subject i.e. From a thing, which
can separete us. A topic which joins us must be searched for. Furthermore
a lot of patience is necessary to be able to say and work here. One of the nuns
told me that in order to work here you need to have: first of all: patience,
secondly — hope, thirdly — hope and faith that it makes sense. As the days
passed I became aware that there is a lot of truth in this. Every day I experi-
enced, learned and was happy when somebody greeted me in the street and
I recognized him not only based on his name but also on the region of a com-
munity, to which such person belongs.



Studia Misjologiczne 2012-2013, t. 5-6, s. 84-94

O. Jan Konior SJ*
Krakow

MASKA T’AO TIE (%) W ANTYCZNE) KULTURZE CHINSKIE]
P LR s TAO 2 TIE %

* O. Jan Konior SJ - dr teologii, wyktadowca Akademii Ignatianum
w Krakowie (Wydzial Filozoficzny, Instutut Kulturoznawstwa). Wyklada
filozofig, religi¢ 1 kulture Bliskiego 1 Dalekiego Wschodu. Czlonek SMP.



MASKA T’AO T’IE W ANTYCZNEJ KULTURZE CHINSKIE) 85

Wprowadzenie

Przystepujac do badan i1 zaglebiania si¢ w poczatki dziejow cywilizacji
chinskiej zhongguowenming "= HH, napotykamy zawsze na brak wiarygod-
nych Zrédel. Stad tez niemozliwe jest uchwycenie chronologii poczatkdw
wydarzen historycznych w taki sposéb, jak nam to przedstawia historia Pol-
ski rozpoczynajaca si¢ od roku 966.

Historia naszego kraju jest dobrze udokumentowana od poczatku dzie-
jow historii naszego kraju az po dzien dzisiejszy. Posiadamy druki inkunabu-
ty!, stare druki?, cymelie’. Natomiast nauka 1 historia chinska nie ma danych
zrodlowych, ktére bylyby wiarygodne. Wszystko, co posiadamy, pozosta-
je najczgsciej legenda, tradycja przekazywana z pokolenia na pokolenie, s3
tzw. Podania ludowe, chuanshuo {855, Tak wiec wiekszos$¢ zrodet chiniskich
to najczgsciej mity shenhua JifiGH, ukazujace nadzwyczajne, wyolbrzymione
zjawiska, osoby, zwierzg¢ta. Naszym zadaniem jest rozeznac te fakty 1 zjawi-
ska, ktore nosza §lady kultury chinskiej, czyli okresy 1 fakty dajace poczatek
cywilizacji chinskiej*, wenming 2ZHH. Niewatpliwie kopalnia wiedzy o histo-
rii Chin jest chinski historyk Sim Qiana &f53&, zyjacy pomi¢dzy 163-85
p-n.e., 1jego Zapiski historyczne— Shiji . Chiny starozytne, tj. Chiny przed
ustanowieniem cesarstwa byly znacznie mniejsze. Byly to obszary zamiesz-
kiwane przez obce ludy, kulturowo 1 etnicznie obce, pochodzenia ich nie
sposob dzisiaj dociec®. Dzieje kultury ulegaty powolnej ewolucji. Nie mozna
ich jednak poréwnac z ewolucja kultury w Europie, gdzie zmiany nastepo-
waly dosy¢ szybko. Zadna proba poréwnawcza, czy to z chinskiej, czy z eu-
ropejskiej strony perspektywy, ktéra z kultur jest lepsza, nie jest wskazana,
poniewaz kazda wymaga naleznego jej szacunku. Uwazam, ze na chifiska
nalezy spojrze¢ od strony chinskiej, a na europejska przez pryzmat europej-
ski, wykorzystujac ku temu odpowiednie narzg¢dzia, w oparciu i na podsta-
wie wiarygodnych Zrédel, ktérymi dysponujemy.

Badajac kultur¢ Chin, trzeba mie¢ na uwadze wniosek wysunigty przez
wybitnego sinologa Marcela Graneta 1 przez jego pryzmat analizowacé lite-
ratur¢ przedmiotu. Pisze on, ze uczeni zachodni, badajac histori¢ Chin, do
niedawna nie zwracali ,nawet uwagi na jej dogmatyczny charakter. Dzi$
czyni si¢ wysitki, by w tradycji oddzieli¢ prawd¢ od falszu. Dostgpne nam

! Por. L. Grzebien, Metodyka pracy naukowej, Krakéw 1997, s. 10. Sa to druki
tloczone do 1500 .

2 Tamze. Od 1501 do 1800 r.

3 Cenne 1 rzadkie starodruki. Najczg¢Sciej pochodza z XVI w.

* Por. M J. Kiinstler, Dzieje kultury chiriskiej, Warszawa 2007, s. 13.

5 Por. T. Zbikowski,, Legendy i pradzieje Kraju Srodka, Warszawa 1978, s. 30-70.

¢ Por. M.J. Kiinstler, Pierwsze wieki cesarstwa, Warszawa 2007, s. 16.
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dokumenty sa przeniknigte ideami utopijnymi. Pozostaje jednak refleksja
nad tym, czy jako takie s3 one bezwarto$ciowe. Dokumenty te nie pozwalaja
na odtworzenie drobnych zdarzen historycznych. Nie pozwalaja na opisanie

materialnych aspektéw cywilizacji chifiskiej z jako taka doktadnoscia™.

1. Krétki rys historyczny

Chiny naleza do najstarszych kregdw cywilizacyjnych $wiata. Ich histo-
ria miala swdj poczatek juz w epoce neolitu (III tysiaclecie p.n.e), kiedy to,
jak méwi legenda, ksiaz¢ Yu (zalozyciel dynastii Xia |)walczyl z powodzia-
mi oraz wprowadzil melioracj¢ dorzecza Huang he. Jednakze na ich wyjat-
kowos¢ wskazuje trwanie na przestrzeni wiekéw oraz ciaglosé zachowana
pomimo olbrzymich zmian wprowadzanych przez kazda rozpoczynajaca ko-
lejna dynasti¢®. Chinczycy zwykli nazywac swych cesarzy — Synami Nieba,
a swoj kraj — Panistwemn Srodka zhong guo .

2. Pierwsza dynastia Xia &

Pierwsza dynastia w historii Chin to dynastia Xia & (ok. 1027 do 221
p-n.e.), na ktéra trudno jednak do koiica si¢ powolaé, poniewaz nie mamy
zadnych ewidentnych danych o jej faktycznym istnieniu. Nie znaleziono bo-
wiem zadnych narze¢dzi, ani naczyn, a co dla nas byloby najwazniejsze, zad-
nych zrédet pisanych, ktdre pozwolityby nam scharakteryzowaé te zwiazki
z epoka Xia K. Faktem, jest, ze starozytni Chificzycy, na czele z Konfucju-
szem, przyjmowali 1 przyznawali jej historycznosé, a dla siebie samych okre-
§lali jako: ,wszyscy Xia & . Nalezy oczekiwad, ze przyszte badania archeo-
logiczne, przynajmniej w jakims$ stopniu, rozwiaza ten klopotliwy problem.

Za panowania tej dynastii wytworzyly si¢ wspolnoty wiejskie, sktadajace
si¢ z odmiu gospodarstw skupionych wokdét wspdlnej studni. ,, Plony wytwo-
rzone przez taka wspolnote dzielono na dziewig¢ czgsci, z ktérych jedna we-
drowala do spichlerzy lokalnego wladcy w formie podatkow.

Ostatni z wladcOw tej dynastii — Jie %, prowadzil swawolny 1 hulasz-
czy tryb zycia, co doprowadzito do upadku dynastii Xia &. Wojska impe-
rialne pokonaly wladce Jie %% 1 ustanowily nowsa dynasti¢ Shang 7%, ktéra

7 M. Granet, Cywilizagja Chiriska, przekt. i oprac. sinologiczne M.J. Kiinstler,
Warszawa 1995, s. 14-15.

8 Por. M.J. Kiinstler, Pekin, Warszawa 1991, s. 17. Cecha podkreslang przez his-
torykow jest fakt, iz kazda z dynastii zwykla wznosi¢ swa stolicg od nowa — czgsto
w bardzo bliskiej odlegltosci od juz istniejace;.

? Por. W. Rodziniski, Historia Chin, Warszawa 1992, s. 19.
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z opowieSciami o wrdzebnych koSciach', jest ,,jedng z najbardziej ekscytuja-
cych w historii archeologii”", poniewaz daje nowe $wiatlo na ludy etnicznie
obce, na poczatki narodzenia si¢ cywilizacji Chin u zrodta Zéttej Rzeki'.

3. Dynastia Shang 75 (1523-1027 p.n.e.)

Jedna z najstarszych dynastn Chin, po raz pierwszy w pelni udokumen-
towang historycznie, panujaca ponad 600 lat nad dorzeczem Zottej Rzeki
Huang Ho, byla dynastia Shang pg. T¢ dynasti¢ uznaje si¢ za gléwng kolebke
cywilizacji chinskiej”®. Ukazuje ona réwniez §lady zamieszkania ludzkiego
od najdawniejszych czaséw.

Dynastia Shg i | ‘

10 Prace nad ko$émi rozpoczgto w 1903 r., ale wlasciwe efekty osiagnigto
w latach 1928-1937, podczas wykopalisk w Anyangu, w mieScie potozonym przy
Z6ltej Rzece.

1W.S. Morton, Ch.M. Lewis, Chiny, historia i kultura, ttum. B.S. Zemanek,
Krakéw 2007, s. 16.

12 M.J. Kiinstler, Pierwsze wieki cesarstwa. .., s. 17.

13 Tamze, s. 11.
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Spoteczenistwo chinskie bylo spoleczenstwem rolniczym w okresie
przed powstaniem dynastii Shang . Chronologia chiniska pozostaje nadal
sporna az do 841 r. p.n.e. Dane, ktérymi obecnie dysponujemy, zaréwno
historyczne jak i archeologiczne pozwalaja nam ukazad, ze tendencja rozwo-
jowa byla bardziej zblizona do dziejow ludéw stowianskich, anizeli §wiata
grecko-rzymskiego. Jak do tej pory nie mamy zadnych podstaw do hipotezy
o istnieniu spoleczenstwa niewolniczego w Chinach", jak si¢ nieraz o tym
moéwi czy pisze. Nie oznacza to jednak, ze najnizsza warstwa spoleczna, czy-
li ludnos¢ wiejska, lud poddanczy, nie byl czg¢sto traktowany jak niewolni-
cy. W Chinach wiele zabytkéw nie zachowalo si¢ i ma to swoja przyczyng.
Dolina Rzeki Zéttej, jako kolebka cywilizacji chiniskiej byla piaszczysta, nie
bylo w niej kamienia, aby budowa¢ w niej grobowrce i §wiatynie. W lepszym
polozeniu znajdowat si¢ Egipt, poniewaz skaly na brzegach Nilu dostarcza-
ty materiatu do budowy piramid. Cale p6inocne Chiny pokryte byly gru-
bym poktadem lessu, drobnego pytu, naniesionego przez wichry w czasach
prehistorycznych. Tak opisuje to George Cressy w ,,Chinas Geographicas
Foundations™: ,,Rozsiany po calej okolicy jakby przez olbrzymie sito poklad
drobnego mutu, naniesionego przez wiatr, pokrywa setki tysi¢cy hektaréw
péinocnej prowingji Chin”'®. Skoro kraina lessu byla ojczyzng starozytnych
Chin, to rozumiemy juz, dlaczego tak malo zabytkéw zachowato si¢ do dnia
dzisiejszego. Znalezione najstarsze szczatki kosci z wypisanymi na nich zna-
kami archaicznymi pozwalaja na wyrazenie opinii o ksztaltowaniu si¢ najstar-
szego pisma ideogramicznego, ktérego nie mozna do konca odczytaé. Kosci
natomiast stuzyly do wrézenia, orzekania wyroczni, nawet spraw najmniej-
szych w sprawach codziennych, takich jak: przed wyjazdami, polowaniami,
fowieniem ryb, bitwami. Interpretacja wrdzb nalezata do kaptanéw. Na kos-
ciach widnialy napisy: data, miejsce, zapytanie i ostateczna odpowiedz wy-
roczni. Wladca miat obowiazek zastosowaé si¢ do interpretacji kaptana. Jak
wspomniatem, wigkszo$¢ znakdéw archaicznych nie mozna do tej pory od-
czytal, poniewaz kosci, skorupy ulegly peknig¢ciom badz zostaty potamane.
Niemozliwos§¢ odszyfrowania tych znakéw potwierdzaja powazne badania
F.H. Chalfanta w ,Early Chinese Writings”. Nie tylko na podstawie zna-
lezionych Kronik Bambusowych, tzw. dokumentéw dworskich z III 1 IV w.
p.n.e., ale przede wszystkim dzigki dowodom archeologicznym, mi¢dzy in-
nymi dzigki koSciom wrézbiarskim mozna odnotowaé panowanie dynastii
Shang w historii Chin, ze dynastia Shang miala miejsce w historii Chin.
Potwierdzaja to réwniez wyroby z brazu, puchary ofiarnicze i misy z tam-
tego okresu. Nie tylko ludnos¢ chinska, ale 1 inne narody Azji poludniowo

4 Tamze, s. 20.
15 Por. M.A. Nourse, Dzieje 400.000.000 narodu. Chiny od czasow najdawniejszych
do chwili obecnej, ttum. J. Furuhelm, Warszawa, s. 22.
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— wschodniej wierzyly w duchy, potwory mityczne 1 w niezwykla skutecz-
nos¢ magii.

4. Kultura Shang

Dynastia Shang charakteryzowata si¢ istnieniem kalendarza zwiazane-
go z rolnictwem, ktory skladat si¢ z 12 miesigcy, przest¢pny z 13, a miesia-
ce mialy po 30 i 20 dni. Dzief biezacy nazywano czin 2y 4 H, natomiast
dzisiejsza noc czin je %, przyszia dekade zwano lai 7', Juz te przykiady
pokazuja jak dobrze nasi przodkowie w tak zamierzchtych czasach potrafili
okreslaé pojecie czasu.

Dynastia wyrdzniala si¢ par excellence wysokim stopniem techniki odlew-
nictwa z misternymi rysunkami wykonanymi na przedmiotach. Jesli chodzi
o technik¢ wykonania, to z pewnoscia zajmuje ona czolowe miejsce w sztu-
ce starozytnej. Byly to brazowe naczynia o okreslonych ksztattach, ktérych
uzywano w ceremoniach ofiarnych dla przodkéw'” 1 bogéw, jak rowniez jako
znak krolewskiej faski przy nadawaniu tytutéw lennika lub arystokraty. Wie-
rzono, ze kolor brazowy przynosi szcz¢scie 1jest tez oznaka bogactwa rodzin-
nego i mozliwosci jego zachowania. Budzi podziw solidno$¢ wyrobéw z bra-
zu 0 bardzo wyrafinowanych ksztattach, poniewaz gtéwnym motywem byta
maska tao t'ie 242, przedstawiajaca ,symetryczny obraz zwierzgcego pyska
widzianego z przodu”®. Chodzilo o mityczne 1 tajemnicze smoki, groznego
t'ao t’ie jako konglomerata typu zwierzg¢cego z uzyciem wzordw antropomor-
ficznych 1 zoomorficznych', tak aby odczué horror vacui. Maska przedstawia
tez mniejsze zdobienia geometryczne wypeltniajace cala przestrzen. Zacho-
wana jest harmonia pomig¢dzy picknym ksztaltem a imponujacymi liniami
dekoracyjnymi, odlanymi, a nie wyrytymi z brazu w ceramicznych formach.
Kunszt wyrobdéw z brazu reprezentuje bardzo wysoki poziom 1 pozostaje
wprost niedoScigniony. Produkcja wyrobdéw z brazu opierata si¢ na tym, ze
»zawarto$¢ olowiu w stopie miedzi 1 cyny zapewniala zwigkszona plynnosé
metalu, zapobiegala tworzeniu si¢ babli 1 pozwalata na doktadne wypetnie-
nie nawet niewielkich detali formy... Sztuka odlewu stata na tak wysokim

16 Dzieje Chin, red. Szang Jiie, thum., wstep 1 przypisy W. Rodzinski, Warszawa
1960, s. 24.

7 Wierzono, ze rowniez ,dzigki muzyce mozna wejS¢ w kontakt z duchami
przodkéw, a wladcdw taczy z potega niebios” — por. E.L. Shaughnessy, Chiny: kraj
niebiariskiego smoka: kultura, filozofia, religia, nauka, sztuka, architektura, dziedzictwo czter-
ech tysiecy lat, thum. A.K. Maleszko, B. Mierzejewska, Warszawa 2008, s. 206.

18 Por. W.S. Morton, Ch.M. Lewis, Chiny, historia i kultura, ttum. B.S. Zemanek,
Krakéw 2007, s. 19.

Y Por. S. Allan, The shape of the turtle: myth, art, and cosmos in early China, Univer-
sity of New York 1991, s. 131-145.
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poziomie, ze obserwowane w powickszeniu bruzdy nie maja pélkolistego
ksztaltu czy tez ksztaltu litery “V’, lecz s3 w pelni prostokatne, otwarte od
gory, o Sciankach pod katem prostym”?’. Naukowcy uwazaja, ze technika
brazu w Chinach ma znacznie wcze$niejsza histori¢, natomiast nikt nie pod-
waza, ze Chinczycy sami wynalezli odlewnictwo brazu?'. Dzi¢ki odkryciom
archeologicznym posiadamy dosy¢ dokladne dane nie tylko o wyrobach
broni z brazu, ale 1 r6znych naczyn sakralnych oraz naczyn do spozywania
positkéw, zdobionych rysunkami blyskawic, smokdéw i dzikich, zartocznych
zwierzat, zwanych tao t'ie®>.

W dynastiach Xia i Shang, panujace rodziny, chcac potwierdzi¢ swoja
sil¢, postugiwaly si¢ obrz¢dami szamanskimi, w czym nierzadko bral udzial
sam wladca, ktéry komunikujac si¢ z duchami przodkéw, chcial zapewnié
sobie skuteczng pomoc. Aby zwigkszy¢ skuteczno$é mocy w funkeji szama-
na, pomagaly mu w tych praktykach zwierzeta, ktérym wedlug dwezesnych
wierzen zwiazki totemiczne z przodkami. Aby zwigkszyé swa moc, sza-
mani wykorzystywali do swych praktyk zwierzgta, ktérym przypisywano
zwiazki totemiczne z przodkami. Dlatego tez na obrzgdowych, brazowych
naczyniach umieszczano po obu stronach zwierz¢ca maska t'ao t’ie. Tak po-
wstawaly religijne kulty przodkéw u lokalnych wladcow, a niektérzy z nich
zostawali wladcami miast, az ostatecznie wylaniala si¢ panujaca dynastia®.
Wiadcy spetniali rolg krolow wang F jako ,ponftifex maximus”, sktadajac
ofiar¢ najwyzszym bostwom?*.

W 1986 r. w prowingji Sichuan odkryto regionalna odmiang kultu-
ry Shang, datowana na 1200 r. p.n.e. Znaleziono wéwczas mi¢dzy innymi
naturalnej wielkosci glowy z brazu, z szeroko rozstawionymi, wyrazistymi
oczami, wypuklymi Zrenicami, wydtuzonymi uszami i waskimi wyrazisty-
mi ustami®. Prawie identyczne cechy posiadaja brazowe maski o rozdgtych
nozdrzach, wygladem przypominajace zwierzgce uszy. Jednak najwigksze
wrazenie robi figura o rozmiarach czlowieka stojacego na piedestale. Przed-
stawiona postaé¢ ma kanciasta twarz o ostrych rysach, wielkie uszy i wyciag-
ni¢te do przodu ramiona, co pokazuje, ze jest w pozycji sktadania ofiary 1 jej
powickszone dlonie trzymaja wlasnie 6w dar ofiarny.

20 Dzieje Chin, s. 20.

2 Tamze.

22 Tamze, s. 23.

% J.K. Fairbank, Historia Chin, narody i cywilizage, ttum. T. Lechowska,
Z. Stupski, Warszawa — Gdansk, s. 37.

24W. Rodziniski, Historia Chin, s. 33.

3 W.S. Morton, Ch.M. Lewis, Chiny..., s. 20.
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5. Problem ikonografii Shang-di 7

W epoce Shang rozwini¢ty byt juz kult przodkdw, ale jak twierdzi
Carl Whiting Bishop w , The Neolithic Age in Northern China”, wyznawala
go na razie tylko arystokracja, ktdra wierzyla tez w najwyzsza sile, najwyzsze
bostwo — Shang-di*® 747, czyli Boga wszechmocnego lub fien K niebo. Oba te
pojecia, ktore do tej pory s w uzyciu zaréwno u ewangelikow jak i chifiskich
katolikéw, dobrze wykorzystal dla ewangelizacji Chin, wloski jezuita, pierw-
szy sinolog o. Matteo Ricci, FI[IEE (1522-1610)?” urodzony w Maceracie.

W calym panteonie starozytnych Chin Shang-di byt jedynym béstwem
umiejscowionym z jednej strony pomig¢dzy duchowymi, abstrakcyjnymi
1 symbolicznymi ideami nieokietzanych sit przyrody a konkretnymi i antro-
pomorficznymi przodkami z drugiej. Byt legenda totemicznego praprzodka,
nie jako zwykla idea, ale jako najwyzsza sifa na podobienistwo Nieba. W roli
totemicznej przybieral wige postaé antropoteriomorficznego potwora posia-
dajacego zaréwno cechy cztowicka jak 1 zwierzgcia, przy czym cechy tote-
micznego zwierzgcia odzwierciedlaty moc 1 najwigksza wiadz¢ Shang-di®.

Faktem jest, ze ikonografia Shang-di odegrala w archaicznej sztuce chin-
skiej wazna rolg, poniewaz dotyczyla Swiata nadprzyrodzonego. Ikonograficz-
nej sztuce z brazu z uzyciem symboli, bostw 1 duchéw przypisywano znaczenie
nadprzyrodzone®. Shang-di odgrywalo tutaj rol¢ najwazniejsza, co potwier-
dza tradycja chinska. Niestety naukowcy do dzisiaj s3 bezradni, poniewaz nie
potrafia utozsamic¢ znanych sobie wyobrazen ikonograficznych z Shang-di.

6. Maska t‘ao tie &

Z udokumentowaniem wiarygodnosci wyobrazen starozytnej sztuki
chinskiej, przed historykami 1 archeologami pojawia si¢ kolejna trudne za-
danie. Znana jest w ornamentyce maska o t’ie wykonana na rytualnych
naczyniach z brazu, ale réwniez na rytualnych kamieniach (nefryt, mar-
mur, itd.). Maska przypomina swoim wklgstym ksztaltem glowg straszydla-
potwora z duzymi oczami, ogromnymi tukami brwiowymi i powyginanymi
rogami. Zwykle s3 to pyski potwora z oczami 1 rogami, nieraz z dodatkiem

2 QObszernie na ten temat pisze rosyjski badacz kultury chinskiej Leonid
Wasiliew. Zob. L. Wasiliew, Kulty, religie i tradycje Chin, thum. A. Bogdanski, Warsza-
wa 1974, s. 21 nn.

YZnany jako jezuita, matematyk i astronom, stynacy z budowy zegaréw
1 przyrzadéw astronomicznych.

28 L. Wasilew, Kulty, religie..., s. 94.

2 K. Laun. A documentation of Bronze Age ritual vessels from the Shang Dynasty of
China within the collection of the Buffalo Museum of Science, Buffalo, New York. Master’s
Thesis 2008, s. 6-7.
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tulowia smoka, weza, tygrysa, rzadziej zdarza si¢ tuléw cztowicka®. Warto
zwrdcié uwagg na fakt, ze nigdy, w zadnych modyfikacjach nie pominigto
najwazniejszych elementdw, a mianowicie: wielkich, okraglych i wyrazistych
0CzZUu oraz rogow.

Interpretacja symboliki maski t'ao t’ie nie do kornica byla znana samym
Chinczykom. Nazwali ja tao tie (,zarlok”, ,potwér-pozeracz”), natomiast
Chinczycy, co potwierdza literatura, przypisywali jej wlasciwosci antropo-
morficzne. Starozytni mistrzowie cksponowali potwora w widocznym miej-
scu, aby przestraszy¢ czlowieka, przypominajac mu o koniecznosci postu,
umiarkowania 1 wszelkiej powsciagliwosci (gléwna cnota konfucjanizmu)?,
aby nie stal si¢ zartokiem.

Nie mozna dostrzec zadnego zwigzku warto$ci semantycznej z nazwa
maski. Posiadala ona jedynie znaczenie rytualne jako element ikonografii,
zwiazanej z najstarszymi, ludowymi, wierzeniami religijnymi. Interpreta-
cja uczonych jest w tej kwestii r6zna. Dla jednych maska byla symbolem
smoka, dla drugich byka, tygrysa, a dla niektérych glowy lwa. Wedlug Carla
Hentzego, badacza maski, odgrywata ona nawet gtéwna rol¢ w wierzeniach
ludowych 1 miala zwiazek z ksigzycem. Z kolei inna uczona, Eleanor von
Erdberg-Consten, podaje prawdopodobna hipotezg, ze uosabiala Sitg, Po-
tege, by¢ moze nawet Ziemig lub Tao iE. Natomiast amerykanski sinolog,
S. Camman uwaza, ze prawdopodobnie symbolizowala ,niebianskiego boga”
Shang-ti _[-77 lub Niebo tien K. Charles Fabens Kelley w Encyklopedia Britan-
nica pisze, ze ,wcliaz jeszcze nie jest jasne, co ona reprezentuje”*. Pozostaje
bowiem nadal tajemnica, czym ona jest®.

Na szczegblng uwagg zastuguja wyraziste oczy, ktore wszystko widza, za$
archaiczne teksty chifiskie méwia, ze Shang-ti ,wszystko widzi” 1 ,wszystko
wie”, czyli posiada zdolnos§é obserwowania wszystkiego 1 wszystkich. Roéw-
niez oprocz ksztattdw zwierze¢cych, maska nieraz zastapiono twarz czlowie-
ka, dodajac mu rogi, co widoczne jest na marmurowym naczyniu z Anjangu.
Takie antropomorficzne wyobrazenie rzadko spotyka si¢ w wyrobach z bra-
zu. W maskach ludzkich szczegdlng uwage przykuwaja niezwykle starannie
wykonane oczy oraz rogi, co pokazuje, ze nie byl to portret, ale ikonografia
istoty z najwazniejszymi atrybutami rogéw i oczu*.

W starozytnej ikonografii rytualnej, maska tuo tie byla symbolem
Shang-ti w calym systemie wierzen, poniewaz catkowicie odpowiadala

39 E.M. Chen. In Praise of Nothing, USA 2010, s. 138-158.

3 Tamze, s. 97.

32 Tamze. Zob. takze: C.F. Kelley, Chinese Art (A Selection of Article from the 14 ed.
of Encyklopedia Britannica), Londyn — Nowy York 1932, s. 17.

3 W. Chen, Chinese bronzes: ferocious beauty, Singapor 2001, s. 61.

3 L. Wasilew, Kulty, religie. .., s. 99.
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kultowi Shang-ti o wygladzie antropoteriomorficznym z cechami ludzkimi
pod postacig tao-t’ie. W taki wlasnie sposdb wyobrazano sobie totemicznych
przodkéw, pot-ludzi, poél-zwierzeta, jako starozytnych bohaterdéw chiniskich
1 taka wiedz¢ rozpowszechniano w mitologii chinskiej®.

Warto zwrdcié uwagg, ze ,we wszystkich dziedzinach sztuki — zaréwno
w poezji, malarstwie, choreografii, jak i w teatrze — chinczycy siggneli szczy-
tow dzigki koncentrowaniu uwagi na treSciach duchowych, ktorych jadro
stanowily warto$ci moralno-etyczne 1 umitowanie przyrody”. Jedna z cech
charakterystycznych cywilizacji chinskiej jest wlasnie szacunek i umilowa-
nie przyrody, co znajduje odzwierciedlenie w systemach filozoficznych. Jed-
nym z nich byl, wywodzacy si¢ z kultu przodkéw i rytualéw magicznych,
taoizm.

Zaréwno filozofia jak 1 sztuka zajmowaly w Chinach czolowe miejsce
1 byly obecne w zyciu calego spoleczeristwa, natomiast religia plasowata si¢
na drugim miejscu, odwrotnie niz w Europie.

Starozytna mysl chifiska rozwazala chinskie problemy z punktu widzenia
antropocentryzmu (humanizmu), czyli mozemy powiedzieé, ze starozytni
Chinczycy traktowali wszystkie rzeczy antropomorficznie”. W starozytnej
mysli chinskiej uznawano warto$¢ jednostki i czlowiek nie byt pojmowany
przedmiotowo. Niewatpliwie antropocentryzm przyczynil si¢ do utylitary-
zmu 1 pragmatyzmu, przez co zasadniczo réznit si¢ od filozotéw scholasty-
kow filozofii scholastycznej.

Podsumowujac symbolike a0 t’ie, nalezy stwierdzié, ze jest ona obrazem
bostwa, ktore adorowano w starozytnych Chinach, oddajac mu czes¢ jako
bohaterowi.

Zamiast zakonczenia

Przytoczone fakty archeologiczne z Anyangu pomagaja nam lepiej zro-
zumie¢ wezesne epoki antycznej kultury chinskiej, zmienic¢ sposdb myslenia
o dynastii Shang, a szczegdlnie doszukac sie obrazu homo sinicus z uwzgled-
nieniem poszukiwania najwyzszego bostwa Shang-Di 7, bedacego w li-
turgii chrzescijanskiej odpowiednikiem Boga Wszechmocnego, stosowane-
go od poczatku XVII wieku przez jezuitdow w Chinach. Jest to o tyle dla
nas interesujace, ze w tamtym okresie Shang Di, wiara ludu bardziej sku-
piala swoja uwage na jedynym dla nich bogu, Shang-ti 7. W znaczeniu

3 W. Chen, Chinese bronzes..., s. 64.

3 F. Lingjuj, S. Wejming, Kultura Chin: szkice o kulturze Chin, tham. W. Trzcifiska,
Torun, s. 5.

3 H. Nakamura, Systemy myslenia luddw Wischodu, Indie, Chiny, Tybet, Japonia, red.
P.P. Wiener, ttum. M. Kunert, W.S. Brkié, Krakéw 2005, s. 235.
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rytualnym pokazuje to maska t'ao-t’ie #22. Byla to by¢ moze réwniez pot¢ga
Tao iH.

Jednak wedlug specjalistow, jak dowodza badania uczonych, maska tao
t’ie byla wyobrazeniem najwyzszej sily, jedynego, znanego woéwczas Chin-
czykom boga Shang-ti 7.

Uwazam, ze przeprowadzenie gruntownych badan religioznawczych
1 kulturoznawczych majacych na celu zwiazki maski tao-t’ie 1 wiara w boga
Shang-ti -7, z pewnoScia ukazalaby nowe znaczenie wierzen, jako cechg
religijnosci chinskiej, ktéra wyrdzniala si¢ wiara. Byt to poziom gl¢bszy, abs-
trakcyjny, z wyobrazeniami sit ponadnaturalnych rzadzacymi wszechswia-
tem. Maska tao-t'ie BE2Z stanowi zywe odzwierciedlenie ludowych, chin-
skich wierzen wlaczonej w system niebianskiej biurokracji. Starozytni Chin-
czycy wierzyli w to, co widzieli. Zgodnie z przystowiem chinskim, ktére
dosy¢ dobrze ilustruje wiar¢ dopuszczajaca wszystkie mozliwosci: ,, To, w co
si¢ wierzy, istnieje, natomiast to, w co sie nie wierzy, nie istnieje”*.

MASKA T’AO T'IE W ANTYCZNE] KULTURZE CHINSKIEJ

Summary

T’AO T’IE MASK %% was created by the end of Zhou dynasty f& —
the one that ruled China between about 1045 and 256 BC), when the mask
was first described in Chinese literature, but its real sense was not known
even to the Chinese themselves. They called it tao-t’ie (literally ,glutton”,
smonster-devourer” which was reflected in literature. Masters exposed the
monster on icons to remind people about guardedness (the main virtue of
Confucianism) and teach them aversion to gluttony. The mask had its ri-
tual meaning and was regarded by some scientists a symbol of a dragon,
and by some others a symbol f a bull and a tiger. To specialists it personi-
tied Power, Strength or Tao jE. However, all of the opinions indicate that
T’AO T’IE mask was an image of archaic Chinese pantheon, the only god
Shang-ti 7.

38 J. Pimpaneau, Chiny, kultura i tradycje, ttum. 1. Katuzynska, Warszawa 2001,
s. 156.
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Krzysztof Kolumb ,zapoczatkowal przez swa historyczna podréz «wiek
odkryé»”!. Jednym z nich?, nie na skal¢ kontynentu, lecz na miarg nieznane-
go jeszcze krolestwa byto odkrycie imperium Inkéw?. Faktem stato si¢ takze
i to, ze w okresie ,migdzy 1493 1 1550 Hiszpanie wraz z Portugalczykami
stali sic wladcami Srodkowej i Potudniowej Ameryki, regionéw i ludéw, kto-
re w pewnym stopniu rozwingly si¢ cywilizacyjnie™. Protagonistom tego
rozwoju towarzyszyly jednak rézne motywy. Innym podejSciem charakte-
ryzowali si¢ konkwistadorzy, a innym misjonarze.

* O. dr Dariusz R. Mazurek OFM Conv - dr teologii w zakresie misjologii,
cztonek SMP.

! Los pueblos de Asia Occidental y Central, Europa 'y América, vol. 11, w: J. Trigolé Re-
ixach (dir. cientifica), J.M?*. Prats Estivill (coordinacién general), Las razas humanas,
Barcelona 1998, s. 593.

2 Napisano ,jednym z odkry¢”, bo weze$niej miata miegjsce eksploracja i konkwi-
sta na terenach dzisiejszego Meksyku. Opis tego zdarzenia przedstawiony z punktu
widzenia pokonanych znajduje si¢ w jednej z indianskich kronik. Zob. Cronicas indi-
genas, Vision de los vencidos, M. Ledn-Portilla (ed.), Madrid 1985.

3 Na temat eksploracji 1 konkwisty, nowych kultur i warunkéw geograticznych,
zwyczajow 1 osiagni¢é spolecznych, na rozleglych terenach inkaskiego imperium,
zob. P. de Cieza de Ledn, La crénica del Peri, M. Ballesteros (ed.), Madrid 1984;
J. de Acosta, Historia natural y moral de las Indias, J. Alcina Franch (ed.), Madrid
1987.

*P. Hughes, Sintesis de historia de la Iglesia, Barcelona 1986, s. 297.



96 O. DARIUSZ R. MAZUREK OFMConv

W ciagu 30 lat, od chwili, kiedy zaczatl si¢ upadek Imperium Aztekdéw
(1519), do momentu, gdy Imperium Inkéw zostalo zajete (1551), gore wzigta
konkwista zadna dominacji nad Indianami®. Konkwista bowiem byla swoje-
go rodzaju apokalipsa dla sposobu zycia 1 my$lenia, dla kultury Indian. Eu-
ropejczykom wytaczata drogi, na ktérych mogli zrealizowaé swe pragnie-
nia wielkosci, sny o potedze, innymi stowy otwierala przed Europa wrota
nowych czasow®. Ich wyprawa za ocean chociaz miata co$ z krucjaty, ktéra
dokonywala si¢ nie tylko przy pomocy miecza, ale 1 Ewangelii, a nig czgsto-
kro¢ postugiwano si¢ do$¢ instrumentalnie, stala si¢ okazja do wzbogacenia
si¢ 1 do powrotu do Europy z wieloma dobrami materialnymi’. Takie jedno-
stronne podejscie do Indian, nacechowane préznoscia, zakltadalo traktowa-
nie w sposob instrumentalny réwniez dzieta ewangelizacji przez konkwi-
stadoréw. Zloto, srebro, urodzajne ziemie, przyciagaly chrzescijan nie tylko
po to, by ewangelizowaé Indian, lecz da¢ upust zadzy posiadania®. Nawet
okup za ostatniego wladcg Inkéw zostal podzielony pomig¢dzy krola Hiszpa-
nii 1 przybyszéw z Europy®. Ten fakt bardzo jasno ukazuje, ze wyprawy za
ocean mialy rézne motywacje, nie tylko religijne, lecz takze, a moze przede
wszystkim dla niektérych, ekonomiczne i polityczne. O tym, ze interesy kon-
kwistadoréw rdznily si¢ zasadniczo od motywacji zakonnikow — misjonarzy,
Swiadczy choéby wypowiedz Francisco Pizarro: ,,Przybylem ze wzgledu na
zloto™’. Modne takze stalo si¢ powiedzenie, ktdre w ustach kréla czy misjo-
narzy brzmialo podobnie: ,,...rozpowszechnia¢ wiarg 1 krélestwo”!.

Konsekwencja takiego podejécia bylo negatywne nastawienie tu-
bylcow, a takze ich tgsknota za minionym czasem. Wymowna ilustracja
tej sytuacji sprzed i po przybyciu Hiszpandw jest wiersz pozwalajacy spojrzeé
na rzeczywisto$¢ oczyma tych drugich:

> E. Dussel, Cuestion étnica, campesina, popular en un cristianismo policéntrico, w: Te-
ologia y liberacidn. Religion, cultura y ética. Ensayos en torno a la obra de Gustavo Gutiérrez,
t. IIT, Lima 1991, s. 145.

¢ .M. Oviedo, Un acontecimiento interminable, w: J.M. Oviedo (ed.), La edad de
oro. Crdnicas y testimonios de la conquista del Perii, Barcelona 1986, s. 28.

7E.S. Urbanski, Hispanoameryka i jej cywilizacja. Hispanoamerykanie i Angloamery-
kanie, Warszawa 1981, s. 45, 63.

8 G. Gutiérrez, Una teologia politica en el Perii del siglo X1'I, Allpanchis 19 (1982),
s. 18; E.S. Urbanski, Hispanoameryka i jej cywilizacgja. Hispanoamerykanie i Angloamery-
kanie, Warszawa 1981, s. 45, 63.

2 H.M. Bailey, A.P. Nastar, Dzieje Ameryki Lacitiskiej, Warszawa 1969, s. 148.

0 L. Boft, Quinientos afios de la evangelizacion: de la conquista espiritual a la liberacidn
integral, Santander 1992, s. 17.

1 1.0. Beozzo, Vision indigena de la conquista y de la evangelizacidn, w: J. Bottasso
(compilador), La Iglesia y los Indios. {500 afios de didlogo o de agresion? Reflexiones, Qui-
to, Roma 1990, s. 21.
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»Wtedy wszystko bylo dobre

[ woéwczas (bogowie) zostali obaleni.
Posiadali oni madro$é.

Nie byto wtedy grzechu...

Nie bylo wowczas choroby,

nie bylo bdlu kosci,

nie goraczkowaly one,

nie bylo ospy...

Wyprostowane przemieszczato si¢ wtedy ich ciato.
Co uczynili niebiescy nie bylo takie samo
Kiedy przybyli tutaj.

Oni nauczyli nas strachu,

Przyszli sprawié by kwiaty zwigdly.

Aby ich kwiat zyl,

Zniszczyli 1 pochlongli nasz kwiat...”"2.

Nie mniej wymowny jest przyklad, dobrze ukazujacy postawe, jaka cha-
rakteryzowala nawet niektdrych misjonarzy, ktérzy pomimo préb wydoby-
cia czego$ dobrego ze $wiata Indian, nie podejmowali wysitku zrozumienia
miejscowych 1 popatrzenia na nich jak na istoty réwne przybyszom z Eu-
ropy". Znany dominikanin, Bartolomé de las Casas, w swej Krdtkiej relacji
o wyniszczeniu Indian, dobitnie opisuje negatywny wplyw antySwiadectwa
«chrzescijan» na pewnego kacyka z Kuby. Doszlo do tego, ze wymieniony
kacyk w konicu, po dtugotrwalej ucieczce zostal schwytany i przywigzany do

2 Tamze, s. 32. ,Entonces todo era bueno / y entonces (los dioses) fueron aba-
tidos / Habfa en ellos sabidurfa. / No habia entonces pecado... / No habia entonces
enfermedad, / No habfa dolor de huesos, / No habia fiebre para ellos, / No habia
viruelas... / Rectamente erguido iba su cuerpo entonces. / No fue asi que hicieron
los azules / Cuando llegaron aqui. / Ellos nos ensefiaron el miedo, / Vinieron hacer
que las flores se marchitaran. / Para que su flor viviese, / Daflaron y engulleron
nuestra tlor...”

B J.P. Duviols, Percepciones e imdgenes del mundo americano a través de los primeros
testimonios, w: Historia general de América Latina. El primer contacto y la _formacidn de
nuevas sociedades, t. 11, Paris 2000, s. 487-490, 498, 504; M. Corrales Pascual, Per-
sonalidad de Alonso de la Pefia, w: A. de la Pefia Montenegro, Itinerario para pdrrocos de
indios, t. I, Libros I-II, Madrid 1995, s. 27; J.M. Garcia Anoveros, Caracteristicas del
cristianismo indigena, w: A. de la Pefia Montenegro, Itinerario para pdrrocos de indios, t. 1,
Libros I-II, Madrid 1995, s. 38-40.

" Wigcej danych na temat tego misjonarza 1 jego poczynan znajduje si¢ w:
B. Grote, Bartolomé de Las Casas (1474 — 1566). El liberador de los indios, w: E.L. Stehle
(ed.), Testigos de la fe en América Latina. Desde el descubrimiento hasta nuestros dias, Estella
(Navarra) 1989, s. 25-31.
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pala. W migdzyczasie zostal pouczony przez pewnego zakonnika z klasztoru
Swigtego Franciszka o Bogu 1 o sprawach wiary, po czym zadano mu pytanie,
czy wierzy w to, co ustyszal. Nagroda za posluch, za otwarcie si¢ na faske
wiary, mialo by¢ pdjscie do nieba 1 wieczne odpocznienie, karg za$ za od-
rzucenie prawd wiary bylo pieklo i niezliczone mgki. Po chwili namystu ka-
cyk zapytal, czy do nieba ida rowniez chrzescijanie. Ustyszawszy pozytywna
odpowiedz, cho¢ uwarunkowana tym, ze ida tam tylko dobrzy wyznawcy
Chrystusa, kacyk zdecydowanie odméwil towarzystwa chrzescijan w niebie
1 wyrazil swa wol¢ pojécia do piekla, by uniknaé spotkania si¢ z ludzmi tak
okrutnymi®.

Las Casas jednak nie u wszystkich zyskal postuch, gdyz wicekrél Peru,
Francisco Toledo, aby poskromi¢ tego obroncg Indian, a takze niektdrych
misjonarzy, ktérzy wedtug niego za bardzo opowiadali si¢ za miejscowymi,
prosit kréla o specjalne pozwolenie na zlikwidowanie dziel Bartolomé. Uwa-
zal bowiem, ze ,ksiazki fanatycznego 1 gwaltownego biskupa z Chapas stu-
zyly za grot wibczni, aby atakowad hiszpanskie panowanie w Ameryce”'®.

A skoro poruszono juz kwesti¢ pism relacjonujacych zaistnialy sytuacje
w Ameryce Eacinskiej, warto odnotowaé mato znany fakt, stwierdzajacy, iz
Filip II nie byt przychylny wydaniu dziel ukazujacych w dobrym S$wietle
samych Indian. Po prostu nie zezwalano na publikacj¢ tekstow kwestionu-
jacych fakt konkwisty. Prawda jest i to, iz nie wszystko, co pisali w swych
listach biskupi do papieza, mogto do niego dotrze¢ bez uprzedniej cenzury.
Carlos V, niby dlatego, ze nie zgadzal sig, by pasterz zostawil swa owczarnig
na dluzszy czas, nie wyrazil biskupom zgody na podréz do Europy, by mogli
wzia¢ udzial w Soborze Trydenckim. Mozna jednak powatpiewac, aby to byt
jedyny motyw, gdyz raczej z obawy przed bezposrednig interwencja biskupa
Rzymu na skutek mozliwego zapoznania si¢ rowniez z cieniami ewangeliza-
cji postapit tak, a nie inaczej”.

W Meksyku'®, ewangelizowal franciszkanin Toribio de Bonavente. R6z-
nit si¢ on w swych pogladach od Bartolomé de las Casas. Przede wszystkim

15 B. de Las Casas, Brevisima relacion de la destruccion de las Indias, A. Saint-Lu (ed.)
Madrid 1989, s. 92.

16 G. Gutiérrez, Una teologia politica en el Perii del siglo XVI, Allpanchis 19(1982),
s. 8-13.

7V. Codina, Para comprender la eclesiologia desde América Latina, Estella (Navarra),
1994, s. 59-60.

18 Na temat jakie sugestie co do ewangelizacji i nauczania w Meksyku mieli do-
minikanie, zob., M.A. Medina, Doctrina cristiana para instruccion de los Indios. Redactada
por Fr. Pedro de Cordoba, O.P. y otros religiosos doctos de la misma orden. Impresa en México,
1544 y 1548, Salamanca 1987.
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w konkwiscie nie widzial nic nieslusznego, co wigcej, dostrzegal palec Bozej
Opatrznosci w fakcie przybycia Hiszpanéw do Ameryki i dlatego tez brat pod
uwage mozliwo$¢ narzucenia chrzescijanistwa sity. Swoje myslenie opieral na
przekonaniu, ze zwalczanie autochtonicznej religii nie bylo niczym innym
jak tylko zwalczaniem diabta i przejawdw jego obecnosci. Toribio widziat go
za$§ wszedzie, w domach, na drogach, prawie na calym nowo odkrytym te-
rytorium. W jednym z listéw do kroéla napisal: ,Niech wie Wasza Wysokos¢,
ze kiedy Marqués del Valle przybyl na te ziemie, Bog, nasz Pan, byl bardzo
obrazany, a ludzie cierpieli z powodu najokropniejszych $mierci 1 diablu, na-
szemu przeciwnikowl, stuzono poprzez ogromne batwochwalstwo i1 zabdj-
stwa tak okrutne, jakich nigdy nie bylo”. Réwniez Don Bartolomé Lobo
Guerrero, nast¢gpca znamienitego arcybiskupa Limy, $w. Turybiusza, tez cz¢-
sto si¢ zalit wobec zjawiska batwochwalstwa, ktére istnialo jeszcze w poczat-
kach XVII wicku. Pisal on, ze Indianie sa bardzo niewierni i balwochwalczy,
uznajac za bostwa rézne elementy stworzonego $wiata®.

Do przepowiadania zatem wiary w Jedynego Boga przekonywato misjo-
narzy — jak zauwazono — przeswiadczenie, ze idolatria ma $cisle powiazanie
z diabtem. Jednoznacznie ukazal to Alonso de la Pefia Montenegro. Dla nie-
go bylo jasne, ze balwochwalstwo to nic innego jak narzg¢dzie, jakim postu-
giwal si¢ diabel, by zaprowadzi¢ swe panowanie w sercach Indian. Twierdzit,
ze od pradawnych czaséw, Indianie poprzez oddawanie czci przerdznym
stworzeniom, adorowali diabta. Wydaje mu si¢ nawet, myslac o Indianach, iz
~demon chce zalozy¢ si¢ z Bogiem 1 z Jego stugami, aby zobaczy¢ kto moze
wigcej zdzialaé: wiara tyle razy przepowiadana 1 nauczana, czy stary zwyczaj
proznych rytualéw i przesadow”?!. Podobnego zdania byt takze Acosta, kt6-
ry poréwnujac batwochwalstwo indianskie z grecko-romanskim, stwierdzat,
iz ma ono swe korzenie w pysze 1 klamstwie demona, ktéry chcialby by¢
uszanowany przez Boga i czczony przez ludzi®.

W zaistnialej sytuacji, nie tylko religia Indian byla traktowana z géry
jako cos, co ma powigzanie z oddawaniem czci falszywym bozkom. Na inne
dziedziny zycia spofecznego, kulturalnego i ekonomicznego patrzono takze
przez pryzmat idolatrii. Misjonarzom i teologom zatem przypadlo w udziale

Y G. Bellini, Introduccion y notas, w: T. de Benavente Motolinfa, Historia de los
indios de la Nueva Espaiia, Madrid 1988, s. 9, 15-17.

20]. Castillo Arroyo, Catecismos peruanos del siglo X1, w: Evangelizacion y teologia
en el Peril. Luces y sombras en el siglo XTI, Lima 1991, s. 289.

2t A. de la Pena Montenegro, Itinerario para pdrrocos de indios, vol. I, Libros I-1I,
Madrid 1995, s. 459-462.

22 FJ. Gémez Diez, El impacto de las religiones indigenas americanas en la teologia
misionera del s. XV1, Bilbao 2000, s. 159-160.
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zdefiniowanie, na ile dana rzecz jest stuszna, bez zwiazkéw z tym, co szkod-
liwe dla zbawienia. Czgstokro¢ tubylcom narzucano to, co bylo bliskie Eu-
ropie, a instrumentem, jakim si¢ postugiwano w zaprowadzeniu chrzesci-
janstwa, bylo uciekanie si¢ do policyjnego porzadku. Mniemano bowiem,
ze ,bardzo wazne bylo uczynienie z nich najpierw okrzesanych ludzi, aby
potem uczyni¢ z nich dobrych chrzescijan. Porzadek zatem stawal si¢ fun-
damentem do przyjgcia Bozego prawa”?. Zarzadzenie krolewskie z Granady
z 1526 roku dos¢ wyraziScie uwypukla t¢ troske monarchdw, aby ci, ktorym
bedzie dane dotrzeé do ,Indii Zachodnich”, zatroszczyli si¢ o nauczenie tu-
bylcéw dobrych obyczajéow 1 wyzbycie si¢ ich wad przy jednoczesnym na-
uczaniu wiary katolickiej w celu osiagnigcia zbawienia wiecznego i uczynie-
nia ich wasalami kroléw hiszpanskich?.

Jak wida¢ zatem, sama Korona Hiszpaniska pragne¢la nawet dostosowaé
samych Indian do swej kultury w tym, co dotyczylo sposobu postgpowania,
zycia religijnego 1 politycznego, ale nie za ceng pozbawienia ich zwyczajow,
tych ktére nie bylyby sprzeczne z prawem naturalnym?®, a co faktycznie
bylo echem 6wczesnej hiszpanskiej mysli teologicznej, ktéra zakladala, ze
~cztowiek w sposob naturalny jest w stanie doj$¢ do wiary w Boga Jedynego,
Stworzyciela, Zbawiciela, nagradzajacego dobrych i sprawiedliwych, a karza-
cego zltych 1 grzesznikéw”?¢. Umozliwienie naturalnego poznania Boga w ja-
kims§ stopniu zaklada wolno§¢ sumienia. Francisco de Vitoria, a z nim wybitni
uczeni z uniwersytetu z Salamanki, przyczynili si¢, aby w dziele ewangelizacji
bra¢ pod uwage wlasnie wolno$¢ sumienia Indian. Takie rozumowanie do-
prowadzilo do wyciagnigcia $mialego jak na tamte czasy wniosku, mogacego
si¢ wydawaé paradoksalnym, a ktéry rzeczywiscie nie zostal weielony w zycie.
Mianowicie, stwierdzili, ze ,,ze wzgledu na racj¢ stanu mogtyby by¢ tolerowa-
ne kulty batwochwalcze i rytualy niechrzescijanskie w réznorodnej wspdlno-
cie rzadzonej przez kroléw hiszpanskich™.

W jednym z dwczesnych dziel, nazwanym Andnimo de Yucay bardzo wy-
raziScie zostal ukazany kontrast mi¢gdzy Europejczykami a tubylcami. Autor

2 P. Borges, La transculturacion del indio peruano en el siglo XV1, w: La proteccidn del
indio, Salamanca 1989, s. 128-129.

24 F. Morales Padron, Los conquistadores de América, Madrid 1974, s. 66-67.

% L. Lowry, Religion y control social en la colonia: el caso de los indios urbanos de Lima,
Allpanchis 32 (1988), s. 12.

26 H. Urbano, Representaciones colectivas y arqueologia mental en los Andes, Allpanchis
20 (1982), s. 40.

27 L. Perena, Carta Magna de los indios, Madrid 1987, s. 85-87; ,Por razén de
Estado podian ser tolerados cultos idolatricos y ritos no cristianos en una comunidad
pluralista gobernada por reyes cristianos”.
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zaistnialy sytuacj¢ probuje zobrazowaé przez pewna przypowiesé, w ktorej
»B0g zachowat si¢ «wobec tych ngdznych ludzi i wobec nas, jak ojciec co ma
dwie corki: jedng bardzo biala, bardzo dyskretna, petng wdzigku i elegancji,
druga bardzo brzydka, kaprawa, glupia 1 bestialska. Wydajac za maz pierw-
sza, nie ma potrzeby wyposazac jej w posag, lecz umiesci¢ w palacu, gdzie
beda wspdlzawodniczy¢ panowie o zaslubiny z nia. Brzydkiej, nieokrzesanej,
niemadrej, niezgrabnej to nie wystarczy, trzeba obdarowacé ja wielkim posa-
giem z wielu kosztownosci, bogatych szat, wystawnych rzeczy»”. Opisane
corki, dalej sa pordwnane do ,ludéw, ktére choé byly stworzeniami Boga
1 dla zbawienia zdolnymi do zaslubin z Jezusem Chrystusem, pozostawaly
nadal szkaradne, nicokrzesane, glupie, nieudolne, kaprawe z potrzeba wiel-
kiego posagu”®.

Wobec zaistnialej sytuacji 1 idac po mysli wielu teologdw, ludy te po-
trzebowaly spotkania si¢ z chrzescijanstwem. Jakkolwick zatem by nie byto,
pomimo licznych negatywnych stron przybycia Hiszpandéw do Ameryki Ea-
cinskiej, waznym, cho¢ nie jedynym motywem odbycia podrézy zamorskich
do Nowego Swiata byto whasnie zaniesienie wiary w Chrystusa tym, ktérzy
Go jeszcze nie znali. Faktycznie nie brak takich gltosoéw jak opinia Juana de
Matienzo, ktéry w drugiej polowie XVI wicku utrzymywal, ze najwickszym
dobrem, jakie dostarczyla Europa Ameryce, bylo akurat chrzescijanstwo®.

A to opatrzno$ciowe dziatanie Boze zwiazane z zaniesieniem Dobrej No-
winy na nowoodkryte ziemie dla niektérych uwidocznilo si¢ nawet w takiej
cickawostce, jaka byla interpretacja imienia odkrywcy Ameryki. Wiadomo,
ze Krzysztof, po tacinie Christus ferens, oznacza tego, ktéry nosi Chrystusa,
a zatem w tym kontekscie chodzitoby o zaniesienie tegoz Chrystusa wlasnie
Indianom?!, ktdrych jak najwigcej trzeba bylo schrystianizowaé wobec ry-
chlego nadejscia, jak wowczas mniemano, sadu ostatecznego. Wida¢ zatem,
ze to idea zblizajacego si¢ konica Swiata byla swoista inspiracja dla Kolumba,
podsycajaca jego misjonarski zapal*2. On sam nawet, w momencie, gdy przy-
gotowywal si¢ do wyprawy za Ocean, ,podkreslal, ze chce przyczynic¢ si¢

2 G. Gutiérrez, Una teologia politica en el Perii del siglo XVI, Allpanchis 19 (1982),
s. 7, 18-19.

2 Tamze.

39 P. Borges, La transculturacidn del indio peruano en el siglo XVI, w: La proteccidn del
indio, Salamanca 1989, s. 127-128.

31 1. A. Estrada, Las contradicciones de la evangelizacion de América. Andlisis ético
y teoldgico, Cuadernos ,,Aqui'y Ahora” 18 (1992), s. 17.

32E. L. Stehle, Cristébal Coldn (1451-1506) {Navegante, descubridor — misionero?, w:
E.L. Stehle (ed.), Testigos de la fe en América Latina. Desde el descubrimiento hasta nuestros
dias, Estella (Navarra) 1986, s. 14.
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do rozszerzenia Orbis Christianus, do ekspansji chrzescijanstwa. Pierwszy od-
kryty przez siebie lad (wyspa Guanahani) nazwal San Salvador, wyspa Zba-
wiciela. W dzienniku pokladowym zanotowal, ze chce uczynic¢ mieszkancow
tej wyspy mieszkaficami nieba”*.

Dodatkowym glosem pomagajacym zrozumie¢ dlaczego wplyw chrzes-
cijanistwa w Ameryce Eacinskiej byt tak duzy, inny niz w péinocnej czg¢sci
tego kontynentu, jest stwierdzenie, ze: ,kolonizatorzy anglosascy nie znaleZli
w na terytorium Ameryki PéInocnej ani jednej zaawansowanej kultury i ani
jednego silnego miasta. A zatem chrzescijanistwo nie wigzalo si¢ tutaj z misja
ewangelizacyjna. Zupelnie inny cel mieli kolonizatorzy iberyjscy. Misjona-
rze musieli katechizowac liczna ludnosé Meksyku, Peru, Kolumbii 1 Ameryki
Centralnej, gdzie istniala ich wlasna, mocno zakorzeniona religijnosé 1 prakty-
ki z nig zwiazane. Katolicyzm zostal wi¢c niejako nalozony na ryty autochto-
niczne, powodujac tym samym polowiczne ich przyjecie. W zwiazku z tym,
analiz¢ poczucia religijnosci w Ameryce hiszpanskiej nalezy rozpoczaé od re-
ligii, ktorg zastali tam konkwistadorzy. Nie jest to fatwe. Kronikarze nie mo-
gli uwazac tej religijnosci za nic wigcej jak tylko przejaw braku sity duchowej
w religii inkaskiej, koniecznej do zatrzymania Ewangelii™*.

Mozaika religijna i ryzyko synkretyzmu motywowaly coraz bardziej mi-
sjonarzy do zaszczepienia wiary chrzescijaniskiej bez pdjscia na kompromis
z autochtonicznymi przejawami religii. W trakcie kazan nawigzywano szcze-
gblnie do monoteizmu wobec zjawiska miejscowej idolatrii. Uczynienie Indian
dzie¢mi Boga, swiadomie przezywajacymi wiar¢ inspirowalo misjonarzy tak-
ze do gloszenia w kazaniach prawd odnoszacych si¢ do aktu stwodrczego Boga,
do anioléw i ich upadku, do zasadzki diabla, ktéra polega jak to juz wspomnia-
no na wymysleniu przez niego wakas 1 innych zabobondéw. Nie pomijano tez
rodzicielstwa pierwszej pary, by w ten sposéb ukazaé, ze cala rodzina ludzka
pochodzi od nigj 1 ze nalezy odrzuci¢ tlumaczenia, jakoby kazdy szczep miat
swoich wylacznych przodkéw. Nawigzywano do pierwszego grzechu i do
wynikajacych z niego pozostalych bledéw oraz do przyjscia Odkupiciela wy-
zwalajacego wlasnie z grzechéw 1 otwierajacego drogg do nieba. Opowiadano
o apostotach gloszacych Dobra Nowing 1 zaktadajacych wspdlnoty koScielne.
Poruszano tematyke modlitwy, przykazan, Eucharystii 1 innych sakramentéw
oraz sakramentalidow, cnotliwego zycia, wizerunkow Swigtych postaci, co byly

3 J. Brzozowski, Udzial zakonow w ewangelizacji Ameryki hiszpariskiej, Nurt SVD
1(2004), s. 49.

* J.C. Mariategui, 7 Ensayos de Interpretacién de la Realidad Peruana. El factor reli-
gioso. I. La religion del Tawantinsuyo, http://www.yachay.com.pe/especiales/7ensayos/
ENSAYOS/Ensayo5A.htm.
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utozsamiane przez Indian z ich wakas, a w koicu méwiono o ostatecznym
przeznaczeniu czlowieka®, o niebie 1 piekle, a w zwigzku z nim stwierdzano,
ze ,,Bog, tutaj w Ameryce, powtorzyl lekcje Swigtej historii; 1 w piekle pieka si¢
wszyscy przodkowie tubylcow peruwianskich oraz, ze piekto pochtania takze
ich rdzennych potomkdw, co nie pokutuja™®.

José de Acosta skarzyl si¢, ze pierwsza ewangelizacja nie przyniosta po-
zadanych owocow, ze wewngtrzny strach lezal u podloza wyznawanej na ze-
wnatrz wiary. Pisal, ze Indianie jednocze$nie czcili Chrystusa 1 swoje bostwa.
Na pokaz 1 tylko zewngtrznie, w obecno$ci misjonarza, bez wiary zakorze-
nionej w sercu, adorowali Boga*. Pomimo to, jezuicki teolog 1 misjonarz, nie
poddat si¢ zwatpieniu, lecz staral si¢ otworzy¢ wrota nadziei i rzeczowo oce-
niajac sytuacje, stwierdzit, iz Ameryka potrzebuje nowych metod, ktore datyby
odpowiedz na nowe problemy. Bolaczka bylo narzucanie wiary 1 ujarzmienie
polityczne oraz masowe chrzty osob, ktore nie do konca byly przygotowane
do przyjecia tego sakramentu, bo jeszcze pozostawaly uwiklane w sie¢ swo-
ich przesadéw. Wobec tej sytuacji, Acosta, pragnal, by wiadcy byli roztropni
w uprawianiu swej polityki, a misjonarze zacz¢li postugiwaé si¢ w praktyce
stowem tolerancja. Prosit ich, zatem, by nie narzucali zbyt surowego prawa
przy jednoczesnym zmienianiu rodzimych praw i tradycji. Przekonywal, ze
wystarczy juz fakt pozbawienia tubylcow ich obyczajow niezgodnych z Ewan-
gelia. Zalecal w koncu cierpliwo$¢ w oczekiwaniu na owoce misjonarskiej
pracy®®. W kontekscie tej wypowiedzi znamienne wydaja si¢ by¢ zalecenia
kapucyna, Lorenzo de Magallén, misjonarza z Wenezueli, ktéry juz w 1655
roku, nie tyle méwit o motywacji towarzyszacej ewangelizacji, co podkreslal
spos6b w jaki ma si¢ ona odbywaé. Mianowicie twierdzil, ze temu, co nie

3 A. de Zaballa Beascoechea (red.), Visitadores, extirpadores y , Tratados de idola-
trias”, w: J.I. Saranyana (dir.), Teologia en América Latina. Desde los origenes a la Gier-
ra de Sucesion (1493-1715), vol. I, Madrid — Frankfurt am Main 1999, s. 268-276;
M. Marzal, La cristianizacion del indigena peruano, Allpanchis 1(1969), s. 112-119;
PJ. de Arriaga, La extirpacion de la idolatria en el Pirii (1621), Cusco 1999, s. 120-132;
J. Garcfa, Los agustinos y la evangelizacidn en el Perii, w: Evangelizacion y teologia en el
Perii. Luces y sombras en el siglo XVI, Lima 1991, s. 123.

3 E. Jord4, Teologia desde el Titikaka. Cosmovisidn aymara en el didlogo con la fe, Co-
chabamba 2003, s. 74-76, 100.

37 J. de Acosta, De procuranda indorum salute. Pacificacion y colonizacion, Madrid
1984, s. 201; L. Perefia, Carta Magna de los indios, Madrid 1987, s. 70-71.

38 L. Perena, Carta Magna de los indios, Madrid 1987, s. 70-95; J. de Acosta, De
procuranda indorum salute. Educacion y evangelizacion, Madrid 1987, s. 487-489.
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wierzy bardzo pomocne do przyjecia tajemnic naszej Swigtej wiary bedzie ser-
deczne traktowanie, mito$¢ 1 postawa Swiadectwa misjonarza™®.

Konkludujac, trzeba stwierdzi¢, iz odmienne motywacje towarzyszyly
konkwistadorom 1 misjonarzom. Czas pdzniejszych wiekéw pokazal, ze z jed-
nej strony dominacja polityczna, grabieze, uzaleznienie ekonomiczne w dobie
neokolonializmu, etc,. a takze z drugiej, nastawienie na edukacje, bardziej na
chrystianizacj¢ niz na ewangelizacjg, byly jak dwa tory, po ktérych poruszal
si¢ ,pociag” przybyszéw z Europy, tory, ktore choc blisko siebie, nie mogty si¢
zetknaé, bo inne mialy cele.

3 P. Borges, Métodos de persuasion, w: P. Borges (dir.), Historia de la Iglesia en
Hispanoamérica y Filipinas (siglos X1V-XIX), vol. I: Aspectos generales, Madrid, 1992,
s. 573-574.
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DOSTOSOWAC EKUMENIZM DO KROLESTWA NIEBIESKIEGO?
O MORMONSKICH PRAKTYKACH CHRZTU I O ICH STOSUNKU
DO CHRZESCIJANSTWA

Podejmujac swoje poslannictwo ewangelizacji Koscidl coraz cz¢sciej na-
potyka na nowe przejawy pluralizmu religijnego, ktory we wspdlczesnym
Swiecie przybiera czgsto forme¢ nowej religijnosci swiatowej'. Dotychcza-
sowa dzialalno§¢ misyjna Kosciola polegata na gloszeniu chrzescijanskiego
przestania poza krggiem kultury biblijnej. Natomiast obecne formy religij-
nosci w zurbanizowanym S$wiecie wymagaja raczej Swiadectwa 1 konfron-
tacji z tzw. post-biblijnymi duchowosciami. Taka konfrontacja dokonywala
si¢ rowniez w czasach misteriéw 1 kultdw hellenistycznych, ale éwczesna
dziatalno$¢ misyjna 1 poglebianie refleksji teologicznej przyczynialy si¢ do
spotggowania gloszenia wiary apostotéw. Caly ten proces mozna wigc bylo
oceni¢ jako kolokujacy si¢ w nurcie przysparzania chwaty Bozej.

* Dr Michael Fuss — jest Niemcem, ksigdzem katolickim, teologiem. Obecnie
mieszka 1 pracuje w Rzymie (wcze$niej we Fryburgu). Wyktada na Uniwersytecie
Gregorianskim w Rzymie 1 w innych rzymskich ateneach. Jest profesorem Wydzialu
Misjologii PUG. Zajmuje si¢ zagadnieniami religioznawczymi. Specjalizuje si¢
w buddyzmie, sektach, kultach 1 nowych ruchach religijnych. Traktowany jest jako
uznany autorytet w tej dziedzinie.

' J. Aagaard, Die neue Weltreligione, Berliner Dialog 1 (1995) z. 3; M. Fuss,
Larcobaleno della nuova religione mondiale, Lateranum (Roma) 62 (1996), s. 437-457.
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Gloszenie dobrej nowiny o wyzwoleniu czlowieka poprzez wydarzenia
zbawcze $Smierci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa oznacza krzewienie
chrzescijanskiego wyobrazenia o odnowionej tozsamosci. W dzisiejszych
czasach odbiorcg tego przestania jest jednak Swiat, w ktérym wyraznie zary-
sowuje si¢ ,rozlam pomi¢dzy ewangelia 1 kultura”® a zarazem pojawiaja si¢
coraz to nowe grupy religijne, pretendujace do miana chrzescijanskich. Prob-
lem polega jednak na tym, ze zazwyczaj prezentuja si¢ one jako chrzescijan-
skie, ale nie podzielaja minimum wspdélnej wiary z chrzescijanistwem tak, by
moc wlaczyé si¢ w nurt ekumeniczny. Trudno je bowiem zaklasyfikowa¢ do
grupy tych, o ktérych méwi II Sobér Watykanski w stowach:

»Wielu bowiem jest takich, ktoérzy maja we czci Pismo $wigte, jako nor-
mg¢ wiary i zycia, 1 wykazuja szczera gorliwos¢ religijna, z miloscia wierza
w Boga Ojca wszechmogacego 1 w Chrystusa Syna Bozego, Zbawiciela,
naznaczeni s3 chrztem, dzigki ktéremu Iacza si¢ z Chrystusem, a takze
uznaja 1 przyjmuja inne sakramenty w swoich wlasnych Kosciotach czy
wspdlnotach koscielnych?”.

Problem ruchéw postchrzescijanskich polega migdzy innymi na ich
zwodniczym deklarowaniu inspirowania si¢ chrzescijanstwem 1 odwotan
balansujacych na jego pograniczu. Zazwyczaj ma to form¢ uzywania ter-
minologii biblijnej, ale wyraza si¢ réwniez poprzez zadanie bycia wiaczony-
mi przez koscioly chrzeScijanskie w nurt dialogu ekumenicznego. Nie tylko
z racji czysto teologicznych, ale 1 ze wzgleddw praktycznych, teologia chrzes-
cijaniska nie moze zrezygnowac z roztropnosci i rozeznawania duchowego®.

Przypomnijmy, ze chrzest jest podstawa wiaczenia si¢ w chrzescijanski
nurt ckumenizmu. Dlatego podstawowe kontrowersje, jakie rodza si¢ w re-
lacji do Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych Dnia Ostatniego, wiaza si¢ gléwnie
z praktykowaniem przez jego czlonkéw tak zwanego chrztu zmartych. Skon-
centruj¢ si¢ na oméwieniu dotad niepublikowanych materialéw?, pomijajac
kwestie zwigzane z doktryna 1 historia mormondow®.

2 Pawel VI, Evangelii nuntiandi (12.8.75), s. 20.

* II Sobdr Watykanski, Lumen gentium, 15.

* Chcialbym wyrazi¢ uznanie dla pionierskiej pracy Johannesa Aagaard, ktory
na plaszczyznie badan misjologicznych zwrécit uwage na kilka nowych aspektow
zwiazanych z ta problematyka.

> Dostgp do tych materialéw zawdzigczam uprzejmosci Helen Radkey. Zob.
The Inglorious Alliance. The Church of Jesus Christ of Latter-Day Saints (Mormon) and
the Catholic Church in Utah, 2, Salt Lake City 1995-96 (material badawczy, dotad
niepublikowany). Skréty: IGI = International Genealogical Index; FCN = Film
Call Number.

¢ Por. R. Hauth, Die Mormonen. Sekte oder neue Kirche Jesu Christi?, Freiburg —
Basel — Wien 1995.




DOSTOSOWYWAC EKUMENIZM DO KROLESTWA NIEBIESKIEGO? 107

Trudno jest przedstawi¢ wyczerpujacy rys mormonéw tak, by jedno-
znacznie ich zaklasyfikowaé. W kazdym badZ razie, nalezy ich traktowac
jako jeden z ruchéw postchrzescijaniskich. ,Nie mozna by¢ pewnym, czy
w tym wypadku mamy do czynienia z sekta, misteryjnym kultem, nowa re-
ligia, koSciotem, spolecznoscia, narodem, czy z forma subkultury amerykan-
skiej. Poniewaz — w zaleznosci od chwili 1 miejsca — mormonizm przybiera
wszystkie te formy, to mozemy zaklasyfikowaé¢ go do wszystkich powyz-
szych kategorii™.

Harold D. Turner, badajac mechanizmy formowania si¢ nowych ruchéw
religijnych, genialnie wskazat rok 1548 jako na dat¢ graniczna i najwazniejsza
w tej kwestil. Moment $mierci Marcina Lutra jest bowiem dla chrzeScijan
oznaka poczatku pojawiania si¢ nowych grup inspirowanych chrzescijan-
stwem. Nie da si¢ ukry¢, ze zjawisko to bylo efektem Reformacji. Jednak
w tym samym czasie, ale w innych cz¢$ciach §wiata, analogicznie zaczgly si¢
wylania¢ nowe ruchy religijne. Byly one owocem kontaktéw kultury chrzes-
cijanskiej z tradycjami lokalnymi, ale przybraly form¢ odradzania si¢ ich
pierwotnych kultéw na skutek zaostrzajacego si¢ kryzysu i konfrontacji z do-
minacja kolonizatoréw. W tym wypadku nowe ruchy religijne stanowily:

»nowa forme¢ historyczna, ktéra wyrosta z interakcji pomig¢dzy spotecz-
noscia plemienng 1 jej pierwotng religia a spoleczenstwem o wyzszym
poziomie rozwoju kulturowego i jego dominujaca religia. Implikuje to
ich oderwanie si¢ od klasycznych form tradycyjnej religijnodci a zarazem
ich odnowg poprzez wypracowanie nowego systemu religijnego, nawia-
zujacego do obydwu tych elementow”®.

Ruchy te maja wigc zupelnie inna genezg¢ niz klasyczne ,,sekty”, rodzace
si¢ w tonie chrzeScijafistwa. Chociaz posluguja si¢ Biblia i terminologia za-
czerpnigty z chrzecijanistwa, by usankcjonowaé swe zadania wobec religii
klasy dominujacej (kolonializm), to grupy te stanowig nowa formg rozwo-
jowa. Sa one unifikacja tradycji lokalnych, Swiata duchéw, modelu sekret-
nych spolecznosci 1 przeréznych inklinacji ich charyzmatycznych zalozycie-
li. Cecha, ktora je wyrdznia jest to, ze nie stanowia sekciarskiej formy de-
formacji doktryny chrzescijanskiej, ale sa nawrotem pierwotnej religijnosci

7 S.E. Ahlstrom, A Religious History of the American People, New Haven 1972,
s. 508.

8 HW. Turner, Tribal Religious Mouvements, New, w: Enciclopedia Britannica.
Macropaedia, 18 (wyd. 15), Chicago 1977, s. 698. Turner uwaza, ze pierwsza
udokumentowana wzmianka o jednym z nowych ruchéw religijnych powstalych
na terenie Kolumbii pochodzi z roku 1546. Por. W.E. Mithlmann, Chiliasmus und
Nativismus, Berlin 1961, s. 75, 81.
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(neopoganstwa) pod plaszczykiem chrzescijafistwa. Mozna je wigc okresli¢
jako kulty czasu kryzysu, ktére rodza si¢ jako zachwycajaca 1 skuteczna od-
powiedz na niepokoje spoteczne i duchowe.

»Iworzenie si¢ licznych ruchéw religijnych stanowito reakcj¢ matych,
stabych, niepiSmiennych populacji plemiennych na zetknigcie si¢ z sil-
nymi, liczebnymi i dobrze wyksztalconymi spoleczno$ciami o wysokim
stopniu organizacji zycia. Ruchy te zawieraja w sobie elementy wtasnych
pierwotnych wierzen jak i religii dominujacej w nowej kulturze, choé

w pelni nie identyfikuja si¢ z zadnym z nich. Dlatego nalezy ustosunko-

wac si¢ do nich jako do catkowicie nowych tworéw. Jednak podobien-

stwo sytuacji, w jakich wyrastaja, ich cechy charakterystyczne 1 rézno-
rodnos¢ ich form pozwalaja traktowac je jako nowy etap rozwoju historii
religii™.

Zgodnie z klasyfikacja Harolda W. Turnera mormonizm nalezy trakto-
wac jako formg¢ kultu: powstalego w sytuacji kryzysowej na gruncie amery-
kaniskim, bazujacego na powrocie do pierwotnej religijnosci, zainicjowanego
przez charyzmatycznego lidera. Mormonizm nie jest wigc ruchem miesz-
czacym si¢ w ramach chrzescijanstwa. ,,Objawienia” zalozyciela mormondéw
zostaly wprawdzie wyrazone poprzez terminologi¢ zaczerpnigta z chrzesci-
janstwa, ale w istocie swej nie stanowia one kontynuacji tradycji judeochrzes-
cijaniskiej. Doktryna ta stanowi zlepek przeréznych idei, niejednokrotnie
balansujacych na granicy fantazjowania. Samo za$ uzycie termindw o pro-
weniencji chrze$cijanskiej wskazuje na fakt, iz w momencie jej formowania
nie wypracowano jeszcze odpowiedniego zakresu sfownictwa, poprzez ktére
mozna by méwi¢ o doswiadczeniach religijnych i1 duchowych, a to, ktérym
si¢ postugiwano, zdominowane bylo chrzescijaniskimi pojeciami.

»lakowe przemieszanie poj¢¢ z pogranicza rozwoju duchowego 1 fizycz-
nego bylo wyrazem catkowitej symbiozy religii 1 gwaltownie dokonu-
jacych si¢ proceséw uprzemystowienia. Przeksztalcaly one gwaltownie
spoleczenistwo amerykanskie, wywotujac wirdd wielu obywateli poczu-
cie niepewnosci 1 zagubienia”'’.

Jesli chodzi o pochodzenie Ksiggi Mormona, to warto przytoczy¢ slowa
Fawn M. Brodie:

»10 tworzywo z pogranicza amerykanskiej mentalnosci, plomiennych
kazan nawolujacych do odnowy, ludowych wierzen Indian, aktualnie

 HW. Turner, Tamze, s. 697.
10°K.J. Hansen, Mormonism, w: M. Eliade (wyd.), Encyclopedia of Religion, 10,
New York 1987, s. 108.
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podejmowanych krucjat politycznych. Z pewnoscia bledne sa wszelkie
teorie o nadprzyrodzonym pochodzeniu tej ksiggi 1 o prorockim o$wie-
ceniu jej autora. Ani ignorancja ani frustracje J. Smitha nie s3 w stanie
wyjasnié genezy tej ksiggi, choé¢ w pewnej mierze tlumaczy ja jego wraz-
liwo$¢ na nastroje 1 opinie éwczesnej prowingji amerykanskiej. J. Smith
nie byt ani na tyle ambitny ani na tyle wytrwaty, by kontrolowaé otacza-
jaca go rzeczywisto$é, ale mial otwarty umyst 1 ulegat wplywom réznych
intelektualnych trendéw, niezaleznie od ich proweniencji”'!.

Na plaszczyZznie naukowej powszechnie uznaje si¢ za reprezentatywne
teorie Jana Shippa i Fawn M. Brodie. Shipp przedstawil wnikliwe studium
historyczne pt. ,Mormonizm jako nowa tradycja religijna”'?. Natomiast
Fawn M. Brodie analizuje mechanizmy powstania tego ruchu: “mamy tu do
czynienia z rodzeniem si¢ zupelnie nowej tozsamosci religijnej, ktéra preten-
dowala do stania si¢ dla chrzescijanistwa tym, czym chrze$cijanstwo bylo dla
judaizmu, czyli: reforma i1 pelng formga realizacji”?.

1. Ekumeniczna wspoétpraca?

W wydanej przez agencj¢ turystyczna broszurze o stanie Utah mozna
znalez¢ cickawy informacje, ktéra wzbudza zdziwienie nie tylko turystéw,
ale 1 ekumenistéw. Czytamy w niej:

»,Czy wiecie, ze...?

W Mormon St. George Tabernacle katolicki kaptan, ojciec Lawrance Scanlan
celebrowat uroczysta Msze Swieta. Eaciniskie teksty odczytal i wyspiewat
chér St.George Stake. Mozna sobie wyobrazic reakcje mniej lub bardziej gor-
liwych mormonow, ktérzy doswiadczyli powrotu do Kosciola po dlugiej w nim
nieobecnosci™*.

" F.M. Brodie, No Man Knows My History, New York 1992, s. 69. Podobne
stanowisko prezentuje Sydney E. Ahlstrom. Zob. S.E. Ahlstrom, A Religious History. ..,
s. 503: ,Ksiazka méwi o naturze Smith’a, jego celach, pozycji spolecznej, stanie
ducha poréwnywalnym do burned-over-district, atmosferze panujacej na zachodzie
stanu New York. Autor zdaje si¢ posiadaé wspanialy zdolno$¢ przystosowawczy,
niezdrowsa ciekawo$¢ 1 nicograniczony wyobrazni¢. Jednocze$nie cechuja go
szerokie, niezdrowe i zbyt podatne na wpltywy skojarzenia a zarazem ostry zmyst
potrzeb religijnych tych, ktorzy zetkngli si¢ 1 nie ulegli odnowowym tendencjom
ani nigjasnym 1 irracjonalnym formom ckscentryzmu, ktére wéwczas dominowaty
w kraju”.

12 1. Shipps, Mormonism, Urbana — Chicago 1985, s. 149.

13 F.M. Brodie, No Man Knows. .., VIII.

4 America’s Key to the cities (wyd.), Welcome to Utah, Riverton UT 1995.
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Wydarzenie to sprawia wrazenie, jakoby miescito si¢ w ramach zwyklej
ekumenicznej wspolpracy. Istotnie, w ciagu ostatnich lat stosunki pomigdzy
mormonami a Kosciotami chrzescijanskimi stanu Utah wyraZnie si¢ zacies-
nity. Mamy tu do czynienia z ekumenizmem o charakterze pragmatycznym.
Chrzescijanie sprawuja liturgic w $wiatyniach mormondw, odbywaja si¢
wspolne spotkania modlitewne, wspdlnie podejmuje si¢ dzieta milosierdzia.
Zdaje sig, ze wreszcie wypracowano kuszace rozwiazanie: ,,mi¢dzyreligijna
kooperacj¢”, ktéra pozwala przemilczeé watpliwosci 1 réznice doktrynalne,
a w praktyce zachowaé pelne wspodldziatanie. Takie przejawy ekumenizmu
praktycznego, nawet jeSli bylyby zrozumiale z pozycji mniejszosciowego
Kosciola w stanie Utah, to samo wlaczenie mormonéw w ekumenizm jest
wysoce kontrowersyjne, gdyz de facto nie uczestnicza oni w dialogu ekume-
nicznym. Jesli nieskazitelnos¢ jest cecha golgbia (Mt 10,16), to miecz Ducha
jest cnotg chrzescijanina w kwestii rozeznawania (Ef 6,17). Nie wolno niwe-
lowa¢ ani zaciera¢ réznic doktrynalnych, gdy takowe istnieja. Zauwazyl to
Bradley Wirth, pastor Kosciota Metodystycznego w Salt Lake City, komen-
tujac postuge Ezry T. Bensoba: ,,jestem pod wielkim wrazeniem uprzejmo-
Sci 1 serdecznosci, jakimi mnie otoczono. Dlatego czuj¢ zaklopotanie, gdyz
musz¢ stanowczo bronié¢ czystosci doktryny 1 przypominaé o tym, ze nie
przebywamy w jednej owczarni”®.

Zanurzenie si¢ w pochopna akceptacj¢ na plaszczyznie ekumenizmu
praktycznego nie moze przystuzy¢ si¢ ,,dialogowi dokonujacemu si¢ w praw-
dzie™®, ale utwierdza mormonéw w ich przekonaniu, iz s3 jedynym praw-
dziwym Kosciotem. Swiadczy o tym ponizsza wypowiedz B.K. Packera jako
przewodniczacego Forum Dwunastu Apostolow:

»W 1976 roku przy okazji pewnej konferencji w Kopenhadze przedsta-
wiciel mormondéw Spencer W. Kimball zaproponowal nam zwiedze-
nie malutkiego koScidtka, w ktérym znajdowaly si¢ figury Chrystusa
1 dwunastu Apostotéw B. Thorvaldsena (...) Kimball powiedzial wtedy
do starszego wickiem kustosza, ze w tym samym czasie, gdy w Danii
Thorvaldsen tworzyl te pickne rzezby, to w Ameryce ewangelia Jezusa
Chrystusa odradzala si¢ poprzez dzielo Apostoléw 1 prorokéw, ktorzy
mieli wladzg jej gloszenia od czaséw starozytnych (...) StaliSmy wte-
dy kolo figury $w. Piotra, ktérego rzezbiarz przedstawil z kluczami
w dloni — symbolem kluczy do nieba. Spencer W. Kimball powiedzial

15 Benson Legacy Includes Greater Interfaith Cooperation, Salt Lake City Tribune,
4.06.1994.

16 11 Sobdr Watykanski, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (7 XII
1965), 1.
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wowczas: «my mamy prawdziwe klucze — tak jak Piotr — 1 uzywamy ich
na co dziefin. W tym momencie wydarzylo si¢ cos, czego nie zapomng
do konca zycia. Otéz Kimball — ten uprzejmy prorok — zwrécit si¢ do
J.H. Benthina (reprezentanta duchowienstwa Kopenhagi) 1 z moca za-
wolal: «Chcg, zeby$ powiedzial kazdemu z duniskich pratatéw, ze to NIE
oni posiadaja te klucze! To JA JE MAM!»V.

2. Ochrzcic¢ zaswiaty

Zdumiewajace s3 duchowe aspiracje mormonéw. Ich wyrazem jest np.
praktykowanie chrztu zmarlych, ktéry jako fenomen nie znajduje zadnych
analogii w dziejach wspodlczesnej religijnosci. Zaskakujacym jest juz samo
uzycie terminu ,chrzest”, podobnie jak 1 jego formuta. Brzmi ona nastgpu-
Jjaco:

»Bracie (siostro) NN, posiadajac t¢ oto wiladzg, chrzczg cig, przez 1 na
rzecz zmartego NN, w imi¢ Ojca, 1 Syna, 1 Ducha Swigtego, amen”.

Formutla ta $wiadczy o tym, iz uzycie terminologii chrzescijaniskiej jest
tu tylko 1 wylacznie sSrodkiem maskujacym i sankcjonujacym praktyke, ktora
nie ma nic wspélnego z tradycjami judaizmu, chrzeScijafistwa czy islamu.
Uzycie formuly trynitarnej brzmi znajomo i sugeruje ekumeniczna popraw-
no$¢’®, ale znaczenie sléw jest tu catkowicie odmienne, bo implikuje trdj-
teizm" lub politeizm. Trzy osoby skladaja si¢ na béstwo: Ojciec 1 Syn maja
cialo, skladajace si¢ z migsa 1 kosci, a Duch jest postacia duchowa. Tak jak
antyczne figury Demiurgéw, Bog nie jest stworca, ale tym, ktory ,organizu-
je” odwiecznie istniejaca materig:

»,BOg jest czlowiekiem: wywyzszonym, udoskonalonym, pot¢znym

1 wyniesionym na tron. W swojej nicograniczonej wszechmocy Bog
wprowadza fad na ziemi 1 we wszystko, co na niej istnieje...

7 B.K. Packer, The Shield of Faith, The Ensign, V 1995, s. 8.

8 Bardzo kontrowersyjne stanowisko w tej kwestii prezentuje Cummings.
Zob. O.F. Cummings, Is Mormon Baptism Valid?, Worship 71 (1997), s. 146-153; por.
H. Reller (red.), Handbuch religiose Gemeinschaften, Giittersloh 1993, s. 405. Reller
przedstawia odmienng i nazbyt jednoznaczng opinig: ,Mormonizm powinien by¢
traktowany jako nowa i autonomiczna religia, choé ma synkretyczny charakter.
Konsckwencja tego jest konieczno$é zanegowania praktykowanego przez nich
chrztu. Chrzest mormondéw nie moze by¢ uznany za chrzest chrzescijanski...”.

Y J.G. Melton, The Encylopedia of American Religions, Detroit 1989, s. 95.
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Czlowiek jest synem Boga. .., i tak jak syn pierworodny ziemskich rodzi-
cOw wzrastajac staje si¢ w pelni czlowiekiem, tak i owoc niebiafiskiego
rodzica, ewoluujac przez epoki i emanacje, staje si¢ Bogiem”?’.

Istnieje wzajemna zalezno$¢ pomigdzy Bogiem 1 czlowickiem. Wyraza
si¢ ona w formie przedstawienia ich ewolucji i ich metaforycznego opisu. Na
zasadzie analogii, chrzest implikuje w rzeczywistosci wigz, ktora ustanowio-
na zostaje mi¢dzy rodzicami a dzie¢mi, gdyz objawia relacj¢ pomigdzy plasz-
czyzna ludzka a przestrzenia duchowa w perspektywie dziela zbawienia. Za-
sadnicza roznica dzielaca chrzedcijaniskie pojecie chrztu, pojmowanego jako
zbawcze doswiadczenie $mierci 1 zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, jest
samo pojmowanie zbawienia przez mormondéw. Zbawienie w ich ujgciu jest
niczym innym jak stawaniem si¢ czlonkami boskiej rodziny. Swiadectwo
Nowego Testamentu wyraznie méwi o krwi Chrystusa jako o dokonuja-
cej zados¢uczynienia 1 bedacej ozywiajacym Zrédlem powszechnego pojed-
nania. Natomiast wedlug formuly chrzcielnej mormonéw, imi¢ Chrystusa
oznacza starszego brata, ktory objawia dzieciom ich boska natur¢*. Sobie
samemu przypisuje zatem biblijne proroctwo z ksiggi Malachiasza:

,wowczas zwrocl serca rodzicOw ku dzieciom a serca dzieci ku rodzicom;
tak, ze kraj uniknie zaglady. Zatem klucze do tego prawa zostaly powie-
rzone w nasze r¢ce. Po tym poznacie, ze nadchodzi wielki 1 straszliwy
dzien Pana i stoi juz u naszych wrot...”?2.

Tradycja wiaze to proroctwo z Dniem Panskim (Ek 1, 17). Natomiast
Joseph Smith, podejmujac t¢ kwestig, pretenduje do roli herolda 1 glosiciela
gnostyckiego prawa o ludzkiej ko-ewolucji w czasach ostatecznych.

Mormoni uzasadniajg chrzest zmartych tekstem z 1 Kor 15,29: ,Bo
inaczej czegoz dokonaja ci, co przyjmuja chrzest za zmarlych? Jezeli umarli
w ogdle nie zmartwychwstaja, to czemuz za nich chrzest przyjmuja?”. Nawet
jesli ten trudny do interpretacji werset wspomina o istnieniu takowej prakty-
ki we wspoélnocie Koryntian, to nie ma innych $wiadectw ze strony wspol-
not chrzescijanskich, ktére by o niej swiadczyly. Nie istnieje tez zaden inny
fragment ani wzmianka o boskim pochodzeniu tej praktyki ani sam Jezus
nie wspominal nigdy o podobnej praktyce. Kontekst tego fragmentu méwi

20 First Presidency, The Origin of Man (1909), w: D.H. Ludow (red.), Encyklopedia
of Mormonism, 4, New York 1992, 1669.

2t The Father and the Son: A Doctrinal Exposition by the First Presidency and the Twelve
(1916), w: D.H. Ludow (red.), Encyklopedia of Mormonism, 4, 1670-1677.

22 Doctrine and Covenants 110: 16.
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o zmartwychwstaniu, a §w. Pawel wyraznie odcina si¢ od tejze praktyki i po-
stawy Koryntian. Daleki jest wi¢c od polecania jej innym.

Mimo to chrzest dla mormonéw jest brama do niebianskiego Swiata. Po-
przez formg chrztu per procura zostaje ona otwarta réwniez tym, ktorzy zmar-
li przed rokiem 1830. W innym razie, byliby oni zatracenia na wicki. Taka
forma chrztu obejmuje réwniez tych, ktérzy nigdy nie zetkngli si¢ z doktry-
N3 Mormonow.

Wiadza celebrowania rytéw w zastgpczej formie, ktdra uzurpuja sobie
»Swig¢cl” mormoni, jest przez nich traktowana jako réwnoznaczna z moca,
jaka posiadal sam Chrystus. Wedlug nich réwniez w formie zast¢pczej zba-
wienie bazuje na ofierze odkupicielskiej Chrystusa. Dlatego zastuzeni czton-
kowie dzialaja w imi¢ Chrystusa jako jego zast¢pcy 1 dokonuja jej rowniez
dla tych, ktérzy nie mieli okazji osobiscie uczestniczy¢ w tym rycie®. Jed-
nakze, chrzest ten nie wiaze si¢ ze zbawieniem od grzechu, ale z wywyzsze-
niem czlowieka do poziomu béstwa. Ryt chrztu zmartych wiacza te istoty
duchowe w ruch wiecznego wzrastania. B¢da oni odtad zradzaé¢ nowe byty
duchowe 1 na jakiej$ innej planecie powtdrza cykl dzieta zbawczego. Cere-
monial chrztu stanowi formg sekretnej inicjacji (endowment) do tego wlasnie
zadania?*:

»Przyjmujac ewangeli¢ w zaSwiatach 1 poniewaz zbawcze ryty 1 wywyz-
szenie zostaly spetnione na ziemi w formie zastgpczej, to zmarle znako-
mite postaci moga sta¢ si¢ dziedzicami pelni krélestwa Ojca. Zbawie-
nie zmarlych jest systemem, dzigki ktéremu zmarli moga w za$wiatach
przyja¢ ewangeli¢. Chodzi tu o tych, ktorzy za zycia zaakceptowaliby
ewangeli¢ o ile tylko by o niej ustyszeli. Dzigki temu zabiegowi zmarli
beda mogli przystapi¢ do wszelkich blogostawienistw, ktérych nie dosta-
pili w ziemskim zyciu”®.

Jednakze rownos¢ z Bogiem Ojcem zastrzezona jest tylko dla me¢zczyzn,
ktérzy ustanowieni zostali kaplanami jak Melchizedech. Kobiety natomiast
moga mie¢ udzial w pelni zbawienia tylko na mocy $lubnego blogostawien-
stwa. Z powyzszego wynika, ze ryty sprawowane w imieniu zmartych sa
nie tylko magicznym wywyzszeniem kaplanstwa zyjacych, ale ich postuga
sprawowang na rzecz zmartych.

Swiatynne rytualy nie s3 wiec czyms drugorzednym dla mormonéw, ale
pojmowane s3 jako obowiazek 1 uroczyste blogoslawienstwo dla zywych. Sa
zbawcza ofiara mormona dla tych, ktorzy istnieja w zaswiatach. Gorliwos$¢

23 Mormon Doctrine 822.
24 R. Hauth, Tempelkult und Totentaufe, Giittersloh 1985.
25 Mormon Doctrine 673.
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ich zyjacych przedstawicieli jest niezb¢dnym warunkiem rozwoju zmarlych
istot po $mierci. Zalozenie, iz jeszcze przed sadem ostatecznym kazdej isto-
cie dana zostanie okazja konfrontacji i przyj¢cia mormonizmu, stanowi fun-
dament wiary mormonéw. Swiatynie sg zatem postrzegane jako bramy ku
wiecznosci dzigki celebracji sekretnych rytéw. Mormoni uwazaja te celebra-
cje za wyraz milosierdzia wobec tych, ktorzy ich potrzebuja zycia wiecznego.
Takie wierzenia neguja wi¢c nowotestamentalne nauczanie o koniecznosci
zycia w relacji z Jezusem 1 przekonanie o Bozej mocy sadzenia. Kto wlacza
si¢ w ryty chrztu per procura pretenduje do zajecia miejsca Chrystusa w jego
zbawczym dziele 1

»W pewien sposdb moze staé si¢ jakby zbawicielem w domu swych oj-
codw, podejmujac w pokorze zastgpcze dzialania i ofiarg, ktéra przedsta-
wiona jest w rycie chrztu, a bedace typowymi dla $mierci, pogrzebaniu
1 zmartwychwstaniu Zbawiciela”®.

Wobec powyzszego malo wiarygodne sa zapewnienia przedstawicieli
wladz mormonskich, iz zmarli nie s3 przymuszani do uznania rytow chrztu
per procura. Wr¢cz przeciwnie, podkreslaja oni wywyzszenie ludzkich mocy
1 specyficzng wizj¢ Swiata duchowego:

»moga je oni [zmarli] przyjac lub odrzucié, a to w zaleznosci od wlasnej
pokory czy niech¢ci do ewangelii. Ci jednak, ktorzy wykaza jaki jest ich
prawdziwy stan, szczerze si¢ nawracajac 1 wyznajac t¢ nauke, beda mogli

cieszy¢ si¢ dobrodziejstwami rytu, dokonanego za nich na ziemi”?.

Chrzest per procura stanowi wigc co$ wigeej niz tylko ciekawostke na
kanwie religioznawstwa: stanowi swoista hybryd¢ w dziejach historii religii,
gdyz ogranicza zbawcze dzialanie Boga do mocy 1 autonomii czlowieka. Jest
wyniostym sformulowaniem ,amerykanskiej religii”, w ktérej ,Adam jest
tak samo stary jak Bog, starszy od Biblii, ponadczasowy, nieSmiertelny”2®.
Ze wzgledu na takie rozumienie chrztu mormonizm jednoznacznie wyraza
swoje stanowisko, ktore jest absolutnie nie do pogodzenia z tradycja chrzes-
cijainiska. Sami mormoni traktuja ten obrzed jako punkt stycznosci z chrzes-
cijanstwem, ale powyzsze stwierdzenia jasno wykazuja, ze to wlasnie takie
jego rozumienie zdecydowanie stawia ich jednak poza kre¢giem dialogu eku-
menicznego.

26 J.E. Talmage, The Articles of Faith, Salt Lake City 1982, s. 152.

27 Tamze, 153.

28 H. Bloom, The American Religion. The emergence of the Post-christian Nation, New
York 1992, s. 15.
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W ostatnich latach obserwujemy wsréd mormonéw tendencj¢ do mak-
symalizowania liczby chrztdw, nawet jesli miatyby one wykracza¢ poza kregi
przodkéw samych mormonéw. W 1994 pewien Zyd, szukajac dokumentagji
potrzebnej zrodet do tworzenia zydowskich drzew genealogicznych, odkryl,
ze ponad 380 000 Zyd(’)w — ofiar Holokaustu, zostalo przez mormondéw
ochrzczonych per procura. Dopiero na skutek zdecydowanych protestow Sro-
dowisk zydowskich, hierarchowie mormonéw obiecali: wykresli¢ te imiona
ze swoich archiwéw; nakaza¢ mormonom, by celebrowali ryty chrztu per pro-
cura tylko w imieniu swych wlasnych przodkéw; nie wlaczaé w nie znanych
osobistosci czy przynalezacych do innych grup religijnych®. Wiele chrztow
per procura obj¢lo rdzne znane osoby, jak np.: Elvis Presley, Walt Disney, Adolf
Hitler’® czy Jozet Stalin. Nie stanowi wigc roznicy dla wiarygodnosci tych
rytdw, ze sprawowano je réwniez w imieniu oséb uwazanych za zywe czy
jak chociazby w przypadku znanego wszystkim Drakuli.

3. Uwsteczniony prozelityzm

Paragraf ten poS$wigcony zostanie niektorym dokumentom moéwiacym
o opacznej misyjnej dzialalnoSci mormondw, ktdra miata na celu wlaczenie
chrzescijanskich Swigtych do ekonomi mormonskiego zbawienia.

Zgodnie z nauczaniem Smitha o obecnym odrodzeniu ewangelii przy
pelni czaséw?!, chrzecijafiskich meczennikdw — przelewajacych krew dla
koSciota-apostaty — nalezy traktowaé jako duchowo niekompetentnych do
takich aktéw. Ponadto nie nalezy uwazaé ich za akty zgodne z wola Boza.
Takie stwierdzenia Swiadcza zatem o wizerunku Boga dla elit. Wedtug mor-
mondéw Bog zbawia tylko tych, ktérzy sa w formalnej relacji ze strukturami
ich organizacji. Taka opinia stoi oczywiscie w sprzecznosci z dogmatyczny-
mi deklaracjami wladz Kosciola® o Bozej woli powszechnego zbawienia.

Obecnie na liscie chrzescijanskich Swigtych, ktérych mormoni ochrzci-
li per procura, figuruje ponad 150 nazwisk®. Wykaz ten przypomina litur-
giczna wersje katolickiej Litanii do Wazystkich Swietych. Jest ona recytowana

2 The Ensign, 29 1X 1995, 80.

39 Ochrzczony 10 grudnia 1993 roku w §wiatyni mormonéw w Londynie.

31 Doctrine and Covenants 27: 13-14.

3211 Sobor Watykanski, Lumen gentium, 16.

3 Mormoni uzywaja poj¢cia ,,§wigty” wodmiennym niz chrze$cijanie znaczeniu.
Zob.: D. Bitton, Historical Dictionary of Mormonism, Metuchen NJ — London 1994, s.
205: “Czcigodni zmarli, bohaterskie figury przesztosci nie s przedmiotem jakiego$
szczegblnego kultu 1 czci. Modlitwy nie sa wigc do nich kierowane”.
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w obecnosci hierarchéw spolecznosci mormonskiej**. Tego rodzaju uroczy-
stosci stanowig — ich zdaniem — ciche kroki na drodze dialogu ekumeniczne-
go. Jednak cicha tolerancja ze strony lokalnych wtadz Kosciota katolickiego,
sankcjonujaca przyzwolenie na tego rodzaju obrzedy, stanowic bedzie rodzaj
bumerangu dla prawdziwego ekumenizmu. Swiadezy o tym chociazby do-
konana ostatnio — oczywiscie per procura — inkorporacja lokalnych hierarchow
Kosciota katolickiego do imperium mormonskiego.

Kosciét pierwszych wiekéw reprezentowany jest przez dwie wazne po-
staci, zyjace w czasie walk z herezja: Jana Chryzostoma (344-404, pochowa-
nego w bazylice $w. Piotra w Rzymie)* i §w. Piotra Chryzogona (380-450)%.
Pod swoim nazwiskiem rodzinnym czyli jako Augustyn z Hippony wymie-
niany jest tu $w. Augustyn, wielki biskup KoSciola lacinskiego:

»~Hippona, Augustyn

ple¢: m

urodzony: 13 XI 354, w Tagascie, Algeria

ojciec: Patrycjusz z Tagasty

matka: Monika z Tagasty

Ryty Kosciota Swietych Dni Ostatnich:

Ochrzczony: 19 XI 1988

Inicjacja (endowed): 24 11 1989

Swiadectwo rodzicow (sealed to parents): 17 VII 1989 (Sw1qtynla Provo,

uT)™.

Poczawszy od 1880°% roku wielokrotnie powtarzano ceremonie per pro-
cura, ktéorymi obj¢to wielkich me¢czennikdéw Kosciola. Naleza do nich np.:

3* Podobnie jak przy przemianowaniu katolickiej Katedry §w. Magdaleny w Salt
Lake City (Salt Lake City Tribune: 21 II 1993). Podobnie, co najmniej niezr¢cznym
bylo poréwnanie, jakiego uzyl Kardynal Mahony w swojej homilii, méwiac: ,Bardzo
podobna do bliskiej nam §wiatyni mormondw jest nasza katedra. Wylania si¢ ona
jak latarnia morska na wspdlnym dla wszystkich horyzoncie nadziei”.

3 IGI, wydanie 1994, wersja z 3 V, kontynent europejski, FCN 1903547, FCN
1903582.

3 Dwukrotny chrzest/inicjacja: IGI 1994, wersja z 3 V, Europa potudniowo-
zachodnia, FCN 1903822 (Meza, AZ), FCN 1903897 (Salt Lake City ).

7 1GI, wyd. 1993, wersja 3 11, Afryka, Gr. + str. T 991035 151, Zrédto nr
1553261.

3 IGI, wyd. 1993, wersja 3 I, Wyspy Brytyjskie, Film nr 170850, 438, 7614: 9
IIT 1880 (St. George UT); inne ceremonie udokumentowano w latach: 1900, 1934,
1987, 1989, 1990, 1992, 1993.
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Thomas Becket (1118-1170), Thomas More (1478-1535)* — w imieniu kt6-
rego sprawowano dziesi¢¢ celebracji — i niestrudzony biskup z okresu potry-
denckiego — Karol Boromeusz (1538-1584)*. W ten wlasnie sposéb dano im
mozliwosci dokonania pokuty w intencji Swiadectwa, jakie niesie w sobie
jednos¢ Kosciofa.

Wedlug liczby sprawowanych ceremonii w intencji postaci szczegdlnie
cenionych w poboznosci ludowej mozna kolejno wyliczy¢ takich obroncéw
Kosciota jak: krol Olat T Norweski (995-1030)*, Laszlo I — krdl Wegier (1040-
1095)*, Ferdynand III — krél Leon i Kastylii (1199-1252)%, Ludwik IX — krol
Frangji (1219-1270)*, a takze: Joanng¢ d’Arc (1412-1431)%, mistyka 1 eremitg
Mikolaja von der Flue (1417-1487)* 1 Katarzyng z Genui — mistyczke Bozej
milosci (1447-1510)%.

Zwazywszy na podejmowang przez mormondw krytyke koSciota kato-
lickiego jako falszywego 1 nieprawdziwego kosciola, sprzecznym wydaje si¢
praktykowanie chrztu niektoérych papiezy. Nalezy do nich np. Jozef Sarto,
ktory jako papiez Pius X (1903-1914) walczyl o wzmocnienie antymoderni-
stycznych tendencji w katolickiej tozsamosci:

»darto, Jozef

ple¢: m

ur. 2 czerwca 1835 w Riese, Wlochy

310 ceremonii udokumentowanych; pierwszy chrzest: 15 VIII 1908 (Salt Lake
City ), IGI, wyd. 1993, wersja 3 II , Wyspy Brytyjskie, 183400, 299, 10730; rézne
wersje imion rodzicéw 1 daty narodzin.

%09 ceremonii udokumentowanych; pierwszy chrzest: 1 I 1881 (St. George
UT), IGI, wyd. 1993, wersja 3 II, Europa Potnocna, 170852, 94, 1 23 IX 1919 (Salt
Lake City ), IGI, wyd. 1993, wersja 3 11, 183477, 991, 34440.

# 2 adnotacje: IGI 1994, wersja 3 V, Norwegia, FCN 1761021.

# 4 dokumenty: od 14 V 1938: IGI 1993, wersja 3 II, Europa Zachodnia,
T990238.311, 1261294.

# Posiadam 34 dokumenty méwiace o 7 chrztach w 1991 roku, 16 w 1993 (zdaje
si¢ by¢ postacia roku!); rézne wersje imion rodzicéw i daty urodzenia (1191-1220).

#21 ceremonii udokumentowanych, poczawszy od 24 VI 1933 (Mesa, AZ): 1GI
1994, wersja 3 V Europa Zachodnia, T990834.18, 1396383.

# Co najmniej 16 ceremonii, udokumentowanych poczawszy od 25 VIII
1869 roku (Endowment House); IGI 1993, wersja 3 II, Europa kontynentalna,
183423,8,278; film nr 1149518, 3100.

# 4 ceremonie udokumentowane, poczawszy od 23 V 1899 (Salt Lake City),
IGI, wyd. 1994, wersja 3 V, Europa kontynentalna, 183423,8,278; wersja poprawiona
jako ,Vander Flue Niklaus”.

# 3 dokumenty: poczawszy od chrztu 19 VI 1991 (Jordan River, UT): IGI 1993,
wersja 3 II, potudniowo-zachodnia Europa, 6003339.66, 1621581.
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(brak informacji o rodzicach)

Ryty Kosciota Swietych Dni Ostatnich:

Ochrzczony: 30 IV 1993

Inicjacja: 29 V 1993

Swiadectwo rodzicow (sealed to parents): Swiqtynia we Frankfurcie, Niem-
cy™.

Zdaniem mormondw wielu jezuickich §wietych — poczawszy od ich za-
tozyciela Ignacego Loyoli (1491-1556)* — potrzebowalo chrztu per procura
1 dlatego poddano ich podobnym ceremoniom. Zdaje si¢ jednak, ze postaci
te zostaly wyselekcjonowane wedtug scisle okreslonych kryteriéw. Na liscie
tej znajduja si¢ rowniez jezuiccy misjonarze, ktorzy w rdznych krajach od-
dali swe zycie za Ewangeli¢ 1 ,przyniesli ogien na $wiat” (por. £k 12, 49).
Nalezy do nich jeden z pierwszych towarzyszy Ignacego, patron misji, $w.
Franciszek Ksawery (1506-1552), szeSciokrotnie ochrzczony i poddany ini-
cjacji wedlug ceremonii mormondw. W jednej z takich ceremonii Franciszek
Ksawery zostal tez przez nich przypisany czyli zjednoczony z malzonka, kto-
ra nigdy nie istniata®. Dokumenty mormonéw wskazuja tu datg¢ o dziesigé
lat wezesniejsza niz data jego Swiecen kaplanskich. Zgodnie z dokumentami
Mmormondw, Franciszek Ksawery zawarl zwiazek malzeniski w Sanguessa
(Nawarra — Hiszpania) w 1527 roku z kobieta noszaca to samo imig, co on
tzn. z pania Franciszek Ksawery. Bibliografie Swictego wskazuja jednak, ze
w tym okresie Franciszek Ksawery byt studentem i1 przebywal w Paryzu.
Czyzby w ten sposob po§miertnie przyznano misjonarzowi nagrodg za trud
zycia w celibacie?

# Migdzynarodowy spis genealogiczny, wydanie 1994, wersja 3 V, potudniowo-
zachodnia Europa, FCN 1903964: ochrzczony 4 XII 1992, inicjacja 2 VI 1994
(Jordan River, UT): IGI, wyd. 1993, wersja 3 II; grupa + str. 8912890.13, zrédto nr
1553472: ochrzczony 8 VIII 1991, inicjacja 30 I 1992 (Longan, UT), z dopiskiem:
_Pius X”.

# 3 dokumenty méwig o chrzcie: 29 111 1991 (Provo UT): IGI 1993, wersja 3 11,
potudniowo-zachodnia Europa, 9032090.41, 1553883.

% Jeden z dokumentéw mdwi o chrzcie: 24 IV 1991 (Provo UT): IGI 1993,
wersja 3 11, potudniowo-zachodnia Europa, 9035590.29, 1553918; rozne sa tez dane
moéwigce o dacie urodzin (jedna z wersji podaje Wiochy jako migjsce narodzin!).
Matzenstwo zostalo zawarte 16 XI 1993 (Jordan River, UT): IGI 1994, wersja 3
V, potudniowo-zachodnia Europa, FCN 1903700. Warto tu wspomnie¢ o innym
fikcyjnym $lubie, a mianowicie: ojca Pio, wloskiego stygmatyka. Réwniez w tym
przypadku jako imi¢ domniemanej matzonki podano megska wersj¢ imienia: ,pani
Ojciec Pio” (10 III 1994, Jordan River, UT), IGI 1994, wersja 9 VI, potudniowo-
zachodnia Europa, FCN 1903842. Ceremonig¢ poprzedzito wiele chrztow.
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Dokumenty mormonéw wspominaja réwniez o poddaniu ceremonii
chrztu per procura innego katolickiego misjonarza, zaangazowanego w wy-
zwalanie ciemnoskoérych niewolnikéw w Ameryce Eacinskiej — Piotra Claver
(1580-1654)°". Nawiazujac do tej idei przewodniczacy mormondéw Spencer
Kimball wyjawil w 1989 roku, ze rozciagnal kaplanstwo na ,wszystkich
ciemnoskorych mezczyzn, ktérzy sa tego godni (...) nie zwazajac na ich ras¢
1 kolor™.

Istnieje przekaz o tym, jak nawrdcony na katolicyzm $w. Edmund Cam-
pion SJ (1540-1581)* w chwil¢ przed swoja egzekucja odpowiedzial angli-
kaniskiemu duchownemu, ktéry probowal formulowaé za niego modlitwe:
»Panie, faczy nas religia i dlatego prosz¢ Pana o nawrdcenie si¢. Ja nie zabra-
niam nikomu modli€ sig, ale pragne modli¢ si¢ z tymi, ktorzy sa w tej samej
owczarni [househod of faith] a w chwili $mierci chcg odmoéwié Credo™.

Nikt nie chce wracaé¢ do dawnych uraz, ale powyzsze §wiadectwo na-
woluje do ponownego podjgcia rozeznawania kwestii ,tej samej owczarni /
househod of faith”, zdajacej si¢ by¢ jedynym Srodkiem zdolnym podtrzymaé
dialog. Histori¢ kanadyjskich jezuitéw — meczennikéw mozna potraktowac
jakby ironi¢. Posréd amerykanskich Indian glosili oni niestrudzenie prawdy
chrzescijanskiej wiary. Jednak, by osiagnaé petny sukces spontanicznie jakby
musieli si¢ zgodzi¢ na ceremonie, ktore zaswiadczyly p6zniej o ich apostazji.
W chwilach mgczenistwa Jan de Brébeuf (1593-1649) i jego towarzysze czer-
pali swe sity z Boga. Czy w ich przypadku mamy do czynienia z dzialaniem
tego samego Chrystusa, ktéry miatby w 1820 roku Jézefowi Smithowi daé
wizje catkowicie negujace autentycznos$é chrzeScijanstwa? Czy w obydwu
przypadkach moze by¢ mowa o tym samym Chrystusie?

! Pierwszy z jego dwodch chrztdéw mial miejsce 7 VII 1989 (Salt Lake City),
IGI, wyd. 1993, wersja 43.02, Europa, 5009378.34, 1553415. Jezeli za$ chodzi
o niewolnictwo w Srodowiskach mormoniskich zob. J. Christensen, A Social Survey
of the Negro Population of Salt Lake City, Utah, praca magisterska, niepublikowana,
archiwum Uniwersytetu Utah, z.11, w: J.S. Tanerr, Mormons and Negroes, Salt Lake
City 1970, Utah Linghthouse ministry, z. 34 : ,W 1850 stan Utah byl jedynym na
zachodnim terytorium USA, ktéry zachowal stan niewolnictwa czarnych. Byl tez
jednym z nielicznych miejsc USA, w ktérym jednocze$nie istnialo niewolnictwo
Murzynéw 1 Indian. Interesujace jest pordwnanie postaw mormonskich
kolonizatoréw: powszechnie uznawano Murzyndw, choé jednocze$nie odcinano
sic od handlu Indianami”.

52 Pierwszy z jego dwdch chrztéw mial migjsce 10 IX 1993 (Provo UT): IGI
1994, wersja 3 VI, Wyspy brytyjskie, FCN 1903736.

5 E. Waugh, Edmund champion. Jesuit and Martyr, London 1935, s. 187.
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Réwniez inni $wigei KosSciota katolickiego moga by¢ traktowani jako
ewentualni mormoni. Dotyczy to Sw. Franciszka z Asyzu (1181-1226),
Sw. Klary (1194-1253), $w. Antoniego z Padwy (1195-1231)°¢. Nalezy do
nich rowniez §w. Tomasz z Akwinu, cho¢ to wlasnie na jego systemie teolo-
gicznym Kosciét katolicki opieral przez wieki swe nauczanie:

»,z Akwinu, Tomasz

ple¢: m

ur. 1225 w Rocca Secca, Acquino, Wiochy

ojciec: Landulfo Acquino

matka: Teodora

Ryty Kosciola Swigtych Dni Ostatnich:

Ochrzczony: 221 1993

Inicjacja : 16 IV 1993

Swiadectwo rodzicow (sealed to parents): Swiatynia w Salt Lake City”¥ .

Dominikanin — a zdaniem mormondéw: Apostata®® — mial jednak to

szczgScie uczestniczenia w ceremonii inicjacji ,summy” potwierdzajacej ,,sens
stworzenia 1 proby Smierci™’.

% Zgodnie z mormonska dokumentacja pierwszy z jego dwdch chrztéw miat
miejsce 26 VI 188 (Zollikoen, Szwajcaria), IGI 1993, wersja z 3 II, potudniowo-
zachodnia Europa 8810301.61,1553176.

% Zarejestrowano pierwszy z jego dwdch chrztéw: 20 VII 1990 (Atlanta GA):
IGI 1994, wersja z 3 V, poludniowo-zachodnia Europa, 8929623.46, 155611.

% 3 udokumentowane chrzty: od 19 VII 1990 (Atlanta GA): IGI 1993, wersja z 3
I1, potudniowo-zachodnia Europa, 8929623.44, 1553611.

37 SkrotOgolnego Spisu Migdzynarodowego, wyd. 1994, wersja3 V, potudniowo-
zachodnia Europa, Film nr (skr6t: FCN) 1903533; inne ceremonie zanotowano:

FCN 1903542: chrzest 30 IV 1993, inicjacja 5 VI 1993 (Salt Lake City);

FCN 1903667, chrzest 12 V 1993, inicjacja 15 X 1993 (Jordan River, UT);

FCN 1903851; chrzest 3 IX 1993, inicjacja 23 II 1994 (Ogden UT);

FCN 1903582: chrzest —, inicjacja —, $wiadectwo rodzicow 23 VII 1993 Salt
Lake City, IGI, 1993, wersja z 3 II;

FCN 1761025, chrzest 9 I 1992, inicjacja 24 XI 1992 (Mesa, AZ);

FCN 1760992: chrzest 27 VIII 1992; inicjacja 16 X 1992 (Logan, UT).

% Zob. D. Bitton, Historical Dictionary..., s. 25: ,Jako apostazj¢ traktuja oni
jakiekolwiek odejscie od nauczania Jezusa Chrystusa, tak na plaszczyznie teologicznej
— pod wplywem mysli greckiej — czy organizacyjnej — poprzez oddzialywania
prawodawstwa rzymskiego”.

% Tamze, s. 242.
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W koncu warto wspomnieé $w. Hildegarde z Bingen (1098-1179)%. Po-
jawienie si¢ jej imienia nalezy przypisywaé wspdlczesnym wpltywom New
Age. Jest to dobry przyktad prawdopodobnego powigzania New Age z mor-
monami, a jednocze$nie mozliwosci 1 efektow komputerowych poszukiwan
1 niespodzianek drzemigcych w sieci. W tym przypadku rodowe nazwisko
Swigtej zostalo zapisane: ,,Von Bingen”; data urodzin kolokuje si¢ pomi¢dzy
1098-1200, a miejsce urodzenia Bremershein ma si¢ znajdowaé w Prusach
(do ktorych, istotnie przynalezato, ale po 1815 roku).

4. Zbawienie — zrob to sam

Wielu autoréw publikacji jest zdania, ze mormonizm jest jednym z no-
wych ruchdw religijnych, ktéry wyrdst nie tylko poza tonem, ale 1 w opozycji
do chrzescijanistwa i dlatego nie jest wlaczany w ekumeniczny dialog. Przej-
$cie na mormonizm pociaga za soba calkowite odrzucenie tradycji chrzesci-
janskiej. Chrzest sprawowany przez mormondw nie moze by¢ uznany przez
zaden z koSciolow chrzescijanskich®. Za$ uczestnictwo przedstawicieli mor-
mondéw w celebracjach liturgii chrzescijanskich jest sprzeczne z idea eku-
menizmu. Uzywanie tych samych poj¢¢ teologicznych — przy nadaniu im
zupelnie odmiennych znaczen — nie przyczynia si¢ do wzajemnego zrozu-
mienia, ale jest Zrédlem zamg¢tu wirdéd wiernych 1 moze stanowié pozywke
dla nierealnych oczekiwan co do uzgadniana stanowisk w przyszlosci.

Nowa tradycja chrztu zmarlych jest wyrazem wagi, jaka przyktadal Jozef
Smith do potrzeby okreslenia warunkdéw i sposobow osiagni¢cia zbawienia.
Wedlug niego, to nie Jezus Chrystus zbawia 1 mozna sobie poradzi¢ bez Jego
zbawczego dzieta. Wystarczy bowiem poznac ludzkie wyobrazenie ,Jezusa”,
przekazane przez seri¢ nowych objawien. Mamy tu do czynienia z gnosty-
ckim wzorcem, ktéra Jozetf Smith okreslit jako autentyczne przyjecie klu-
czy krolestwa®. Jan Shipps wykazal, ze jest to gnoza aspirujaca do przejgcia
funkcji zbawczych, w ktérej minimalizuje si¢ rol¢ Chrystusa a wspdlnota
nabiera cech bostwa:

»Poniewaz «podmiotem zbawienia» w mormonizmie pozostaje jednost-
ka, to samo zbawienie zalezy od poznania Chrystusa. Jednak poznanie
to dokonuje si¢ tylko w strukturze wspdlnoty 1 tylko dzigki przyzwole-
niu przywodeow Kosciota Swigtych Dni Ostatnich. Mimo ze ewangelia

0 4 udokumentowane chrzty: poczawszy od chrztu 8 XII 1993 (Los Angeles,
CA): IGI 1994, wersja z 3 V, Niemcy, FCN 1903965.

¢ Por. adnotacje dotyczace stanowiska Ko$ciota Luteranskiego: H. Reller, Hand-
buch religidse. .., s. 405.

2 Doctrine & Covenants, 27: 5-13, 128:18.
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jest dostgpna dla kazdego, to «komoérka wywyzszenian jest rodzina, a nie
jednostka. Ostatecznym celem mormondéw nie jest tez wieczne zycie
w obecnosci Pana Jezusa Chrystusa, ale «wiekuiste zmierzanie do bo-
skoscin™®.

Zgodnie z opcja mormonizmu Koscidl, traktowany jest jako odst¢pca
od nauki Chrystusa, a pojawienie sic Kosciota Swietych Dni Ostatnich na-
zywane jest jej restauracja. Taki sposéb myslenia sankcjonuje podejmowanie
praktyki chrztu per procura i ewidentnie Swiadczy o ich realnej niechgci do
podejmowania dialogu ekumenicznego. Nawet w przypadku meczennikow,
ktdrzy na przestrzeni dziejow Kosciota poprzez ofiarg przelania wlasnej krwi
dali $wiadectwo swego utozsamienia si¢ z mistycznym cialem Chrystu-
sa — podwazana jest waznoS¢ ich chrztu 1 uczestnictwo w zbawczej $mierci
1 zmartwychwstaniu Pana.

Fakt ten moze tez by¢ pojmowany zupetnie inaczej. Dlugoletnie starania
spreparowania listy Swigtych 1 swiadkéw w ramach mormonizmu moga by¢
traktowane jako proba ,przeskoczenia przepasci ciemnosSci” 1 zatuszowania
kontrowersyjnego faktu, iz ten prawdziwy kosciét powstal dopiero w 1830
roku. Dazac do rozprzestrzeniania si¢ w §wiecie mormoni nie probuja koeg-
zystowa¢ z innymi tradycjami, ale staraja si¢ je sobie podporzadkowacé. Spra-
wujac praktyki chrztu per procura chrze$cijanskich swigtych, mormoni pod-
wazajq autentycznos¢ ich $wiadectwa lub traktuja ich jako niewinne ofiary
falszywego kosciola. Chrzest per procura miatby wigc stac si¢ dla nich ostatnia
szansa wlaczenia w szeregi wybrancéw Boga, a wszystko to dokona sig...
dzigki milosierdziu prawdziwych ,$wictych”. Prawdziwa tolerancja oznacza
jednak szacunek dla chrzescijanskich $wigtych 1 uznanie tradycji chrzescijan-
stwa. Natomiast zbawcze ryty chrztu per procura $wiadcza o duchowym kon-
tlikcie, ktory przekresla koscioty chrzescijanskie. Sa one postrzegane jako
»pograzone w niewoli §mierci”. Poniewaz ze strony przedstawicieli Kosciota
brak jest oficjalnych wypowiedzi potepiajacych, to nalezy to traktowac jako
przejaw lekcewazenia Swigtych przez braci 1 siostry w wierze, za ktdrych od-
dali oni zycie.

Z pewnoscia, z jednej strony chrzescijanie mogliby po prostu zignorowa¢
te praktyki jako niewinne nasladownictwo. Moglyby by¢ one traktowane
nawet jako gest powszechnego uznania dla znamienitych postaci swigtych.
Jednak, z drugiej strony, nie chodzi tu tylko 1 wylacznie o problem kultu
Swigtych, ale o podwazanie calej sfery sakramentalnosci Kosciola i jego wier-
nosci biblijnemu objawieniu. Przemilczenie kwestii tych rytéw oznaczaloby
zatem uznanie wiarygodno$ci mormonskiego kleru. Konsekwencja tego

¢ J. Shipps, Mormonism, s. 149.




DOSTOSOWYWAC EKUMENIZM DO KROLESTWA NIEBIESKIEGO? 123

byloby tuszowanie stanowisk i réznic teologicznych, ktdre sa nie do pogo-
dzenia.

Pelne triumfalizmu podkreslanie wyzszo$ci mormonizmu nad chrzesci-
janskim ekumenizmem czy chrzty per procura s3 traktowane przez mormo-
ndéw jako integralna cz¢$¢ Bozego planu, sankcjonujacego ich istnienie mor-
monizmu. Samo okreslenie Swieci Dni Ostatnich wskazuje, ze pracuja oni na
rzecz ponownego przyjscia Chrystusa i jako wspdlnota zrobia wszystko, by
przygotowac Jego powroét. Jego niepodwazalnym znakiem begdzie dostatek
materialny, tak jak to opisal millenarystyczny filozof Joe E. Barnhart:

»,Koniec §wiata przyjdzie nie jako apokalipsa czy kataklizm, ale w formie
uprzejmych perswazji, dziel milosierdzia i sprawiedliwosci. Bég wpro-
wadzi w swe krélestwo poprze wspolprace mi¢dzyludzka. Po tym sam
Chrystus powrdci na ziemig. Wedlug niektdrych wersji millenarystycz-
nych Izrael odrodzi si¢ w nieograniczonym dobrobycie, poprzez co Bog
wypelni swe obietnice dane Abramowi 1 jego potomkom™*.

Uwazajac siebie za prawdziwych potomkéw Abrama i Izraela na grun-
cie amerykanskim, mormoni w specyficzny sposdb interpretuja ich wzrost
liczebny 1 sukcesy w skali §wiatowej. Traktuja je po prostu jako integralna
cz¢$¢ Bozego planu. Salt Lake City stalo si¢ wigc «<nowym Syjonem» 1 powo-
tane jest do rozprzestrzenienia si¢ po calym $wiecie. Jako lud wybrany przez
odrodzony kosciol, a razem z nimi Swigci zyjacy w przeszlosci wlaczaja si¢
w pelne chwaly dziedzictwo amerykanskiego nacjonalizmu. Tak wlasnie in-
terpretowano pierwsze z rytow chrzcielnych sprawowanych w intencji ofiar
Holokaustu. W ten oto sposéb religia powstala w XIX wieku wlacza si¢ we
wspanialy przeszlo$¢ 1 przyozdabia si¢ splendorem kultury chrzescijanskiej:

»Wigksza cz¢$¢ narodu nie zna zrodet pochodzenia i przeznaczenia po-
pulacji Stanéw Zjednoczonych, tak jak znaja je Swieci Dni Ostatnich (...)
Pan stworzyl Stany Zjednoczone w $cisle okreslonym celu. Dat wolno$é
stowa, prasy, zgromadzen i kultu (...) a poprzez to postanowil odno-
wié ewangeli¢. Stad ma rozprzestrzenia¢ si¢ ona po catym $wiecie. Stad
—w czasach ostatecznych — Chrystus bedzie rzadzit Swiatem”™®.

64J. Barnhart, cytat za: J. Heinermann, A. Shupe, The Mormon Corporate Empitre,
Boston 1985, s. 5-6.

% Preserving Our Loyalties, Church News, & XI 1982, cytat za: J. Heinermann,
A. Shupe, The Mormon Corporate..., s. 130. Wizja teokratycznej wladzy w Swiecie
pojawia si¢ rowniez w stowach Bruce R. McConkie: ,Widzimy Pana, ktéry powala
bariery tak, ze §wiat islamu i §wiat komunizmu ustysza przestanie Odnowy”, cytat
za: R.O. Cowan, The Church in the Twentieth Century, Salt Lake City 1985, s. 425.
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Otoczone tajemniczo$cig antynuklearnych podziemi, skomputeryzo-
wane 1 bogate w dane mormonskie archiwum genealogiczne stanowi jakby
»ksigge zycia” 1 gwarancj¢ wiecznosci. W sprzecznosci z Nowym Testamen-
tem stoi tez sposOb zapisywania tej ksi¢gi, bazujacy na alchemii, poszuki-
waniach genealogicznych, rytach per procura. W ten oto sposéb caly §wiat
penetrowany jest przez czujne oko mormondéw. Ameryka za$ jako nowy na-
r6d Bozy powolana jest do przechowywania kluczy krélestwa. Podobnie jak
pewnego razu wzgérze Cumorah bylo §wiadkiem nowego objawienia, tak
Granit Mountain Record Valut w stanie Utah zawiera w sobie nowg er¢ zba-
wienia. Wieczno$¢ zostaje wigc sprowadzona do gorliwosci wiernych pszczot
robotnic, ktére kopiuja archiwa, sporzadzaja list¢ kandydatéw do odkupienia
1 dbajg o interesy Swiatyni:

,Jako kosciét, jako lud, jako Swigci Dni Ostatnich sktadamy Panu ofiare
sprawiedliwa. A gdy nadejdzie czas ofiarujemy w jego Swigtej Swiatyni
ksigge zawierajaca imiona naszych zmartych, ktérzy stang si¢ godni, by
w pelni zosta¢ przyjetymi™®.

Mozliwe, ze za troska o interesy $wiatynne stoja typowo ludzkie 1 ziem-
skie przeslanki. Jak napisal jeden z mormonski historykéw D. Michael Qui-
nn Swiatynie s3 ,jak olbrzymia gabka, ktéra wciaz domaga si¢ nowej listy
imion™. Szybkie budowanie §wiatynh w calym Swiecie powinno by¢ uwia-
rygodnione coraz to intensywniejsza dzialalnosScig cztonkéw i ich oddaniem.
Ofiary finansowe 1 wiernos$¢ Swiatyni wspierane s3 chwaly przesztosci. Na-
tomiast nowa tozsamos¢ zostaje im dana per procura - poprzez uroczyste wia-
czenie ich do grona $wigtych.

W pewnym sensie wszystko to sprowadza si¢ po prostu do pragnienia
zawladnigcia zyciem tych wielkich, ale przynalezacych juz do przesztosci
postaci. Format ich pamigci dla tych, ktérzy wierza w reinkarnacje, staje si¢
sposobem tuszowania braku satysfakcji z przecigtnosci wlasnej mieszczan-
skiej egzystencji. Pod tym wzgledem $wiatynne ryty Swigtych Dni Ostatnich

% Doctrine & Covenants, 128:24.

7 Cytat z: k. Moulton, lds Sending New Signals in Baptism For the Dead, The Salt
Lake Tribune, 6 V 1995, D- 12. W 1974 Przewodniczacy Spencer W. Kimbal otworzyt
Swiatyni¢ mormondéw w Waszyngtonie. Wyglosit wowczas postulat przepojenia
wiary zmyslem przedsigbiorczosci. (informacj¢ te podaje A. Schoumatoft. Zob.
A. Schoumatoft, The Mountain of Names, New York 1985, s. 86: ,Wkrotce nadejdzie
dzien, ze wszystkie Swiatynie na Swiecie w dzien 1 w nocy beda sprawowaé kult.
Nastapia zmiany i ludzie b¢d¢ przychodzié rano i przez caly dzien (...) dla wielkiej
liczby os6b $piacych w wiecznosci, wzdychaja 1 pragna blogostawienstwa, ktore

LA

mozemy im przynie$¢”.
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nie s3 niczym innym jak przejawem wspodlczesnej amerykanskiej religijnosci,
przybierajacej forme religii typu zrdb to sam.

Ttumaczenie — za zgodq Autora — Agnieszka Rybiriska

Michael Fuss: ,Dostosowac ekumenizm do krélestwa niebieskiego?
O mormoriskich praktykach chrztu i o ich stosunku

do chrzescijanstwa”

Artykul zostal opublikowany w 1998 roku na lamach Religioni e sette nel
mondo —15 (czasopismo redagowane przez GRIS ).

Przedmiotem badan dr. Fussa sa niektére praktyki mormondéw 1 prak-
tyczne przejawy relacji migdzy mormonami i katolikami (na przykladzie
stanu Utah). Autor koncentruje si¢ na zagadnieniu tzw. chrztow per procura,
praktykowanych przez mormonéw wobec zmarlych i czlonkéw innych re-
ligii.

Gléwnym problemem wedlug Autora jest kwestia granic w tzw. eku-
menizmie praktycznym tzn. na plaszczyZnie relacji z przedstawicielami
innych religii, zwlaszcza na terenach, na ktérych katolicy sa mniejszoscia.
M. Fuss stawia krytyczne (czasami retoryczne!) pytania o granice 1 mozliwo-
Sci tej (mi¢dzywyznaniowej lub mig¢dzyreligijnej) wspolpracy i analizuje je
na przykladzie stosunku mormondéw wobec chrzescijanstwa.

Artykul jest owocem podrézy badawczych Autora, stad obfituje w kon-
kretne przyklady, bogate przypisy i informacje zaczerpnigte z dotad nie pub-
likowanych Zrodetl.
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POSSIBILITY OF COOPERATION AND MUTUAL RESPECT
IN THE LIGHT OF VARIOUS HUMAN DIFFERENCES
IN GLOBALIZED WORLD
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siologists [TACM] Conference and Plenary Assembly on “Missio Inter-
Gentes: Challenges and Opportunities” at Dimesse House of Spiritual-
ity, Nairobi, KENYA from 15th to 21st July 2013

Introduction

Some of the most used words in our world today are: love, caring (or
‘care for’), peace, harmony, compassion, kindness, freedom (and freewill),
respect, reverence, equality, fellowship, etc. We could say people have been
longing for these values from time immemorial, certainly ever since they
were expressed as ideas or ideals. Still, even now we remain in the drawn out
process of searching for their meaning and charismatic force, despite all the
chances humans have had to satisfy their hopes of living a life saturated with
goodwill. Be the story of faltering existence as it may, these ideals remain for-
ever obtainable to us as a future remedy for the troubled world and accessible
in the most powerful ways out of the vast content of Christian teachings and

* Sp. ks. dr hab. Zdzislaw Kurczek CSMA (1945-2014) — michalita, wielolet-
ni misjonarz w Papui Nowej Gwinei. W latach 2013-2014 wykladowca na Madang
Divine Word University. Redaktor periodyku ,Michael CSMA”. Czlonek SMP.
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in every exemplary action that upholds them. Unfortunately what is offered
in the Gospel and Christian ‘advice’ seems to mean less and less within the
rush of modern humanity’s daily existence; indeed people often do not want
to practice these values in the standard manner, instead they embody uncar-
ing qualities that are contrary to these ideals and lack goodwill.

Some explanation as to why the highest principles so often lie unfulfilled,
and the ‘logic’ of the undoing of ideals, can be acquired in a handy way by
studying the Christian presence and challenge in quite a wide variety of cul-
tural and religious contexts around the world. We are able to evaluate what
protagonists for the Christian way are ‘doing and saying’ in places where
other-than-Christian forms of living and thinking have existed, and also
where an evident warping of the Christian message has occurred. Through
appreciating the different perspectives in these following contributions, what
is more, we can (re-)discover and ponder how much could be gained and
how much more fulfilling life could be within a multitude of cultures, re-
ligions and collective activities if human beings would open themselves to
cooperation, mutual understanding, respectfulness toward their differences,
and indeed actualization of the very ideals they have been yearning for deep
down all along.

1. Forgiveness and Reconciliation: the remedy for Global Community

Saint Paul the Apostle once said in his First Letter to the Corinthians that
three virtues are essential in people’s existence: faith, hope and love. Love,
in the powerful message of this epistle, will last forever (1 Cor 13:13), which
is just what is needed for the prevailing unlovingness of our current condi-
tion. Here on the earth we have to have this additional ‘something,’ without
which we cannot move further on out of the morals: This is love, especially
as forgiveness and reconciliation!

By accepting the truth of forgiveness and reconciliation, and then im-
plementing love (or ‘charity’) in daily life, individuals are better able to ad-
dress a fast globalizing world, building from it an improved fabric of com-
munity relations and securing peaceful coexistence between various clans,
tribes, groupings, cultures, nations and religions. Opposite attitudes simply
do not promise the world anything good! For, where there is no forgiveness,
there is no loving-kindness! Without the unconquerable goodwill of true
love, or an evangelical love proclaimed in the Gospel, human societies are
headed for the perils of meaninglessness, social nihilism, an utter relativizing
of values, arrant dogmatism and fundamentalisms both religious and secular,
and eventual internal destruction.
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2. Exemplary and successful inter-mingling of the missionaries
with the varietal Melanesian tribes

At first sight let us concentrate on a quite an astounding story of Chris-
tian mission work in the most complex ethnological spot on the face of the
carth — the southwest Pacific region of Melanesia, and in particular Papua
New Guinea and the Solomon Islands. Garry Trompf and Theo Aerts for
example have produced a number of works on the Catholic Church’s in-
volvement in evangelization and development', with Her many institutions
and orders, among highly diverse tribal groups, each with distinctive linguis-
tic and religious features from their traditional past. Of course there were
various brands of Christian mission in Melanesia who work and undertake
initiatives in order to build a better and successful society in Melanesia.

This peaceable harmony was achieved by those missionaries who in the
second half of the nineteenth century arrived and settled in the present terri-
tory of Papua New Guinea and Solomon Islands. Since then they have been
able to co-exist dynamically in the midst of Melanesians, introducing into
their lives a variety of novelties — some of the achievements of humans in
other parts of the world?. And the Melanesians, although at the first moment
of their encounter with outside world being very confused and sometimes
even violent’, were able to open themselves for innovation and cooperate
with white “strangers” (missionaries) in order to expand their human, social,
development and religious horizons.

3. Importance of dialogue with the whole globalized world

The world would be able to accomplish a parallel continued living with
those nations, societies or groups which are extremely varied in their views,
interpretation of politics and understanding or practicing of their religion,
if they are open for dialoguing and mutual respect. However, there should
be some anxiety on this issue for anyone who reads the views on Christian-
ity expressed by the Muslim writer, Muhammad Ata ur-Rahim in his small
book, Jesus —a Prophet of Islam*. Generally we say that the Muslims had seri-
ous reservations towards the content of Christian doctrines, its interpretation

' GW. Trompf, Melanesian Religion, Cambridge 1991. Ed. G.W. Trompf, Mela-
nesian Religion and Christianity, Goroka 2008. T. Aerts, Christianity in Melanesia, Port
Moresby 1998. T. Aerts, Traditional Religion in Melanesia, Port Moresby 1998.

2 G. Delbos, The Mustard Seed. From a French Mission to a Papuan Church 1885-
1985, Port Moresby 1985. Ed. T. Dworecki, Z kraju kamiennej siekiery. Misjonarze
Werbisci o Nowej Gwinei 1910-1973 R., Warszawa 1975.

> N. Maestrini, Mazzucconi of Woodlark. Priest and Martyr, Hong Kong 1983.

4+ M. Ata ur-Rahim, Jesus —a Prophet of Islam, Karachi 2 nd.
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and practical implementation in daily human life. On the other hand, the
Christians disagree with Muslims in return. So, how in such an atmosphere
can dialogue be preserved? Is it possible to initiate it and then maintain it?

In the area of inter-religious dialogue many occurrences had occurred
and there have been a variety of approaches towards it. Despite of all these
many academics, the people of good will and those of deep spirituality ar-
ticulate that there is a need for dialogue between Muslims and Christianity
and also between Muslims and the wider world. Such a dialogue was pos-
sible in many parts of the earth before and it is a must to practice it today in
different forms and characters®. Endeavors undertaken in these fields would
help societies to keep away from unpleasant types of counter-dialogue in the
shape of secular and religious fundamentalism.

4. Fundamentalism as an anti-dialogic stumbling block

Let us look on the issue of fundamentalism from the African perspec-
tive, although its roots (fundamentalism) on the African soil derive from
outside and are a foreign product brought from other continents. Before the
colonization of Africa, the natives of this continent did not exercise funda-
mentalism, especially the religious sort of it. For them all forms of religion
were somehow recognized and each tribes or social groups could feel free to
follow and practice their own creeds. When the colonialism of Africa came
about, it introduced, along with all kinds of positive and negative influences
into its (Africa’s) societies, the element of religious rivalry and competition.
Those who began to exercise and politicize these new components were the
colonial government officials. Similar patterns were brought by Christian
missionaries. Very soon local dwellers of Africa became involved in practice
in politics on one side and missionary tasks on the other side, and began to
imitate the method of outsiders. And today both secular and religious funda-
mentalism is present in Africa®.

The African fundamentalism is grounded on “ignorance of the people,
fear (often created by them in the population), suffering of the people and
the search for easy solutions”. Progressing further we experience that with
the fundamentalists it is not easy to dialogue. This leads us to a simple con-
clusion: by all means avoid fundamentalism. The key issue in this endeavor

> A. Was, Islam w Oceanii a moZliwosci dialogu, in: Ecclesia in Oceania. Wybrane prob-
lemy Kosciota w Oceanii w swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawta 11, ed. J. R6zanski,
Warszawa 2006, s. 128-137.

¢ F. Tusingire, Religious and Secular Fundamentalism (the African Perspective), in:
Chances and Challenges for Globalized World Regarding Human Ideals, ed. Z.Z.. Kruczek,
Madang 2013, s. 69-78 (forthcoming).

7 Tamze, s. 77.
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is education; education in general and the proper understanding about the
essence of Christianity and the context, in which the Christianity exists in
today®. Therefore what can we say about Christianity?

5. The Primitive Christians: The paradigm for constructive dialogue?

Interpretation of Christianity is the matter of its practical implementa-
tion into a life — first of all — of those who embrace it. Christianity always
was and still it is a dynamic reality. Although today’s Christianity is over-
burdened with structural forms and is too much institutionalized, its first
and primitive shape had the character more of a movement, practically lay-
ing the stress on love; particularly on forgiveness and charity. These values
observed by the first Christians were so new and unusual for unbelievers
that for this reasons they (the Christians) were very much unloved. This is
a paradox! The best example of it today has been the activity of the “Shin-
ing Path” faction in Peru, Latin America’. Today Christianity is challenged
not only from the traditional Christian countries in Europe and America,
but also from other parts of the globe, e.g., in Asia as a minority (except the
Philippines) and in the Pacific, encountering traditional religions, practices
and other convictions. These challenges for Christianity today are: globali-
zation and multiculturalism. Both these values are prominent in contempo-
rary globalized post-modernistic philosophy. Its characteristic is exaggerated
liberalism and relativism.

The question remains: what is the solution? For centuries Christianity
was recognized as an absolute truth. But today post-modernists say that the
content of the Bible must be revised, the Gospels have to adapt to contem-
porary ideologies, and morals should avert from traditional norms. Thus,
following such a logic of post-modernistic philosophy, if Christianity in its
whole content is relativistic, doubtful and uncertain; if everything is in flux;
all philosophies of the past are questionable, etc., then what about the post-
modernism itself? It is nothing by itself as well. And finally humanity gets
nothing. If so, nothingness (nihilism) creates a vacuum for something to
complete this emptiness. In this closed circle the humanity again must turn
to absolute values. And these are the Christian values. Christianity today is
again at the starting point and although the Christians are unloved, they are
challenged so to exercise their values in the form of movement, as the first

8 V. Messori, Pensare la storia. Una lettura cattolica dell’avventura umana, San Paolo
1992.
? Z. Kruczek, Philosophical approach to History, Mi-cha-el CSMA 1 (1995), s. 67.
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Christian primitive communities did it under the leadership of St. Peter the
Apostle, his co-workers and his successors!.

6. Some migrating people are the model of how to be involved
in counter cultural challenges

No wonder that “in the globalized world, Christians need to be a Counter
Cultural Group which does not compromise with the values of the market or are
swayed by the Post-Modern trends, but deeply rooted in their faith. In practical
terms, our Christian life should become authentic and witnessing™"'.

The Polish immigrants’ community who began their existence and ac-
tivity in Canadian London in the middle of XIX century could be taken as
an example of this. Two things were common for these people coming from
different parts of Poland: their language and faith, but especially their faith.
This gave them strength to achieve a great result. Determination of their
spiritual leaders (at the first stage by priests and later by the religious as well)
and openness for cooperation by all men and women involved and moved
by ideals brought one hundred fold fruits and it is still flourishing now in
the midst of Polish people living in Ontarian London. The character of their
communitarian existence has something of a global dimension (they are im-
migrants of the past and present; they are of various cultural backgrounds
in Poland; they are of difterent political orientations) but still they are able
to dialogue and to cooperate thanks to their good will, right intentions and
respect for each other’s views and convictions'?.

MOZLIWOSCI WSPOLPRACY | WZAJEMNEGO POSZANOWANIA
W SWIETLE MIEDZYLUDZKICH ROZNIC
W ZGLOBALIZOWANYM SWIECIE

Summary

Co w obecnej rzeczywistosci Swiata jest najbardziej chciane 1 oczekiwa-
ne, to warto$ci ponadmaterialne i metafizyczne, mozna nawet powiedzie¢
— transcendentne: milo$¢, zatroskanie, pokdj, zgodnosé, wspoélczucie, grzecz-
nos¢, wolnoé¢ (1 wolna wola), poszanowanie, réownos¢ itp. Wszystkie te wartosci
mozna zamkna¢ w pojeciu ,mito$¢”. Swiety Pawel Apostot w pierwszym liscie

10S. M. Michael, Christianity as a Movement: Mission for the 21* century, in: Chances
and Challenges for Globalized World Regarding Human Ideals, ed. Z. Z.. Kruczek, Madang
2013, 5.79-97 (forthcoming).

1 Ibid, s. 94.

12 See the work by J. Walkusz, Polonia i parafia Matki BoZej Czestochowskiej w Lon-
don, Ontario, Lublin 2007.
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do Koryntian zaznacza, ze trzy cnoty sa najistotniejsze: wiara, nadzieja 1 mitos¢.
Niemniej nieprzemijajaca jest cnota milosci. Ona zawsze bedzie trwac, nawet
w wiecznosci. Ale ludzkos¢ nie chee tej cnoty kultywowaé, bo nie umie i nie chece
przebaczaé 1 na co dzieni stosowa¢ pojednania, co jest praktycznym miernikiem
cnoty mifosci. Stad obecny $wiat zmierza donikad (nihilizm) 1 do przepasci?

Rodzi si¢ pytanie, czy w naszych czasach jest mozliwym, by ludzie na styku
odmiennych kultur, religii, przekonan, praktyk itp., mogli si¢ wzajemnie wspie-
raé, rozumieé 1 uczestniczyé w postepie, w budowaniu pokoju 1 lepszego jutra.
Na to pytanie odpowiedzia s3 np. przedsigwzi¢cia misjonarzy, ktdrzy przybyli do
Melanezji (konkretnie: do Nowej Gwinei) w drugiej polowie XIX wicku 1 byli
W stanie przezwyci¢zy¢ rozmaite uprzedzenia autochtonéw oraz zostali przez
nich zaakceptowani. Misjonarzom w pierwszym spotkaniu nie przeszkodzity
zadne roznice: kulturowe, jezykowe, religijne, socjalne czy inne. Dzigki umiejgt-
nej adaptacji do warunkéw dotad im nieznanych, potrafili pokonaé wszelkie ba-
riery 1 pozyskac przychylnos¢ nieutnych z poczatku Nowogwinejczykéw. Stato
si¢ to tak dzigki umiej¢tnosei dialogowania. Byt to, tak ze strony misjonarzy jak
1 ze strony autochtonéw;, rodzaj szeroko rozumianego dialogu zycia, co w danym
przypadku — postugujac si¢ jezykiem teologicznym — nazwaé mozna dialogiem
bazujacym na przykazaniu mitosci Boga 1 blizniego.

Kwestia dialogu jest w obecnej rzeczywistoSci niezmiernie zywa 1 istotna.
Szczegdlnie dialog mig¢dzyreligijny (np. z islamem) jest wielce pozadany. Czy
uda sie go podtrzymac przy wzrastajacym obecnie fundamentalizmie religij-
nym i politycznym? Gdzie szuka¢ odpowiedzi i jakie stosowaé paradygmaty?
W tej atmosferze oczy wielu skierowuja si¢ w strong idealéw chrzescijanskich.
Ale to chrzescijanistwo musi by¢ autentyczne. Stad wielu teoretykow stwier-
dza, ze chrzescijanstwo obecnej doby winno nabieraé¢ cech ,ruchu”, a mniej
akcentowac sobg charakter instytucjonalny. Taki wtasnie model reprezentowa-
li pierwsi chrzeScijanie 1 stad byli w stanie przezwyci¢zy¢ wszystko, co stalo na
drodze do jego rozwoju i rozprzestrzeniania, by w koncu odegraé zasadnicza
rol¢ w cywilizowaniu Europy 1 innych rejonéw Swiata.

By nie by¢ golostownym, ze dialog w obecnej dobie, w réznych formach
1 0 réznym ksztalcie oraz na réznych plaszczyznach jest mozliwy, pokazuje to
lektura autorstwa ks. prof. Jana Walkusza pt. Polonia i parafia Matki Bozej Cz¢-
stochowskiej w London, Ontario, opublikowana w Lublinie w 2007 roku. Boha-
terami tego opisu sa Polacy, ktorzy od polowy XIX wieku rozpoczgli historig
osiedlania si¢ w kanadyjskim Londynie. Do dzi$§ wspélnota ta zywo si¢ rozwija
1 prosperuje, ale tylko dlatego, ze mimo sporych réznic, Polacy tam mieszkaja-
cy potrafili i s3 w stanie, jak do tej pory, prowadzi¢ nie tyle dialog na poziomie
akademickim, ale — wspomniany juz powyzej — dialog zycia.
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1. Zgtaszanie tekstow

Propozycje artykuléw prosimy nadsyla¢ (zadajac potwierdzenia otrzymania) na
adres poczty elektronicznej SMP: misjologia@katowice.opoka.org.pl lub przesyla¢
w formie wydruku wraz plikiem zapisanym na CD na adres korespondencyjny: Sto-
warzyszenie Misjologdw Polskich, ul. Jordana 18, 40-043 Katowice. Termin sktadania
tekstow do kolejnego numeru rocznika uplywa z koficem maja.

Redakcja Studiéw Misjologicznych preferuje kontakt droga elektroniczna,
dlatego wymagane jest zawsze podanie kontaktowego adresu poczty elektronicznej
(e-mail). Na ten adres Redakcja wysyla ewentualne zapytania oraz zredagowane teksty,
celem dokonania korekty autorskiej. Korekte nalezy wykonaé w ciagu dwoch tygodni.
Brak odpowiedzi w terminie jest uznawany za rezygnacj¢ Autora z prawa dokonania
korekty. Redakcja zastrzega sobie prawo wprowadzania zmian adiustacyjnych.

2. Informacje o autorze

Autor po raz pierwszy publikujacy na tamach czasopisma SMP przesyla na osob-
nej stronie not¢ biograficzna (ukonczone studia, uzyskane stopnie naukowe, aktual-
nie pelnione funkgje, zajmowane stanowiska, miejsce pracy). Materialy bez danych
kontaktowych autora (adres, e-mail) nie beda przyjmowane do publikacji.

3. Format tekstu

Przesytany tekst nie powinien przekraczac 20 stron wraz z przypisami (ok. 36 tys.
znakow ze spacjami). Wydruk tekstu powinien by¢ jednostronny, na numerowanych
stronach A4 z marginesami bocznymi (4 cm prawy, 2 cm lewy) 1 zapisany na no$niku
elektronicznymw formacie ,,.doc” lub ,,.rtf”. Nalezy tez zapisaé na nosniku wystgpujace
w tekScie czcionki rézne od Times New Roman. Jezeli do tekstu dotaczone maja byé
zdjgcia, mapy, wykresy: to nalezy kazdy zapisaé w odr¢bnym pliku (w formacie JPG.,
o rozdzielczo$ci nie mniejszej niz 300 DPI) z dokladnym wskazaniem Zrédla, skad
zostal zaczerpnigty.

Do tresci artykulu winno by¢ dofaczone streszczenie (okolo 1200 znakdéw ze
spacjami) z przettumaczonym tytulem publikacji. Moze byé w jezyku angielskim,
francuskim, hiszpanskim, niemieckim lub wloskim. Nalezy dotaczy¢ jego wersja
polska. Artykuly napisane w jezyku obcym winny posiadaé¢ (w miar¢ mozliwosci)
polskojezyczne streszczenie. Tekst nie powinien mie¢ podziatu stéw ani zbgdnego
formatowania. Poza opisem bibliograticznym nalezy uzywaé podstawowej odmiany
czcionki (bez podkreslen, pogrubienr [np. §rodtytutdéw] 1 innych wyrdznieri grafic-
znych). Kursywg¢ mozna stosowaé dla wyrdznienia pojedynczych wyrazéw lub
wyrazen. Zalecane sg parametry: czcionka Times New Roman, wielko§é 12 punktow
w zasadniczym tekscie, a 11 punktéw w przypisach, wszgdzie odstep mi¢dzy liniami
1,5.

4. Pisownia
Pisownia powinna by¢ zgodna z normami j¢zyka polskiego i ,,Zasadami pisowni
slownictwa religijnego” zatwierdzonymi przez Radg Jezyka Polskiego przy Prezydium
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Polskiej Akademii Nauk (Zasady pisowni stownictwa religijnego, red. R. Przybylska,
W. Przyczyna, Tarnéw 2004). Dla stéw zapisywanych w niefacifiskich alfabetach
mozna stosowac transliteracj¢ uznanych wydawnictw, ktére nalezy wskazaé w przyp-
isie na poczatku tekstu.

5. Opis bibliograficzny

Odwotlania przypiséw (lokowanych na dole strony) nalezy wstawia¢ automatyc-
znie w tekscie. Cytaty z Pisma Swietego winny mie¢ zapis wedtug zasad stosowanych
w Biblii Tysiacleciawyd. 4 (np. 1 P 1,2-2,3-4). Jesli tytuty wydawnictw zrodlowych,
seryjnych, dziet Ojcéw Kosciota 1 innych wystepuja po raz pierwszy, to nalezy za-
wsze przedstawiaé je w formie pelnej. Przy kolejnych odwotaniach mozna uzywaé
skrotow wprowadzonych w nawiasie kwadratowym przy pierwszym odwolaniu:
R. Haight, Jesus Symbol of God, Maryknoll - New York 1999 [dalej cyt. JSG]. Nie nalezy
wprowadzaé wlasnych skrétow dla nazw ksiag biblijnych, literatury qumranskiej
1 nazw zakonodw, ale od pierwszego odwotlania nalezy je stosowaé wedtug ustalenn
zamieszczonych w: Encyklopedia katolicka. Wykaz skrotow, Lublin 1993%. W wypadku
braku wystgpowania tam cytowanej publikacji mozna stworzy¢ wlasny skrot, ktéry
nie znajduje si¢ jeszcze w Wykazie. Przy nastgpnych odwotaniach do tej samej pozy-
¢ji w ramach artykutu lub jednego rozdziatu ksiazki mozna postugiwac si¢ skréco-
nym opisem (wedlug przypisu 6 ponizej, a nie ,dz. cyt.” czy ,op. cit.”).

Kolejnos¢ opisu bibliograficznego przedstawia si¢ nastepujaco: inicjat imienia,
nazwisko, tytul dzieta, miejsce wydania (bez nazwy wydawnictwa), rok wydania,
strony. Nie trzeba dodawaé na kornicu artykulu bibliografii. W wypadku korzys-
tania z witryn lub Zrodet internetowych nalezy w sposob czytelny rozpisaé adres
strony (umozliwiajacy wyswietlenie danej witryny) i podaé dat¢ dostgpu. Nalezy
rozpisywa¢ imiona autoréw wzmiankowanych w tekscie po raz pierwszy. Przy kole-
jnym wystapieniu zamieszcza si¢ jedynie nazwisko.
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