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Od Redaktora

Editor’s Note

Do wspdtpracy w tworzeniu najnowszego numeru "Studia Misjologiczne" za-
prositem zaréwno cztonkéw Stowarzyszenia Misjologéw Polskich (SMP), jak
i cztonkéw Miedzynarodowego Stowarzyszenia Misjologéw Katolickich (Inter-
national Association of Catholic Missiologists, IAMS).

Efektem tej wspdtpracy jest zbior 11. artykutéw oraz 5. sprawozdan (w arty-
kutach obcojezycznych zapis przypiséw pozostat w oryginalnej wersji).

Zapraszam do lektury, ktéra pozwoli Czytelnikowi nie tylko pogtebi¢ wiedze
zteologii misji czy ubogacic sie historycznymi aspektami misji, ale takze —w ramach
kontekstu dziatalnosci misyjnej—pozwoli poszerzy¢ misyjne horyzonty.

Na koniec pozostaje mitylko zachecic¢ do wspdtpracy przy redagowaniu kolej-
nego numeru w roku 2019, w ktérym obchodzi¢ bedziemy 100. rocznice wydania
Listu apostolskiego Benedykta XV Maximum illud.

ks. Franciszek Jabtoriski

Gniezno, w dniu $w. Franciszka Ksawerego, patrona misji 2018 r.







Klara Csiszar
Niemcy

Dr hab. Klara Csiszar (geb. 1981), Pastoraltheologin
und Missionswissenschaftlerin; Doktor der Theologie in Kir-
chengeschichte (2009) mit Habilitation fiir Pastoraltheologie
(2015). Sie absolvierte das Grundstudium der Theologie
(2005) und Germantistik (2005) an der Babes-Bolyai Uni-
versitat in Cluj Napoca (Rumdnien), das Magisterstudium im
Fach Pastoralpsychologie (2006) ebenfalls an der Babes-
Bolyai Universitat in Cluj Napoca (Rumanien). lhre For-
schungsschwerpunkte sind: Kirchliche Entwicklung in Ost-
europa nach dem Kommunismus und Daseins-Pastoral (Ha-
bilitation an der Universitdt Wien, 2015); Logopastoral, eine
existenzanalytische Pastoraltheologie als Handlungskonzept
der Kirche angesichts eines integralen Missionsverstand-
nisses; die Entwicklung des Missionsbegriffes nach dem 1.
Vatikanischen Konzil; das Missionsverstandnis nach Papst
Franziskus. Sie ist Autorin wissenschaftlicher Monogra-
phien, zahlreicher wissenschaftlichen Abhandlungen und
Mitherausgeberin von facheinschldgigen Sammelbédnden
und Forschungsergebnissen. Klara Csiszar ist Assistenzpro-
fessorin an der Babes-Bolyai Universitit in Cluj Napoca (Ru-
manien); Vertretungsprofessorin an der PTH Sankt Georgen,
fiir Missionswissenschaft in Frankfurt am Main (Deutschland);
wissenschaftliche Mitarbeiterin an der Ruhr-Universitit Bo-
chum (Deutschland) und Lehrbeauftragte fiir Pastoraltheo-
logie an der Katholischen-Privatuniverstitit in Linz (Oster-
reich). Seit Juli 2018 ist sie theologische Beraterin des Bis-
chofs von Zrenjanin in Serbien, Dr. Ladislav Nemet SVD.
Weiteres zu ihrer wissenschaftlichen Werdegang und zu Ihrer
wissenschaftlichen Autorenschaften: https://iwm.sankt-
georgen.de/institut/mitarbeiter/klara-csiszar.
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Klara Csiszar

Permanente Mission. Praktische
Missiologie ber Papst Franziskus

Misje permanentne.
Misjologia praktyczna wedtug papieza Franciszka

Einleitung

Papst Franziskus pladiert, in seinem Apostolischen Schreiben Evangelii Gau-
dium (2013) fir einen Zustand der permanenten Mission. Mission ist fiir ihn also ein
Dauerzustand. Sie hat keinen Anfang und hort nicht auf. Mission versteht sich
demzufolge als ein standiges Ereignis von Kirche-Sein, das zugleich wichtige Kon-
sequenzen fur das Missionsverstandnis der Kirche im 21. Jahrhundert, aber auch fur
die Praxis der Kirche hat.

Mit seinem programmatischen Schreiben skizziert der Papst eine praktische
Missiologie, die das Ereignishafte an das Christusgeheimnis als Hauptmotiv der
missionarischen Kirche erschliel’t, und zugleich den Wunsch dufert, die Praxis der
Kirche in dieser Art und Weise missionarisch neu auszurichten. In diesem Kontext ist
esrelevant nidher zu erforschen, was Franziskus unter Mission versteht, und welche
Konsequenzen seine ,Praktische Missiologie” fir die heutige Missionswissenschaft
aber auch fir die Pastoraltheologie hat. In vier Schritten werden wir versuchen tiber
die praktische Missiologie bei Papst Franziskus zu reflektieren, die Gliederung des
Vortrags erfolgt anhand von vier Thesen, die wichtigen Aspekte des Missions-

verstindnisses nach Franziskus behandeln:
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1. Die Existenz der Kirche ist missionsbedingt.

2. Heilverstandnis und Missionsverstandnis gehoren eng zusammen.

3. DieKirche muss von der Mission her neu definiert werden; und die Mission
muss in der Doppelbewegung der Liebe ihre neue Definition haben.

4. Evangelisierung istimmer eine mystagogische missionarische Praxis.

1. Missionsbedingt

Wenn die Kirche nicht missionarisch unterwegs ist, hort sie auf, Kirche zu sein.
Das Wesen der Kirche ist ndamlich missionarisch, so lesen wir im AG 2. Diese Stelle
ist das Herzstlick der Missionswissenschaft geworden. Es stellt sich aber die Frage,
wie Papst Franziskus diese missionsbedingte Existenz der Kirche versteht, und was
bedeutet das missionarische Wesen der Kirche in einer Zeit, in der so gern Gber die
Krisen der Kirchen, der Mission geredet wird und weniger von einer Dynamik der
Mission.

Von der Krise der Kirche(n) oder von der Krise der Mission, hort man tber-
wiegend in Westeuropa'. In Osteuropa ist man meistens zufrieden, was die Kirche
und ihre Mission angeht und im Vergleich zu Westeuropa stellt man hier immer
wieder (noch) fest: ,Bei unsistalles in Ordnung, im Vergleich dazu was im Westen in
der Kirche so zu sehen ist.” Die Giberwiegend negative Stimmung in Westeuropa ist

eine nachvollziehbare Reaktion auf die aktuelle Situation der Kirche(n) im Vergleich

1 Ein Beispiel daftir, wie Missionswissenschaftler oder Pastoraltheologen aus dem deutschen
Sprachraum die ersten Satze in einigen ausgewahlten Biichern formulieren: ,den Kirchen in
Deutschland geht es schlecht” (Arnd Biinker); ,immer mehr wollen austreten” (Elisabeth Anker);
,der christlichen Kirchen in Europa und ihren engagierten Mitgliedern und Fiihrungskréften istin
unseren Tagen viel zugemutet” (Paul Michael Zulehner); ,die seiteinigen Jahren viel zitierte Krise
der Mission fiihrt zu verschiedenen Reaktionen” (Ludwig Rutti). Vgl dazu: Biinker, Arnd:
Missionarisch Kirche sein, Miinster 2004, 8; Anker, Elisabeth: Was Menschen in der Kirche hélt:
Motive von Kirchenzugehorigkeit. Eine qualitativ-empirische Studie zu Bleibemotivation und
Kirchenbindung, Innsbruck-Wien 2007, 11; Zulehner, Paul Michael /Rossberg, Eckehard/
Hennersperger, Anna: Mit Freude ernten. Biblische Saatgut fiir Zeiten und Prozesse des Ubergangs,
Ostfildern 2013, 9; Ratti, Ludwig: Zur Theologie der Mission: kritische Analysen und neue
Orientierung, Miinchen-Mainz 1972.
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zudem, ,wie es einmal war”. Kirchenaustritte, sinkendes Interesse fir die Kirche,
Privatisierung des Glaubens, Gberforderte Priester, Priestermangel, sind Schlag-
worter, wenn es darum geht, warum es der Kirche so schlecht geht. Krise ist aber im
21. Jahrhundert kein kircheneigenes Wort, sie ist ein soziales Grundwort geworden:
Finanzkrise, Wirtschaftskrise, Krim-Krise, Ukraine-Krise, Umweltkrise usw. Lokale
Krisen betreffen die eine Weltgemeinschaft (denke man hier an das Megathema
Fltichtlinge zur Zeit). Wenn die Kirche in dieser spannungsvollen Zeit der Krisen und
Konflikte, der Armut, der Marginalisierung, mitihrer eigenen Krise beschaftigt ist,
verschlieRtsie sich vor der Welt und bleibt eine Kirche, die all zu lange um ihre
Geschichte trauert, anstatt hinauszugehen und ,alle Randgebiete zu erreichen, die

das Licht des Evangeliums brauchen” (EG 20).

Genau dieses Hinausgehen ist bei Papst Franziskus das Schlisselwort einer
missionarischen Kirche. Mission bedeutet fiirihn ganz einfach: Hinausgehen, vor
allem aber nichtim geographischen Sinne. Er skizziert eine missionsbedingte
Definition von Kirche mit Konsequenzen: ,Die Missionstatigkeit stellt auch heute
noch die grofite Herausforderung fiir die Kirche dar, und so muss das missionarische
Anliegen fur die Kirche das erste sein. Was wiirde geschehen, wenn wir diese Worte
wirklich ernst nehmen wiirden? Wir wiirden einfach erkennen, dass das missiona-
rische Handeln das Paradigma fiir alles Wirken der Kirche ist. Auf dieser Linie haben
die lateinamerikanische Bischofe bekraftigt: »Wir konnen nicht passiv abwarten in
unseren Kirchenraumen sitzen bleiben« und die Notwendigkeit betont, »von einer
rein bewahrenden Pastoral zu einer entscheidenden missionarischen Pastoral
tberzugehen«.” (EG 15)

Zentrale Bedeutung in der missionsbedingten Kirche kommt dem Begriff
Aufbruch zu: die Dynamik des Aufbruchs im Wort Gottes (EG 20); Berufung der
glaubigen Gemeinschaft zum missionarischen Aufbruch (EG 20); Freude als Dy-
namik des Aufbruchs und Frucht der Evangelisierung (EG 21); Kirche im Aufbruch,
als Gemeinschaft der missionarischen Jinger (EG 24); eine standige Haltung des
Aufbruchs in der Seelsorge (EG 27); Aufbruch zu den Peripherien, zu neuen

soziokulturellen Umfeldern (EG 30); Kirche im Aufbruch, die an existenziellen

15
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Randgebiete geht (EG 46). Aufbruch und Mission sind also eng miteinander ver-
bunden. Der Begriff Aufbruch steht bei Papst Franziskus fir die permanente Aus-
richtung der Kirche: aus sich heraus zum Rande der Existenz. Mission ist Revolution,
eine Erneuerung der Menschheit, und er macht es noch deutlicher: auch Frucht der
Evangelisierung (EG 21).

In dieser missionsbedingten Definition der Kirche sprengt Papst Franziskus
endglltig die Rahmen einer geografisch definierbaren Mission. Mission wird von
den Randgebieten der menschlichen Existenz her definiert, sie bietet der Kirche neue
Handlungsraume an; und setzt eine horende und sehende Kirche voraus, die
hinschaut, wenn alle wegschauen und hinhort, wenn alle weghoren, weil sie aus
dem Wort Gottes lebt (EG 46). Eine Kirche, die sich stets um die Mission bemiiht —so
Franziskus —, kann nicht krank werden und kann nichts falsch machen (EG 27). In
diesem Sinne kann man ,Mission” nicht nur als Paradigma der Kirche im Aufbruch
verstehen, sondern Mission ldsst sich erneut und noch aussagekréftiger als Para-
digma der Selbsttranszendenz der Kirche, ganz im Sinne ihres missionarischen
Wesens durchbuchstabieren. In der Mission gelingt es der Kirche von sich selbst
hinauszutreten und fir die Welt und in der Welt die jesuanische Praxis fortzusetzen.
Im Hinausgehen ist die Fahigkeit der Kirche zur Selbsttranszendenz zu erkennen,

ihre ureigene Bewegung, die sie auch von einer krankhaften Introversion schitzt.

2. Heilsverstandnis und Missionsverstandnis

Die Kirche war schon immer bemiiht, die Seelen zu retten. Es ging ihr stets um
das Heil der Seelen. Die Lehre, dass es kein Heil auRerhalb der Kirche gédbe, pragte
die Missionspraxis. Moglichst viele sollten erfasst und getauft werden, damit sie eine
Chance haben, in das ewige Heil zu gelangen. Das durch die Theologie vermittelte
Kirchenbild und Heilsverstandnis prégte die Vorstellung von Freiheit, Frieden, und
dementsprechend entwickelte sich die Missionspraxis auch.

Die Kirche war ja nichtimmer so heilsoptimistisch, wie es uns die Theologie
nach dem II. Vatikanischen Konzil lehrt. Heilspessimismus prégte tber Jahrhunderte

hinweg das Hauptmotiv der Mission. Missionskonzept und Heilskonzept kann man
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nichtvoneinandertrennen: ,Eine exklusive Kirche, deren Grundannahme war, dass
es aullerhalb ihrer sichtbaren Grenzen kein Heil gabe, war eine Kirche des Erfassens,
und des Notfalls mit gewaltformigen Mitteln und den Strategien der Angst und einer
entsprechenden angstbesetzten Moral”.” Das Verantwortungsbewusstsein der
Kirche fur das Heil der Menschen zeigte sich in einer tiberdimensionalen
Weltmission, in einem grandiosen Heilseinsatz, oft mit blutigen Schattenseiten’.

Im Auftrag Jesu verkiindet die Kirche das umfassende Heil in Christus. Dieses
Prinzip der Mission, das auch als Hauptmotiv kirchlicher Praxis gilt, widerspiegelt
sich gleichermallen in allen Grunddimensionen der Kirche und es kann als
unbedingte Voraussetzung kirchliches Selbstvollzugs verstanden werden. Das
ganzheitliche Mission- und Heilsverstandnis sind tiefst in der Missio Dei verankert,
das heifSttrinitarisch (AG 2,1) und heilsokonomisch (AG 5,1) begriindet.

Der Selbstvollzug der Kirche ereignet sich durch ihr Wirken. Wege dafiir sind
das Zeugnis des Lebens, die Verkiindigung und die Sakramente. Diese werden als
Mitteilungsweisen der Gnade und der Liebe Gottes zu allen Menschen verstanden
(vgl. AG 5). Das Ziel des Wirkens besteht einzig und allein darin, den Weg zum
Christusgeheimnis und damit in das ewige Heil offen zu halten. Selbstvollzug
ereignet sich also dort und dann, wo Kirche ganz konkret am Werk ist, das heifst
Wege bereitet, auf denen man die Liebe Gottes zu den Menschen erfahren kann,
denn diese Liebe ist Heilsnotwendig und ihr die hochste Prioritdt in der Hierarchie
der Wahrheit zusteht. Oder wie Papst Franziskus das in seinem Apostolischen
Schreiben formuliert: ,Alle offenbarten Wahrheiten entspringen aus derselben
gottlichen Quelle und werden mitein und demselben Glauben geglaubt, doch

einige von ihnen sind wichtiger, um unmittelbarer das Eigentliche des Evangeliums

auszudrticken. In diesem grundlegenden Kern ist das, was leuchtet, die Schonheit

2 Zulehner, Paul Michael: 1. Absolute Wahrheit in postmoderner Kultur. 2. Medienkongress in
Schwabisch-Gmiind. In: http://www.zulehner.org/content/site/zeitworte/index2.html (23.02.2015)
3 Vgl. Zulehner, Paul Michael: Kirche umbauen, nicht totsparen, Ostfildern 2004, 263.
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der heilbringenden Liebe Gottes, die sich im gestorbenen und auferstandenen Jesus
Christus offenbart hat.” (EG 36)°

Brauchen wir aber tiberhaupt noch Mission in einer so heilsoptimistischen
Konstellation nach dem Il. Vatikanischen Konzil? Diese Frage stellt auch Paul
Michael Zulehner ganz direkt im Bezug auf 1 Kor 15,28: ,Wenn es also fiir einen
universellen Heilsoptimismus derart gewichtige Hoffnungsgriinde gibt, warum
sollen dann Menschen fir das Christentum gewonnen werden? Gentigt es dann
nicht, dass es im Leben von Atheisten Wahres und Gutes gibt, was allein als
heilsmichtige Gabe Gottes gedeutet werden kann?*’

Seine Vermutung, ob deshalb aus einem missionsbeglinstigten Heilspes-
simismus ein missionshemmender Heilsoptimismus geworden ist, bestatigt z. B. die
Situation im Westen. (Wie es die Situation im Osten oder konkret in Polen aussieht,
das mussen Sie selbst beantworten.) Um den Perspektivenwechsel im Mission- und
Heilsverstandnis der Kirche nach dem Konzil besser zu verstehen, kommt Papst
Franziskus genau richtig zur Hilfe. Mitihm hat die Kirche ein praktisches Mission-
sbeispiel, wie heute Missionspraxis trotz oder gerade wegen eines optimistisches

Heilsverstandnisses geht, und die im Folgenden skizziert wird.

3. Neudefinition der Kirche von der Mission her; und der Mission von der

Liebe Gottes her

Wie zeigtsich die Liebe Gottes zu den Menschen? Die Schultheologie nennt
zwei Wege, die zum Erkenntnis der Liebe Gottes zu den Menschen fiihren. Durch die
Schopfung (angelehntan DH 3004) und durch die Inkarnation, genannt auch als

zweite Schopfung. Auf diesen Wegen kénnen die Menschen die Liebe Gottes in ihrer

4 Vgl. aberauch EG 44.
5 Zulehner, Paul Michael: Kirche umbauen, nicht totsparen, 63.
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tiefsten Form erkennen (1 Joh 4,9), denn Schopfung und Menschwerdung waren
selbst die hochsten/deutlichsten Ausdrucksweisen dieser Liebe. Der Mensch als
Ebenbild Gottes tragt den Keim der Liebe seines Schopfers in sich, und demzufolge
ister standig danach aus, diese Liebe zu entfalten, sie zum Ausdruck zu bringen.
Denn es gilt: Wer mehr lieben kann, kommt auch an Gott ndher heran (1 Joh 4,8).°
Die Kirche wird ihrem jesuanischen Auftrag also dann gerecht, wenn sie den
Menschen dabei hilft, immer mehr lieben zu kénnen, was gleichzeitig heil’t, dass der
Mensch durch die Liebe auch immer gottférmig(er) wird. Untrennbar sind also die
Liebe Gottes zu den Menschen und die Liebe des Menschen zu seinen Nachsten, so
wie es auch Papst Franziskus formuliert:

,Es gehtdarum, das, was der Herr uns geboten hat, als Antwort auf seine Liebe
zu »befolgen«, womit zusammen mit allen Tugenden jenes neue Gebot her-
vorgehoben wird, das das erste und grofSte ist und das uns am meisten als Jinger
erkennbar macht: »Das ist mein Gebot: Liebt einander, so wie ich euch geliebt habe«
(Joh 15,12). Esist offensichtlich: Wenn die Verfasser des Neuen Testaments die
sittliche Botschaft des Christentums in einer letzten Synthese auf seinen Wesenskern
reduzieren wollen, dann verweisen sie uns auf die unausweichliche Forderung der
Liebe zum Nachsten: »Wer den anderen liebt, hat das Gesetz erfiillt [...] Also ist die
Liebe die Erftllung des Gesetzes« (Rom 13,8.10). So sagt der heilige Paulus, fir den
das Liebesgebot nicht nur das Gesetz zusammenfasst, sondern auch sein Herz und
seine Daseinsberechtigung ausmacht: »Denn das ganze Gesetz istin dem einen
Wort zusammengefasst: Du sollst deinen Nachsten lieben wie dich selbst!«
(Gal 5,14). Und er stellt seinen Gemeinden das Leben der Christen als einen Weg des
Wachstums in der Liebe vor: »Euch aber lasse der Herr wachsen und reich werden in
der Liebe zueinander und zu allen, wie auch wir euch lieben« (1 Thess 3,12). Auch

der heilige Jakobus ermahnt die Christen, »nach dem Wort der Schrift: Du sollst

6 Vgl. dazu Urs von Balthasar, Hans: Spiritus Creator, Einsiedeln 1967, 159.
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deinen Néachsten lieben wie dich selbst! das konigliche Gesetz« (2,8) zu erfiillen, um
nichtin irgendeinem der Gebote zu versagen.” (EG 161)

Papst Franziskus fuhrt uns demzufolge zur Erkenntnis ndher, dass die Kirche als
Gemeinschaft Christi, die unterwegs ist, nichts weiteres als eine Gemeinschaft der
Liebe ist, und als solche steht sie fiir das Wachstum der Nachstenliebe als , Erftillung
des Gesetztes”. Wer den Ndchsten liebt, antwortet auf die schopferische und retten-
de Liebe Gottes zu den Menschen. Wo die Nédchstenliebe immer groRer wird, wer-
den auch die Lebenschancen der Menschen grofer. Wenn und wo die Kirche daran
arbeitet, ist sie politisch, so politisch, wie sie es aus der Praxis Jesu ausbuchstabiert.
Allein dieses Liebeskonzept kann man von der Praxis Jesu ablesen, wo es umfor-
muliert heift: Wer in die Liebe Gottes eintaucht, taucht in der Nichstenliebe auf.”

Die Mission der Kirche muss also in dieser Doppelbewegung der Liebe (zu Gott
und zu dem Nachsten) neu definiert werden, so erschlielst sich, was es heifSt ,Zei-
chen und Werkzeug” (LG 1,1), als Gemeinschaftin der Nachfolge Christi zu sein: als
Zeichen enthilltdie Kirche vor den Menschen das Christusgeheimnis, also die Art
und Weise wie Gott den Menschen liebt (so wie sie das aus der Offenbarung kennt);
und als Werkzeug ist sie den Menschen durch die Werke der Barmherzigkeit nahe
(so, wie sie das aus der Praxis Jesu kennt).” Die spirituelle Theologie fasst diese
jesuanische Doppelbewegung der Liebe in Wortpaaren zusammenfasst: Mystik und
Politik (Dorothee Solle, Johann B. Metz, Paul M. Zulehner), Kontemplation und
Kampf (Roger Schutz), Spiritualitit und Solidaritit, Kontemplation und Aktion’. Papst
Franziskus nenntsie angelehnt an die Bergpredigt ,Salz der Erde” und ,Lichtder

Welt” als Urauftrag der Jiinger Christi:

7 Vgl. Zulehner, Paul Michael: Mitgift. Autobiografie anderer Art, Freiburg-Basel-Wien 2014, eBook
S.535. Zulehner bezieht sich auf Thomas von Kempen und nennt diese Doppelbewegung der Liebe
zu Gott und zu den Menschen als , Imitatio Christi”. Das Beispiel daftir wie es geht, Christ zu sein,
kann man an die Praxis Jesu ablesen (AG 5, 2).

8 Vgl. ebd.

9 Vgl. ebd.
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,Dortliegt die wahre Heilung, da die wirklich gesund und nicht krank machen-
de Weise, mitanderen in Beziehung zu treten, eine mystische, kontemplative
Briderlichkeitist, die die heilige Grofe des Nachsten zu sehen weif3; die in jedem
Menschen Gott zu entdecken weil}; die die Lastigkeiten des Zusammenlebens zu
ertragen weil3, indem sie sich an die Liebe Gottes klammert; die das Herz fiir die
gottliche Liebe zu 6ffnen versteht, um das Gliick der anderen zu suchen, wie es ihr
guter himmlischer Vater sucht. Gerade in dieser Zeit und auch dort, wo sie eine
»kleine Herde« sind (Lk 12,32), sind die Jiinger des Herrn berufen, als eine Gemein-
schaft zu leben, die Salz der Erde und Licht der Welt st (vgl. Mt 5,13-16).” (EG 92)

Hier steht ganz genau das, was das Ziel der Mission in der Nachfolge Christi
heut sein kann: den Menschen erkennen zu lassen, ,dass er von Gott geliebt wird”
und ihn dazu zu ermutigen, dass er als Geschopf des liebenden Gottes, als ad
imaginem Dei-Geschaffene andere immer mehr lieben kann'’, ganz im Sinne des
Missionsdekrets Ad gentes: ,Die Kirche ist von Christus gesandt, die Liebe Gottes
allen Menschen und Vélkern zu verkiinden und mitzuteilen (...).” (AG 10)"
Redemptoris Missio sieht ebenfalls die Liebe als wichtigste ,Beweggrund der Mis-
sion”, die zugleich das ,einzige Kriterium, nach dem zu handeln oder zu unter-
lassen, zu @ndern oder zu bewahren ist. Was mit Blick auf die Liebe oder inspiriert
von ihr geschieht, ist nie zu gering und immer gut.” (RMis 60).

Die Liebe Gottes zu den Menschen will durch die Kirche erfahrbar werden, weil
alleine das den Menschen ,das Leben in Fulle” (Joh 10,10) verspricht. Leben in Fiille
ist zundchst Heil im irdischen Modus. Der Missionsauftrag der Kirche ist, den

Heilswillen Gottes auf Erde bekannt zu machen, damit das ewige Heil hier auf Erden

10 Vik, Jdnos: Gottes Heil im Gliick des Menschen. Die Vermittelbarkeit immanenter und
transzendenter Vollendungsvorstellungen unter Berticksichtigung der menschlichen
Sinnorientierung in der Logotherapie Viktor E. Frankls (Beitrdge zur Fundamentaltheologie und
Religionsphilosophie 12), Neuried 2008, 97.

11 Vgl. hier weitere einschldgige Texte des Lehramtes: AG 12; AG 25; EN 32; EN 79; RM 2; RM 23; RM
31;,RM81;RM89; EG 11; EG 24, EG 28, EG42; EG81;EG120; EG 165; EG 179; EG 180.
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schon einen Anfang hat. Mitteilungswege, die diesem Zweck dienen, sind die
Grunddimensionen der Kirche, bekannt als Verkiindigung, Zeugnis des Lebens und
Sakramente. Alle drei haben den gleichen Auftrag und deshalb sind sie fiir die Praxis
der Kirche gleichermalien grundlegend. lhre Trennung im Sinne einer Rangordnung
widre also theologisch dulerst problematisch. Es wiirde namlich heifRen, dass sie
nichtals Mitteilungswege der Liebe Gottes als grundlegende Komponente der
Ekklesiogenese wahrgenommen werden, sondern ihnen nur eine rein funktionale
Rolle zugeordnet wird, was sie zu Arbeitsbereichen kirchlicher Institutionen
degradieren wiirde. Aus diesem Grund kann in der Kirche von nichts anderem als nur
von einem ganzheitlichen Missionsverstandnis gesprochen werden, denn Kirche
ereignet sich gerade in das Ineinanderwirken dieser Grunddimensionen kirchlicher
Praxis. Es gehtin allen diesen Dimensionen darum, als Jesu-Gemeinschaft in Gott
hineinzuwachsen:

,Mission ringt nicht mehr nur um das Heil als solches, sondern vor allem um das
Ausreifen des ansatzhaft im Menschen anzutreffenden Heils hin auf seine christliche
Vollgestalt. (...) Kirche lehrtin ihrer missionarischen Pastoral die Menschen, vor Gott
zu geraten und die Frage stellen zu lernen, was er ihnen in ihrem ureigenen Leben
zumutet. Dabei wird sie den Menschen aufzeigen, dass die vollendete Gestalt des
Menschen dann aufbliht, wenn sie aus der Kraft Gottes erbliht. Der Mensch
schlechthin aber ist Christus, der wie keiner von uns gottvoll war. Die Kirche wird
deshalb die Menschen dabei begleiten, von Gottes innerlich wirkender Gnade

12

getragen christusformig zu werden.

Statt ein Auseinander gilt also das Ineinander, wenn in der Kirche um ihre
Grunddimensionen geht. Sie sind wie unterschiedliche Erfahrungsebenen der Liebe
Gottes zu den Menschen. Wo alle drei Zusammenkommen, kann die Liebe inten-

sivsten erlebt werden.

12 Zulehner, Paul Michael: Kirche umbauen, nicht totsparen, 70.
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Martyria, Diakonia und Liturgia als Verktindigung der Liebe Gottes zu den
Menschen buchstabiert die Kirche durch die Praxis Jesu. In seiner Person und in sei-
nem Wirken [6st sich die Asymmetrie zwischen Orthodoxie und Orthopraxie auf, als
gerechter Glaube und gerechte Praxis der Kirche: ,Orthodoxie und Orthopraxie
bedingen sich gegenseitig in einer urspriinglichen namenlosen Einheit.”"” Ortho-
doxie muss immer —so Karl Rahner —in dem gelingenden Lebensvollzug, d. h. in die
Orthopraxie fiihren. Orthodoxie vollzieht sich in der unbedingten Nachstenliebe, in
der vorrangigen Option fiir die Armen und Marginalisierten, also in der Verkin-
digung (in Worten und Taten) der Praxis Jesu (vgl. EN 23)."

Die jesuanische Praxis hatimmer — wie bereits schon angedeutet — einen
enthillenden und einen heilenden Charakter, die die Kirche selbst in der Nachfolge
Christi zu meistern hat. Die Bergpredigt und dem anschlieBend Papst Franziskus, wie
bereits dargestellt, formuliert es mit dem Auftrag, ,Licht der Welt” und ,Salz der
Erde” (Mt5, 13-16) in der Welt zu sein. Es ist also kein ,entweder-oder” Auftrag, son-
dern eine ,sowohl-als-auch” mystagogische Praxis."” Enthiillt wird in der Verkiin-
digung ,jenes Geheimnis, welches der Mensch und das Leben des Menschen im
Grunde immer schon ist—die Geschichte des unbeirrbar treuen Gottes (Dtn 32,4) mit

w16

jedem Menschen”.

Was lehrt uns die jesuanische Praxis? Zahlreich sind die heilenden Gesten Jesu
in den Evangelien. Arme, Kranke, Aussdtzigen, Marginalisierte, Diskriminierte

werden von ihm geheilt. In der Nachfolge des heilenden Christus ist der Auftrag der

ul7

Kirche ,Anwiltin des bedrickten und beschadigten Lebens””” zu sein: ,Wie also

13 Rahner, Karl: Schriften zur Theologie VII. Theologie des geistlichen Lebens, Einsiedeln 1966, 240.

14 Vgl. Rahner, Karl: Schriften zur Theologie IX. Konforntationen, Einsiedeln 1970, 148.

15 Vgl. Rethmann, Albert-Peter: Mission und Dialog — Christsein in pluraler Gesellschaft. In: Kramer,
Klaus / Vellguth, Klaus (Hg): Mission und Dialog. Ansétze fiir ein kommunikatives Missions-
verstandnis, TREW 1, Freiburg-Basel-Wien 2012, 271-289, hier 282.

16 Peter, Neuner/Zulehner, Paul Michael: Dein Reich komme. Eine praktische Lehre von der Kirche,
Ostfildern 2013, 40

17 Vgl. Ebd. 50.
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Christus durch die Stadte und Dorfer zog, jederlei Krankheit und Gebrechen heilend
zum Zeichen der kommenden Gottesherrschaft so ist auch die Kirche durch ihre
Kinder mit Menschen jeden Standes verbunden, besonders aber mit den Armen und
Leidenden (...).” (AG 12). In der Heilung wird die Liebe Gottes zu den Menschen
erfahrbar. Die Hinwendung der Kirche zu den Armen und Unterdrtickten (Bedng-
stigten) enthtillt die Liebe Gottes zu den Menschen. In der Diakonie (Werke der
Barmherzigkeit) bemuht sich die Kirche stets darum, dass dem Menschen der Sinn
seines Lebens (wieder) aufgedeckt wird, der wegen Angst verhdillt war. Angst lahmt
den Menschen und machtunmoglich ,das Leben in Fiille” zu erfahren. Angst entsoli-
darisiert und ist— etwas weitergedacht —die Urquelle personlicher aber auch glo-
balen Krisen. Soren Kierkegaard, Eugen Drewermann, Eugen Biser und Benedikt XVI.
»sehen in der heillosen Angst die Quelle des Bosen, von Gewalt, Gier und Luge. (...)
Nur die Heilung von der Angst mache den Menschen frei, das zu werden, was er von
Natur aus ist: ein liebender Mensch.“"® Die Werke der Barmherzigkeit (Mt 25)
gehoren also per intentionem zwar zu den heilenden Gesten der Kirche, per effectum
tragen sie jedoch dazu bei, dass der Mensch, indem er geheilter ist, mehr lieben
kann, also Naher am Christusereignis dran ist. Es gilt also: es gibt keine Verkiindigung
Christi ohne einen diakonischen Charakter und es gibt keine diakonische Praxis der
Kirche in der Nachfolge Jesu ohne einen proklamierenden Charakter.

,Die Evangelisierung [Verkiindigung — Anm. d. V.] versucht, auch mit diesem
befreienden Wirken des Geistes zusammenzuarbeiten. Das Geheimnis der Trinitat
selbst erinnert uns daran, dass wir nach dem Bild der gottlichen Gemeinschaft
erschaffen sind, weshalb wir uns nicht selber verwirklichen, noch von uns aus retten.
Vom Kern des Evangeliums her erkennen wir die enge Verbindung zwischen
Evangelisierung [Verkiindigung — Anm. d. V.] und menschlicher Férderung, die sich
notwendig in allem missionarischen Handeln ausdrticken und entfalten muss. Die

Annahme der Erstverkiindigung, die dazu einladt, sich von Gott lieben zu lassen und

18 Vgl.Ebd.38
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ihn mit der Liebe zu lieben, die er selbst uns mitteilt, verursacht im Leben des
Menschen und in seinem Tun eine erste und grundlegende Reaktion: dass er das
Wohl der anderen wiinscht und anstrebt als etwas, das ihm am Herzen liegt.”
(EG178).

Die Neudefinition der Kirche von den Grunddimensionen her fithrt uns zu der
Neudefinition der Mission von der Liebe Gottes zu den Menschen hin. In dieser Kon-
stellation kommt bei Franziskus der Evangelisierung eine wichtige Rolle zu, als
mystagogische Praxis in einer Kirche, der ihrem missionarischen Wesen bewusst

handelt.

4. Evangelisierung: eine mystagogische Praxis

Evangelisierung definiert Papst Franziskus als Aufgabe der Kirche (EG 111).
Evangelisierung bedeutet fuir ihn das Reich Gottes in der Welt gegenwartig zu
machen (EG 176). Ihre Quelle ist die Heilige Schrift, denn das inkarnierte Wort
Gottes steht ,im Mittelpunk allen kirchlichen Handelns” (EG 174). Das Wort
versucht, sich stets in die Welt zu inkarnieren (EG 233). Die Kirche ist durch die
Evangelisierung selbst ,Werkzeug der gottlichen Gnade, die unaufhérlich und
jenseits des moglichen Einflusses wirkt” (EG 112). Diese gottliche Gnade setzt die
Liebe Gottes zu den Menschen voraus, die schon jeder evangelisierenden Initiative
der Kirche zugrunde liegt (EG 24). In der Evangelisierung schlief8t sich das Volk
Gottes (als Trager der Evangelisierung) der gottlichen Initiative, des sich inkarnieren
Wollens an, und bringt diese rettende Liebe Gottes in der Welt zur Erfahrung
(EG 120). So spricht das Apostolische Schreiben von einer ,Dynamik der Evange-
lisierung” (EG 131). Sie hat eine Wandlungspotenzial, bewirkt die Erneuerung der
Person (EG 112;262), der Gesellschaft (EG 102), der Welt (EG 132) und der Kirche
(EG 24; 26; 29). Evangelisierung bedeutetimmer etwas in der Welt zu bewirken. Das
geht nur, indem sich das Wort Gottes sich immer neu inkarnieren kann, durch das
Tun, durch das kirchliche Handeln. Mitdem Evangelisierungswerk der Kirche wird
bei Papst Franziskus demzufolge eine dynamische Wirkkraft verbunden, dass in die
Welt hineinwirkt, indem dadurch die zuvorkommend Liebe Gottes zu den Men-

schen enthillt wird (EG 24; 112). Es ist Mystagogie pur. Im Sinn der praktischen
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Missiologie nach Papst Franzikus ist Evangelisierung immer einer mystagogische
Praxis, denn sie macht die Liebe Gottes, das innerste Geheimnis der menschlichen
Existenz erfahrbar.

Die ersten Adressaten des Evangeliums sind die Armen, an sie richtet sich die
Evangelisierung (EG 21; 48). Was unter Arm zu verstehen ist, erschliet Papst Fran-
ziskus mitder Beschreibung dazu, was eigentlich die Evangelisierung bei den Armen
bewirkt: ,Die Verkiindigung des Evangeliums wird eine Grundlage sein, um (...) die
Wiirde des menschlichen Lebens wiederherzustellen, denn Jesus mochte (...) Leben
in Fulle verbreiten (vgl. Joh 10,10). Der einmalige und volle Sinn des menschlichen
Lebens, den das Evangelium aufstellt, ist das beste Heilsmittel gegen die Ubel (...).”
(EG 75). Im Kontext des Dokumentes, kann man aus weiteren Zusammenhangen
erschliefen, was der Papst unter dem evangeliumsgemadlen Sinn des Lebens
versteht, sowie was ein Leben in Fulle bedeutet. Es geht wiederum um die Leben-
schancen eines Menschen, die infolge des Evangelisierungswerkes als eine mystago-
gische Praxis immer mehr aufkommen. Konkret:

- dasLebenin Filleist fiir Franziskus ein Leben in Frieden, ein solches Leben
setzt die Freiheit, die Gerechtigkeit und die Wahrheit voraus (EG 201). Es
impliziert die Moglichkeit, wo sich die Fiille der menschlichen Existenz
entfalten kann und dementsprechend ein sinnvolles Leben gefiihrt werden
kann (EG 224).

- derSinndes Lebens istin der Liebe Gottes zu den Menschen prédexistent
(EG 8), kann erkannt werden, indem man aus sich hinaustritt, und kann
erfullt werden, indem man sich jemandem oder einem Werk in Liebe
hingibt, sich fur etwas oder fir jemanden einsetzt (EG 121; 160; 178).

Als Konklusion kann man festhalten, dass Evangelisierung fiir Papst Franziskus
vor allem also Wirksamkeit bedeutet. Durch die Evangelisierung bewirkt die Kirche
als Gemeinschaft der Glaubigen die Inkarnation des gottlichen Wortes in der Welt,
indem sie die zuvorkommene Liebe Gottes zu den Menschen enthiillt. Evange-
lisierung ist demzufolge immer eine mystagogische Praxis der Kirche. Die Kirche

sprichtdurch das Evangelisierungswerk den Menschen dortan, wo er sich gerade auf
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seinem Lebensweg befindet und unterstitzt ihn immer mehr das zu werden, was er

im Grunde genommen schon ist: ein wahrhaft liebender Mensch."”

Fazit

Evangelii Gaudium zeigt bei Papst Franziskus eine praktische Missiologie auf.
Sein Missionsverstandnis geht in die Richtung eines integralen Missionsver-
standnisses. Papst Franziskus fihrt den Missionsgedanken seines Vorgangers weiter,
und es gelingt ihm die geografischen Grenzen der Mission endgliltig zu sprengen,
indem er die Rander der Menschlichen Existenz zum Missionsgebiet des 21.
Jahrhundert erklart. Mission heif8t fir Franziskus Hinausgehen und dort, wo das
Leben zu kurz kommt, die rettende Liebe Gottes erfahrbar zu machen (= Ver-
kiindigen). Im Dienst des Hinausgehens (= der Mission) stellt er die Evangelisierung.
Evangelisierung ist ein Prozess, ein konkretes Geschehen wodurch sich Kirche
standig ereignet. Evangelisierung und Wirksamkeit der kirchlichen Praxis gehoren
eng zusammen, weil durch die Evangelisierung das Wort Gottes in der Welt sich
inkarnieren will. Evangelisierung macht die Kirche als Gemeinschaft der Glau-
benden missionarisch, das heillt durch die Evangelisierung wird die Liebe Gottes
selbstin der Kirche erfahrbar, und aufgrund dieser Erfahrung tritt die Kirche aus sich
selbst heraus, gehtan die Grenzen der menschlichen Existenz und des verwundeten
Lebens und verktindet (= evangelisiert) die Liebe Gottes zu den Menschen durch
Worten und Taten, im Dialog, im Zuhoren, in der Katechese.

Papst Franziskus schafft mit seiner praktischen Missionstheologie eine
Definition der Kirche vom Amt her definitiv ab. Er greift im Sinne des Konzils die
Ereignishaftigkeit der Kirche im Kontext des Christusereignisses auf, und definiert die

Kirche von ihrem missionarischen Vollzug her als permanentes Geschehen. Weder

19 Vgl. Zulehner, Paul Michael: Werden, was ich bin. Ein spirituelles Lesebuch, Ostfieldern 2012, 80.
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die Gemeinschaft noch die Person noch die Kirche als Volk Gottes vollzieht sich
nichtin sich selbst, sondern der Vollzug erfolgt nur im Hinausgehen, in der Mission
als Paradigma der Selbsttranszendenz der Kirche, die nicht nur in die Welt heilsam
hineinwirkt, sondern selbst die Kirche gesund behilt. Die Selbsttranszendenz der
Kirche hat Konsequenzen fiir die kirchliche Innenarchitektur, die Papst Franziskus
mit folgenden Satz auf den Punkt bringt: Es ist ein Missverstandnis des Evangeliums,
wenn in der Kirche ,mehr vom Gesetz als von der Gnade, mehr von der Kirche als

von Jesus Christus, mehr vom Papst als vom Wort Gottes gesprochen wird.” (EG 38).

Summary

The apostolic exhortation Evangelii Gaudium of Pope Francis argues for
a holistic mission concept and its practical consequences. The Pope calls on theolo-
gians not to be content with a desk-bound theology, but support the mission of the
Church with their discussions. But what do we mean by mission? The concept of the
mission of the Catholic Church has been formed since the Second Vatican Council.
Today we can say with Pope Francis that mission is not primarily a geographically
localized specific religious practice, but itis a constitutive aspect of every ecclesias-
tical practice and our teaching about mission has consequences for life and for all

theological reflections.

Podsumowanie

Adhortacja apostolska Evangelii Gaudium papieza Franciszka opowiada sie za
holistyczna koncepcja misji i jej praktycznymi konsekwencjami. Wzywa teologow,
aby nie zadowalali sie teologia zwigzana z biurkiem, ale wspierali misje Kosciota
w swoich dyskusjach. Ale co rozumiemy przez misje? Koncepcja misji Kosciota ka-
tolickiego formuje sie od czasu Soboru Watykariskiego Il. Dzis mozemy powiedziec,
ze z papiezem Franciszkiem misja nie jest przede wszystkim geograficznie zlokali-
zowang konkretna praktyka religijna, ale jest konstytutywnym aspektem kazde;j
praktyki koscielnej, ze nasze nauczanie o misji ma wptyw na zycie i na wszystkie

refleksje teologiczne.
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Extra Ecclesiam nulla salus:
From The Service of the Faith
to the Service of the Mission

Poza Kosciotem nie ma zbawienia;
0d stuzby wierze do stuzby misjom

Introduction

To begin with, I must say that, my research in this paper does not pretend to be
conclusive; rather it intends to stimulate further reflections and research on the
subject matter.

Over the years | heard people use this expression Extra Ecclesiam nulla salus
indiscriminately among my colleagues, theological students, in Ecumenism class, in
inter Religious Dialogue class, at Conferences and seminars, without giving enough
thought to the whole expression. Some just know that it was a slogan that was
operative in the Church at a time while some have also commented on it or made
reference to it. Some of these comments at times may appear funny, while others may
be unscholarly; some others still make sense and some are careful not to make
referencetoitatall. In a nutshell itis obvious that a proper understanding of the term
is what is needed because we cannot erase from the history of the Church the fact that
the Church, ata point in time, expressed herself in that slogan. In 2005, Bishop
Matthew Ndagoso in a paper he presented to Diocesan Ecumenical Directors at

Kaduna said: “Before the Second Vatican Council, the popular theological slogan
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without qualification was Extra ecclesiam nulla salus'. Some think the new slogan in
the Church now should be: “outside ecumenism there is no salvation.” Is the Church
really looking for a new slogan? If the answer is in the affirmative, then definitely not
this one because this new one here does not completely capture the teachings of
Vatican Il.

Extra Ecclesiam nulla salus, “this was our faith; we believed it and professed it to
be so”. The Church’s affirmation which says Extra Ecclesia nulla salus is a traditional
position tied to the scripture read under the missionary mandate profile. (Mtt.28:16-
20). Thisscriptural text is atheophanic narration through which Matthew presents
the mission, that is, the duty and vocation of the disciples. According to a
commentary on Matthew it says that: “the task of “making disciples” of nations
involves first of all the command to baptize. Since baptism is the sign that all
Christians have in common, the command to baptize is a confession of the whole
Church. To become a disciple is not to belong to one of Jesus’ “schools” but to
become a member of the whole Church”.” By baptism here, Matthew is thinking
simply of membership in the Church.” Baptism is considered as a necessity for
salvation.” Jesus also submitted to baptism in order to fulfil all righteousness.
(cf. Mtt.3:13-17)

Some people are of the opinion that the Church went soft in her theology in
favour of the separated brethren and other extra-ecclesia. Did the church really go
soft? Did she change her theology to accommodate other Christians and other
Religions? Did this move annul the evangelizing mission of the Church? What really

happened concerning the position of the Church on this tradition? It is only in recent

1 Matthew Ndagoso, The Effective Ecumenical Director: A paper Prepared for the First National
Seminar for Diocesan Ecumenical Directors, Atthe Catholic Social Centre, Kaduna, May 4, 2005,
p.7.

2 U.Luz, Matthew 21-28: Hermeneia - A Critical and Historical Commentary on the Bible, Fortress

Press, Augsburg, 2005, p.631.

Ibid. p.632.

4 The Church is the means of salvation, without which no one can enter the glory of the heavenly
kingdom DH.3868.

w
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times that the study of this problem has brought about a reconstruction of the history
of this affirmation and a deep change of mind in the Church’s meaning. For the right
understanding of this affirmation the history of this affirmation is something that

should be studied.

1. Origin of the Affirmation

What is the origin of this affirmation? When was it said and why? This affir-
mation originated from Origen and Cyprian. Origen was a fervent Christian. He had
the desire to become a martyr. He was a bishop of African origin and was condemned
by two councils after his death and that is why he is not a father of the Church though
a great theologian. Origen makes this affirmation in 150 AD, in his writing “In lesu
Nave”, commenting on the episode of Joshua 2:9-21 he wrote: “Anyone who wants
to be saved must come to the house of this prostitute of old, outside this house, no
one will be saved. If anyone goes out of this house he will be blamed for his own
death.”” This statement of Origen is not a theological affirmation but rather an
exhortation to the new converts to Christianity who under the harsh persecutions
were tempted to return to paganism, it was meant to be a warning, a watch out for the
Christians and not a condemnation of non-Chrsitians. This affirmation equally
supposes a conception of the Church as a true salvific institution. Further in his
speech he wrote: “attaining salvation through this sign, are all those that would be
found in the house of the prostitute of old, washed in the water and in the spiritand in
the blood of our Lord and Saviour Jesus Christ.” This is a strong affirmation, which in
positive terms affirms and in negative terms denies that there is salvation outside the
Church. We can observe that Origen did not have as aim our problems and
elsewhere he has a wider conception of salvation. Therefore, when Origen said this
he did not mean that those outside the Church will not be saved but rather his

preoccupation was the weak new converts whom he was exhorting to persevere to

5 Origen, Inlesu Navelll,5;PG 12, 841-842.
6 Ibid.
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the end. As of the time this affirmation was originally made the problem was not the
same with those who echoed it centuries later. [t made no reference to other Chris-
tians or ecclesial communities which were not in existence then.

The second author of this affirmation is Cyprian, a bishop from Carthage, a wri-
ter of aless spiritual and hierarchically more pronounced ecclesiology than the one
presented by Origen. He was one of the most popular authors in Christian antiquity
and in the Middle Ages. He wrote many treatises and letters and all of his works are
written for specific occasions and served practical purposes. He was a man of action
and interested in the direction of souls rather than theological speculation. Cyprian
defended this affirmation in some of his letters but he did this in a more organic way
in his “De Unitate Ecclesiae” which was written probably in 250 AD.” This letter was
probably composed chiefly because of the Novatian heresy as well as that of
Felicissimus of Carthage. His concern in this letter was those who as a result of the
heresy were separated from the Church. The introduction to this letter explains that
schisms and heresies are caused by the devil and are more dangerous than
persecutions because they jeopardize the internal unity between believers, ruin the
faith and corrupt the truth. It further obliged every Christian to remain in the Catholic
Church and there is only one Church thatis built on Peter. There is no salvation
outside of this Church: He who does not have the Church for his mother cannot have
God for his father. If anyone who was outside the ark of Noah could escape, then he
may also escape who shall be outside the Church. (cf.Gen.7:23)° This affirmation for
the fathers, largely concerned the condition of Christians and touches particularly the
condition of those who are at the verge of returning to paganism or being involved in

any heresy.

7 Cyprian of Carthage, De Unitate Ecclesiae VI; CSEL 11/2, 795; (Cyprian was consecrated bishop in 249
and this work of his was probably read at the Council which took place in Carthage in 251).

8  Ibid. Cyprian in his writing on the subject of those who are separated from the Church as a result of
heresy affirms: “whoever is separated from the Church and is joined to an adulterous, is separated from
the promises of the Church; nor can he who forsakes the Church of Christ, attain to rewards of Christ.
He is a stranger; he is a profane, he is an enemy. He can no longer have God for his father, he who
does not have the Church for his mother. If anyone could escape who was outside the ark of Noah,
then he also may escape who shall be outside of the Church”. 214-215.” Cf. also Gen.7:13-23.
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2. The Augustinian Turning Point

In Augustine’s time the situation began to change. Taking into consideration the
deep transformation of mentality which carries with it the fact that with Constantine
Christianity became an official Religion of the Empire and majority of the people
accepted the faith. This change favoured the conviction that the Gospel is being
preached everywhere and he who does not accept it was guilty of unbelief. On the
other hand there is need to take into consideration the novelty which was introduced
by Augustine, a Theologian whose idea can never be summed up in few lines. We
can assume as take off point of his idea, a certain rigidity of Cyprian’s Ecclesial Unity.
The Donatist’s crisis led Augustine to an ulterior rigidity of the institutional and
hierarchical aspect of the Church.’ Though it was difficult for the laity to differentiate
between the lapsed, the sinners and the legitimately ordained ministers, not with
standing this, Christ continues to operate in their ministry.”’ This rigid prospective
will affect our theme, where it becomes binding with the theory of the Church of
Abel, which is the Church which existed right from the time of the first man and
which embraces all the just. This theory which justifies the membership of the
Church outside every historic concreteness and juridical visibility, together with this
anti-Donatist institutional rigidity ended up in giving a theological covering to the
strong emphasis of the un-eliminable right of the visible Church." Congar explains
this with his ‘faith before faith’, ‘grace before grace’."”

Though in Augustine these different points still created a certain tension which

disappeared with the writings of his disciples which were so much centred around

9 Augustine of Hippo, Baptism against Donatist, 1-4, bk. IV, chap.1, art.1. Augustine’s comparison of
the Church with paradise shows us that men may indeed receive her baptism outside her pale, but
that no one outside can receive or retain the salvation of eternal happiness.

10  Cf.Y.Congar, Ecclesia ab Abel, in H.Elfers, F.Hofmann (edd.), Abhanlungen uber Theologie und
Kirche, Festchrift fur Adam, Patmos, Dusseldorf, 1952, pp.79-108.

11 J.Ratzinger, Nessuna Salvezza fuori della Chiesa, in Id, Il Nuovo Popolo di Dio, Queriniana,
Brescia, 1971,p.373.

12 Y.Congar, Salvezza deinon Evagelizzanti, in Id. La mia Parrocchia vasto mondo. Verita dimensione
della Salvezza, Paoline, Roma, 1963, p.160.
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the theme of Predestination of all the baptized and his presentation of the elects. They
believe that God saves some, the elects, while the others are left in their sins. The
elect must be in the Church, all those who are baptized have been chosen. God has
always wanted our salvation. The eternal love of God is forever."”  Augustine intro-
duces anon-Biblical theme, saying God wants the salvation of only the elect and not

ofall.”

The salvation of all belongs only to the eternal love of God. This affirmation of
Augustine does not belong to the mind of Christ, and at this point Augustine separate
his thought from that of the Catholic faith, from the Pauline theology."” The growth in
the importance of this thesis of Augustine ended up in some, becoming no longer
sensitive to the contrast between the biblical presentation of a God who saves all and
the thesis of the election of some, bringing back in others, the idea of sin as belongs to
the realm to the human freedom and responsibility. He who does not believe does
not because he does not want to.

Some Theologians like Prospero of Aquitanis tried to weld the Augustinian thesis
on predestination and the election of some while, others are left in their sins, with the
biblical thesis on the presentation of a God who is the saviour of all. Others like
Lucifero of Caglieri and especially Fulgenzio of Ruspe (+533) adopted a harsher form
of this thesis. In his “Veritate Praedestinatio”, Fulgenzio opposes the idea that all
those who do not believe would be saved.' And in “De Fide Ad Petrum” he opposes
the position of the possibility of the salvation of heretics and schismatic and even of
the Jews and pagans.'” This thesis was accepted in the Medieval period without any
problem and thereby entered into the Magisterial documents; it is found in four of the
Church’s documents: 1) The Letter of Innocent Ill to the Bishops of Tarragona in 1208.
2) The Lateran Council IVin 1215. 3) The Bull of Boniface VIl “Una Sanctam” in

13 Cf. G.Colzani, Anthropologia Theologica, L’'Uomo Paradosso e Mistero, Dehoniane, Bologna, 1997,
pp.167-185.

14 Augustine of Hippo, Treatise on the Predestination of the Saints, Chapter 11 (V1)

15 Ibid., Chap 12 (VII) Augustine confesses that he had formerly been in error concerning the grace of
God and opposes the Pauline theology on this; Cf. Rom.5;1-2; 3:21-26; 8:28-30.

16 Fulgenzio di Ruspe, De Veritate Praedestinationis|ll, 16.18; PL 65, 660-661.

17 ldem., De Fide ad Petrum 38; PL 65, 704.
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1302. 4) The Decree for the Copts of the Council of Florence in 1442. Up to that
pointthere was no problem about the interpretation of this thesis because there was
a common conviction that lack of faith in those who do not believe is due to their
refusal to believe: therefore, they are condemned because they are guilty.

Such a peaceful idea requires a peacefully Christian world, for it to be accepted;
but there were so many happenings in the world of the time, with the image of the
world itself changing, the thesis, extra ecclesiam nulla salus could no longer remain
unaffected. We can therefore understand why the shift in the image of the world at
the beginning of the Modern epoch meant indeed an earthquake for our ‘theme’
which entered into a new phase. This change in the perception of the world is
certainly responsible for the geographical discovery of the 15th Century but not
without the influence of a political debate of the time which introduced the concept

oftolerance.

3. Extra Ecclesia nulla salusin the Modern Age

Itis obvious that theologians like Lucifero of Caglieri, Fulgenzio of Ruspe and
others who pose the expression Extra Ecclesia nulla salus in after the teaching
Origine had no idea of Africa, Asia or Latin America. This idea was maintained until
the post- discovery period. When Colombus discovered America after the
Portuguese discovered Africa, the people began to ask the question: ‘Is it really true
that outside the Church there is no Salvation? This is a term which served as a driving
force for the missionary thrust or activities under the profile of missionary mandate
from the time of the discovery of the New Worlds. The necessity of the faith and of
baptism and the Divine Will of the universal salvation was for centuries tied to the
salvific role of the Church and this conviction found an incisive expression in the
theological expression Extra Ecclesia nulla salus. Itis only in recent times that the
study of this problem has brought about a reconstruction of the history of this
affirmation and a deep change of mind in the church’s meaning of it.

This theme was again taken up in the Modern Age, but radically re-formulated in
anew way since those who know Christ are very few in comparison to those who do

not know him. The discovery of the three new continents revealed that there was still
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a great multitude of people in the world that has never heard about Christ. The
geographical discoveries throw into crisis the fundamental premises of our stand, the
guilt of one who is not baptized or baptized but is outside the Church, the population
and the condition of those people is such that we cannot think of a refusal of the
Gospel in their case. This started off another reflection on this statement. The
beginning of the solution to this problem passes through an overcoming of the
condition of lack of faith as a condition of guilt. In order to resolve this problem there
has to be a return to the medieval and Patristic idea of the good faith subjected to
objective situation of sin, with the thesis of “the erring in good faith”." Itwasonly in
the medieval with Abelardo’s moral of the intention that full significance was given to
these voices. This would be summing up the people’s situation to that of ignorance
without guilt. Seeing them in the light of Paul’s letter, “And how can they believe in
him if they have never heard of him? And how will they hear of him unless there is
preacher for them? And how will there be preachers if they are not sent?”
(Rom.10:14-15). Thomas in 1700-1800 has always sustained that God would never
have left anyone in the situation of ignorance for life, even if the person is in the
jungle God would have sentinspiration to the person or a preacher or even an angel
to lead the person to the faith.” This adds a spiritual angle to the discovery of the new
worlds; putin other words, that if the Portuguese and Christopher Colombus have not
discovered the new worlds God would have made them to still hear the Gospel
preached to them.

The theme of Supernatural faith in the One God, of those who are ignorant of
Christ was also introduced at this point in time to accommodate the Jews and
adherents to other Religions in God’s plan of salvation. Though they are not
Christians because they have no knowledge of Christ yet they could not be called

non-Christians because they have the virtue of habitual and actual faith in common

18  O.Lottin, Les Cas de L’ignorance invincible des Verites e la foi, Recherches de Theologie Ancienne et
Medioval, 8 (1936)pp. 299-303. .
19 Thomas Aguinas, In Il Sententiarumd. XXVIII, q. 1, a4, ad quartum.
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with the Church and therefore before God they are considered along with the
Christians. Though this thesis was not too clear and therefore difficult to understand
but all the same it ended up in some documents of the Church, “Singulari
Quadam”of Pius IX in 1854, and in his “Quanta Conficiamur Moerore” of 1863.%
Leo XlIl and Pius X picked up this thesis in their reflections and gave it a serious
second thought saying that, only those who are outside the Church as a result of guilt
would not be saved. To remove the crux of the guilt of those who do not believe some
theological theses were developed. Among which are these very importanttwo: The
application of the implied faith — La fides s’implicita and the Baptism of desire -
Baptismo de desidero.”' This is explained by theologians as the desire in some people
to become Christians but who were not baptized. At the background of the first thesis
is the text of Hebrew 11:6. “Now it is impossible to please God without faith, since
anyone who comes to him must believe that he exists and rewards those who try to
find him.” This concept is not the faith in Jesus Christ but a faith in God, the judge of
good and evil. But is this the faith of the Church? The heart of the Christian faith is the
Christological and Trinitarian faith. This perhaps could have been one of the reasons
for proposing the evangelization of the people in the newly discovered worlds to
Spain and Portugal as expressed in the bull, Romanus Pontifex of Nicholas Vin 1455.
In this bull Pope Nicholas gave the king of Portugal permission to conquer Muslim
and pagan territories and to reduce Muslims, pagans and other enemies of Christ to
perpetual servitude.

The theme of implied faith got another attention in the age of geographical
discoveries in which it confirmed the universality of God'’s salvific will towards those

people who had no possibility of entering into a relationship with the Church,

20  Cf.H.Denzinger, (DH), Enchiridion Symbolorum Definitionum et Declarationum de Rebus Fidei et
Moribus, Edizione Bilingue a cura di P.Hunermann, Dehoniane, Bologna, 1995, 2866-2867.

21 Cf.LeoXlll, Satis Cognitum (1896), AAS 28 (1895-1896), P.708; Pius X, E Supremi (1903), AAS 36
(1903-1904), p.136.

22 J.Baur, 2000 Years of Christianity in Africa: An African History, Pauline Publications, Nairobi, 1994,
p.47
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admitting that there could be a rudiment of faith even in those non-practicing and
the non-believers. These theses were used as theological instruments to amplify the
factthat outside the Church there is salvation

Soon the scene of the debate became that of Augustinianism, that of the
relationship between grace and freedom. There was a divergence in the thesis of
some modern theologians particularly some Jesuit from that of Augustine, this ended
up in a series of condemnations.” On one side was the condemnation of those who
say that Christ’ redemptive work is not for all and has no influence on all, on the other
hand was the refusal of the thesis which says that the lives of non-believers is totally
sinful and that the same negative infidelity which is in those that Christ has not been
preached to, is a sin. With such a background idea they could not but have agreed
thatthe expression Extra ecclesia nulla salus assumes a new meaning.

The teaching of the Church on this affirmation after the whole of that polemic
was presented in the letter of the Congregation of Sancta Uffizio in which it was
affirmed that the Church is ‘the means of salvation without which no one can be
admitted to the Kingdom of the celestial glory’. This text maintains that it is not always
necessary that for one to obtain eternal salvation he must be incorporated into the
Church, butitis required that the person must at least adhere with the vow and the
desire. The vow must not always be necessarily explicit, as in the case of the
Catechumens but where one suffers from invincible ignorance even the implicit vow
is accepted by God.**

This debate clearly suggests that the crux of the problem is the understanding of
what the Church is, particularly her visibility and membership. This raises the

question on the meaning of the Church and its membership. The problem that this

23 In April 1949 three lay Professors of the Jesuit Boston College and distanced themselves from the
Rector of the college. They were of the opinion that whoever does not visibly belong to the Church is
destined for condemnation. A Jesuit Priest, Fr. L. Feeney , the Director of St. Benedict Centre publically
supported them . Consequently, the Archbishop of Boston, Msgr. R.J. Cushing intervened by
condemning the activity of the Centre, Feeney and his followers.

24 DH3868; DH 3870.
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raises after the reform is a particularly delicate one because at that time Catholic
theology emphasized the visible dimension of the Church while Protestant theology
tended to leave to God alone the judgement of those who are truly members of the
Church. This then called for a re-definition of the Church.

4. Vatican Il Re-Defines the Church

The only authoritative voice on this theme before Vatican Il was the Encyclical,
Mystici Corporis of Pius XIl in 1943. This encyclical presented arigid identification of
the Catholic Church and the Mystical Body. Adopting the thesis of Cardinal
Bellarmine which presented three elements as the condition for belonging to the
Church: 1) profession of the true faith, 2). the communion of the sacraments, and 3)
submission to the legitimate pastor, the Roman Pontiff, Pius XIl affirms that those who
do not belong to the visible organ of the Church are not sure of their salvation
because they are deprived of those heavenly gifts and help that could only be
enjoyed in the Catholic Church.” This was rather a rigid position which did not
escape the criticism of some theologians who commented on it and were of the
opinion that those are separated from the faith could still be saved.*

The Vatican Il Council in Lumen Gentium abandoned the rigid identification of,
only the Catholic Church with the mystical body of Christ for a more inclusive
consideration. It could no longer continue to maintain the distinction between the
baptized members of the Church and those ordered by the desire the vow of Baptism.
Consequently, it returned to the ancient or old language reserving the idea of votum
to only the Catechumens and developed in a different way the different forms of the

membership of the Church. It deliberately dropped the term member which it used

25 R.Bellarmine, De Controversiis Chrisianae Fidei, 11,2,75; cf. DH 3821.

26  Cf.).DeLugo, De Virtute Divinae Fideilll, d. 12, n. 104 (ed. Vives, Parigi 1968, vol. |, p. 425); (In this
work, De Lugo is of the opinion that the Jews and any other non-Christians; could be saved if he/she
has the supernatural faith in the One God; DH 2005. Most of the modern theologians and
particularly, the Jesuits condemned all those who say that the redemption wrought by Christ is not
forall); Thomas Aquinas, llallae, .2, a5-8
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only once in the context of the state of lives in Lumen Gentium 13.* The Council
describes the Church as a mystery and underlines that the Church of Christ subsists in
the Catholic Church.” Italso teaches that those who have not yet received the
Gospel are related to the People of God in various ways.” Those who are incorpo-
rated into the Church are those who possess the spirit of Christ, accept all the means
of salvation given to the Church together with her entire organization, and who by
the bonds constituted by profession of faith Sacraments, ecclesiastical government,
and communion are joined in the visible structure of the Church of Christ.”
Catechumens who, moved by the Holy Spirit, desire with an explicit intention to be
incorporated into the Church, are by that very intention joined to her.” The Church
knows that she is joined in many ways to the baptized who are honoured by the name
of Christian, but who do not however profess the Catholic faith in its entirety or have
not preserved unity or communion under the successor of Peter.” This is the
condition under which other Christians are considered by the Church. Atthis point
there was a transition, from, “outside the Church, there is no salvation” to “Outside

733

Christ, there is no salvation”” But what is the faith of the non-Christians. Can a non-
Christian be saved? If the answer is in the affirmative what makes it possible for a non-
Christian to attain salvation? The Council considered this too and therefore affirm
thatthe plan of salvation also includes those who acknowledge the Creator, in the
first place amongst whom are the Moslems who profess to hold the faith of Abraham
and together with us adore the one true and merciful. God is not far either from those

who seek the unknown God in shadows and images.™

27 Cf.Second Vatican Ecumenical Council, Dogmatic Constitution of the Church, Lumen Gentium, (LG)
(Rome, November 21 1964) n.13.

28 LG.16.

29 LG.18.

30 LG.14

31 Ibid.

32 LG.15.

33 Cf.LG.13.Made reference to the universal redemption of Christ.
34 LG.16.
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This affirmation of the Council therefore throws into confusion the Church’s
Mission to evangelize. If a non-Christian can be saved without becoming an official
member of the Church, then the mission of the Church runs into trouble. The
question then is: is there any need again to go on mission? Paul VIin his Encyclical,
Evangelii Nuntiandi proffers a solution to this problem when it expanded the idea
and scope of mission. Before when people talk of mission they stop at proclamation
butin Evangelii Nuntiandianother aspect was added to mission which is tagged
witnessing.” The Encyclical again identified dialogue as another path of the
evangelizing mission of the Church. He says there are elements in these Religions
that are sparks of the Divine therefore he encouraged solidarity with them.™ Con-
sequently when people of other Religions begin to ask questions about your religion
and you are explaining, itis no longer dialogue but catechesis even when the aim of
this dialogue is not a change of religion.

In recenttimes John Paul Il in the first chapter of his Encyclical Redemptoris Mis-
sio, takes up again the new teaching of the Church on this subject matter saying that
The Universality of salvation in Christ is asserted throughout the New Testament,
maintaining that God loves all and grants them the possibility of been saved.
Consequently, the Church becomes the Universal Instrument of Salvation. To this
catholic unity of the People of God therefore, all are called and they belong to it or
are orderedto it in various ways whether as Catholic faithful, or others who believe in
Christor finally all people everywhere who are called by God’s grace to salvation.”
Since Vatican Il dropped Extra Ecclesia nulla salus and now talks in terms of “Full
Incorporation” or “Perfect Communion”; Partial Incorporation or “Imperfect Co-
mmunion; and Gleam of Faith, the great difference is the fact that the Church no lon-
ger leaves those outside the Catholic Church in a “Hopeless” situation of “No

Salvation”.

35  Cf.Paul VI, Apostolic Exhortation, The Evangelization of the Men of Our Time, Evangelii Nuntiandi,
(EN) (Rome, December 8, 1975)n.41.

36 Cf.EN.53.
37 JohnPaul, Encyclical Letter on the Church’s Mission, Redemptoris Missio (RM) (Rome, December 7
1990) nn.9-10.
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Conclusion

Considering the presentation in this paper what actually changed: The position
of the Church, the Theology, or the understanding of the Church? Obviously with
Vatican Il the Church finally got over the slogan. When Pope John XXIII called for
Vatican Il he called for “aggiornarmento”, a re-awakening in the Church,
an invitation to look at her situation in the Changing world. The task of Vatican Il was
carried out through its four definite objectives which are: 1) Self-Awareness; 2) Self-
Renewal; 3) Christian Unity; 4) Dialogue with the Contemporary World. The first
objective was to make the Church evaluate in the light of the Gospel herself, her
apostolate in order to better intensify daily growth in Christian living. The second
objective was to enable the Church do something about what she discovers about
herself and make it a process of becoming healthier and wholesome so that her
response to God may become more sincere and generous. This therefore means
adapting her life, her teaching, her structures and methods so that they will more
readily appeal to the people of our age. The third objective is a call to Ecumenical
Dialogue in its broadest sense, including dialogue with people of other living faith.
The fourth objective concerns the limitless vistas of encounter with all men and
women and their needs, hopes and aspirations, bringing us face to face with the life-
size problem of the human person in the world today. All four objectives bring about
a better understanding of the Church and her membership. Finally, Vatican Il'is
surnamed a Pastoral Council because it did not intend to change anything of the
article of Faith or give new definitions but rather to figure out new ways of getting the
faith across to the world. Consequently, it adopted a rather practical and pastoral
approach instead of dogmatic and ideological approach. These objectives are what
actually challenged our tradition of Extra Ecclesia nulla salus.

The new dispensation of the Church, which affirms the possibility of salvation
for all, raises some questions concerning the missionary activity of the Church:
If there is possibility of salvation in any other religion, would the missionary activity
of the Church not become superfluous? Would the missionary action still be
necessary? Is mission still relevant today? In a bid to respond to these questions,

I must say that, Mission has not been replaced and cannot be replaced with Dialogue
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in any form; it only remains one of the many paths of Mission.” I therefore conclude
in the words of St. Paul by saying that Mission is a grace that has been given to us to
preach to the Gentiles the unsearchable riches of Christ and we cannot but speak

because the love of God impels us to speak (Eph. 3:8; 2Cor.5:14).

Podsumowanie

Biorgc pod uwage stanowisko zaprezentowane w tym artykule, co wtasciwie
sie zmienito: stanowisko Kosciota, teologia lub rozumienie Kosciota? Oczywiscie
z Soborem Watykanskim 1l Kosciét w koricu poradzit sobie z tym sloganem. Kiedy
papiez Jan XXIIl wezwat do Soboru Watykariskiego Il, wezwat do ,aggiornarmento”,
ponownego przebudzenia w Kosciele, zaproszenia do spojrzenia na jej sytuacje
w zmieniajacym sie Swiecie. Zadania Soboru Watykariskiego Il zostaty zrealizowa-
ne poprzez cztery okreslone cele, ktérymi sa: 1) Samoswiadomos¢; 2) Samodzielne
odnowienie; 3) Chrzescijanska jednos¢; 4) Dialog ze swiatem wspétczesnym.
Pierwszym celem byto dokonanie oceny Kosciota w §wietle samej Ewangelii, jego
apostolatu, aby lepiej zintensyfikowac codzienny wzrost zycia chrzescijariskiego.
Drugim celem byto umozliwienie Kosciotowi zrobienia czegos$ na temat tego, co
odkrywa on na swéj temat i uczynienia go procesem stawania sie zdrowszym i pet-
niejszym, aby jego odpowiedZ na Boga stata sie bardziej szczera i hojna. Oznaczato
zatem dostosowanie jego zycia, nauczania, struktur i metod, aby chetniej odwoty-
waty sie do ludzi w naszym wieku. Trzecim celem jest wezwanie do Dialogu Ekume-
nicznego w jego najszerszym znaczeniu, w tym do dialogu z ludZmi innej zywej
wiary. Czwarty cel dotyczy nieograniczonych perspektyw spotkania ze wszystkimi
mezczyznami i kobietami oraz ich potrzebami, nadziejami i aspiracjami, ktdre sta-
wiaja nastwarza w twarz z problemem naturalnej wielkosci osoby ludzkiej w dzi-
siejszym swiecie. Wszystkie cztery cele przyczyniaja sie do lepszego zrozumienia

Kosciota i jego cztonkostwa. W koricu Sobér Watykariski [ nazywany jest dusz-

38 RM.4
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pasterska rada, poniewaz nie zamierzat niczego zmieniac w aspekcie wiary ani
podawacd nowych definicji, ale raczej wymyslat nowe sposoby przekazywania wiary
Swiatu. W zwiazku z tym przyjat podejscie raczej praktyczne i pastoralne zamiast
dogmatycznego i ideologicznego. Cele te stanowia wyzwanie dla naszej tradycji
Extra Ecclesia nulla salus. Nowa ,dyspensa” Kosciota, ktéra potwierdza mozliwos¢
zbawienia dla wszystkich, rodzi pewne pytania dotyczace dziatalnosci misyjne;j
Kosciota: jesli istnieje mozliwosc¢ zbawienia w jakiejkolwiek innej religii, czy
dziatalnosé misyjna Kosciota nie stataby sie zbedna? Czy dziatania misyjne beda
nadal konieczne? Czy misja jest nadal aktualna? Aby odpowiedzied nate pytania,
musze powiedzied, ze misja nie zostata zastgpiona i nie mozna jej zastapic dialogem
w zadnej formie; pozostaje tylko jedna z wielu Sciezek misji (RMIS 4). Dlatego koni-
cze stowami sw. Pawta, stwierdzajac, ze misja jest taska, ktérg otrzymalismy, aby
gtosi¢ poganom niezgtebione bogactwo Chrystusa i nie mozemy nie méwié, ponie-

waz mito$¢ Boga pobudza nas do méwienia (Ef 3,8; 2 Kor 5,14).
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Re-imaging the Missionary Identity
In Contemporary Times

Ponowne wyobrazenie tozsamosci misyjnej we wspotczesnych czasach

Introduction

The most dramatic yet challenging development during the last decades is the
phenomenon called globalization. The word is experienced now like a global
village or planetary society. Behind this challenging phenomenon are the progress
and developments in science and technology in the areas of information, commu-
nication, and transportation. Consequently, distances, times, and human conscious-
ness are compressed and digitalized. Peoples in the world are inter-linked to each
other. Living in the world is like living in a global village. And, more importantly,
most of the villagers belong to the “e-generation.”

Migration ad intraand ad extra is another “face” or expression of globaliza-
tion. This is not new. However, the global nature of migration is what gives it
a particular and unexpected prominence. More and more people today are forced to
migrate. The number of migrants is increasing by leaps and bounds. As a result,
societies today are becoming more and more international, multicultural and
multireligious. People from different and diverse nationalities, cultures and religious
backgrounds are in closer contact. By force of circumstances, they live side by side
alongside each other. Existence has become inter-existence. Gone are the days when
peoples are confined to their particular homes of origin. Existence today is shaped by

multiculturality and inter-religiosity.
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1. The New World of Interconnectivity

In the global village, people no longer live in isolation. Rather, they are

a

increasingly participating in a “shared fate”' in what is called the “new world order.””

As the world is being knit into a new world order, the globalization of “lifeworlds”’
has great impact on the life of many people in all its aspects. Rather than only
witnessing the “end of history”* and the emergence of a worldwide “secular liberal
democracy,”” the global village is also witnessing a “new Cold War,” between the
secular West and the new religious nationalisms’, between the old international
systems and the new international system of globalization.” The contemporary
world is also witnessing the “globalization ofthe world turning all friends and
enemies into competitors. People from rural areas and agricultural lifestyles are
rushing to urban areas and urban lifestyles. Global fashion, food, markets and
entertainment knit them together”.”

The new world we are in is a world of interactions. Itis described, for ex-
ample, thatthe world we liveinis “where national borders do not limit cons-
ciousness; aworld where beautiful advances in human dignity interact with gross

violations of human rights; aworld whereimmense striving seems only adentin

1 Paul Joseph, Peace Politics: The U.S. between the Old and New World Orders (Philadelphia:
Temple University Press, 1993).

2 Immanuel Wallerstein, The Politics of the World Economy: The States, the Movements, and the
Civilizations (Cambridge: Cambridge University Press, 1984).

3 Jurgen Habermas, The Philosophical Discourse of Modernity (Cambridge, MA: MIT Press, 1987).

4 Francis Fukuyama, The End of History and the Last Man (New York: Free Press, 1992).

5 Lester R. Kurtz, Gods in the Global Village: The World’s Religions in Sociological Perspective
(Thousand Oaks, California: Pine Forge Press, 1995), 2. See also: Wim Dierckxsens, “The End
of Neo-Liberalism, Unsustainable Capitalism and the Need for a New Utopia,” in A Different World
is Possible, Luis Carlos Susin, Jon Sobrino, and Felix Wilfred, eds. (London: SCM Press, 2004); José
Maria Vigil, “Is there a Paradigm Shift in Liberation Theology?” East Asian Pastoral Review 42, no. 4
(2005): 336-352.

6  MarkJuergensmeyer, The New Cold War: Religious Nationalism Confronts the State (Berkeley:
University of California Press, 1933), 2.

7 Thomas Friedman, The Lexus and the Olive Tree: Understanding Globalization (New York: Anchor
Books, 2000), 7. Idem, Longitudes and Attitudes: The World in the Age of Terrorism (New York:
Anchor Books, 2003), 3-6.

8 Ibid., 12-13.
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aflagrant inequality and poverty; aworld where heroic effortsfor peace have
not ended violence, terror, and war; a world where growing ecological conscio-
usness co-exists with species extinction and the natural world itself under
threat”.” Indeed, there is ever so much more than we can imagine that we have to be
involved in and concerned about. The world is not as simple as it used to be.

In the new world, science and technology are making headway by leaps and
bounds. Never before has humanity made so much progress in these fields. No doubt
they are constantly “reinterpreting and re-creating our world.”'"” They are shaping
and conditioning humanity and the Earth. Hans Kiing made mention of the great
achievements of humanity. But he was quick to add that they were indeed “not
necessarily good.”"" According to him, we have “science, but not wisdom to prevent
the misuse of scientific research.” We have “technology, but not spiritual energy to
bring the unforeseeable risks of a highly efficient microtechnology under control. We
have “industry, but not ecology, which might fight against the constantly expanding
economy. We have democracy, but no morality which could work against the
massive interest of various individuals and groups in power."

Consequent to these human achievements, it is observed, “For the first time in
the long history of humankind, human scientific mastery and technology is such that
the very future of the human species and the planetary village, our earth, is in our
hands. Either we shall have the wisdom to modify ongoing processes or we shall
perish.”"” Whether we like it or not, the men and women of the third millennium will

have more and more difficulties in coping with the perverse effects of science and

9 Elizabeth A. Johnson, “Horizons of Theology” in Horizons in Theology, Terrence W. Tilley, ed.
(Maryknoll, New York: Orbis Books, 2005), 7.

10 Ronald Cole-Turner, “Science, Technology, and the Mission of Theology in a New Century,” in The
Spirit and the Modern Authorities, Max L. Stackhouse with Don S. Browning, eds. (Harrisburg,
Pennsylvania: Trinity Press International, 2001), 139.

11 HansKiing, Global Responsibility: In Search of a New World Ethic (New York: Crossroad, 1991),
12.

12 Ibid. [Emphases supplied].

13 Claude Geffré, “The God of Jesus and the Possibilities of History,” Concilium 5 (2004): 70.
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technology. We have to ask ourselves whether science and technology are beyond
our control. Do we have a theological understanding of science and a theological
analysis of technology? This question should not escape our questioning minds.
Hans Kiing admits that “the West has developed on the basis of a new kind of confi-
dence in reason and a consciousness of freedom.” Following this admission,
however, are soul searching questions: “Is everything always going to go on like this?
Unlimited growth? Endless progress?” "

Reason is enthroned while faith or religion is dethroned. Reason and its power
are put at the center while faith and religion are at the margins. Religion and faith
have become ‘commodities’ that are to be taken, but only when they are needed. And
so we ask: What is going on in the world? What has happened to our world? Where is
our world heading to? Consider, for example, this picture of the situation that was
painted for us: “Our present society with its concentration on progress will destroy
itself. The great and nameless god of modern ideologies has its strict commandments:
“Thou shalt do more and more better and better, faster and faster.” This command-
ment leads many people to inhuman consequences often dismissed by scientists as
'side effects’ of scientific progress or by economists as "external effects’ of economic
growth.”"”

All these side-effects or external effects are real. They have notonly entered the
lexicon of theologians, politicians and economists, but also the lives of many people
inthe world. Indeed, the side-effects are real; they are not relegated to the world of
myths. People experience them every day, year in and year out. The sad thing,
however, is this: “the side-effects” or external effects are set aside by decision or
policy-makers but they are existentially experienced by those on the side or on the
marginsor peripheries of society. It seems that these effects are not for those in the

centers to be concerned about. This is the irony of it. It is those in the margins that

14 King, Global Responsibility, 12.
15 Ibid., 13
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suffer most the side-effects of reckless and inconsiderate ventures that are undertaken
in the name of progress.

Accordingto Lester Kurtz, “Economic developments have resulted in a global
greed for consumer goods among those people who can afford to participate in the
system (and often a hope for participating among those who cannot afford to do

"' Greed is a very strong desire to continually get more of something, especially

s0).
food or money. What a grim reality! What a scary scenario! Have we really come of
agethat marks the end of what is ethical and moral? Has history reached its end?

Reflecting on the situation we are in today, Jose Cristo Rey Paredes states that
two “movements” are taking place:

... the movements towards the correlation and the movements towards the

difference. The former favors dialogue, negotiation, and mutual understanding.

Itis a movement towards proximity and solidarity. It responds to the pheno-

menon of mundialization or globalization, planetization, and the new cons-

ciousness of specie. The latter favors identity, diversity, and even biodiversity.

Itis a movementtowards the protection of the local or national space, the envi-

ronment, the religion, the cultural minorities, and the language. Itresponds to

the phenomenon of ethnic identity and fundamentalism.”"”

The movement towards correlation aims at constructing a common house while
the movement towards difference aims at constructing fragmentation. The interplay
or tension between the two apparently opposing movements—unity and fragmen-
tation—is difficult to define, though they are real and objectively observable.
Correlation and difference are moving us outwardly and inwardly. We are living
these two opposing phenomena today and it is difficult to reconcile theirimpacts on
our life and existence. The call to dialogue and mutual understanding moves us

centrifugally tothe “Other.” The call to preserve the local and indigenous moves us

16  Kurtz, God'’s in the Global Village, 4.
17 José Cristo Rey Paredes, “Mission in a Mutating World and in Front of a New Planetary Conscio-
usness,” Religious Life Asia10, no. 2 (2008): 3-4
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centripetally fromthe “Other.” The FABC bishops also note that in Asia today there
are “movements converging in a desire for community which at its best is a desire for
inclusive community, acommunity which seeks to cross boundaries, to break down
walls rather than artificially strengthening itself by building barriers.”"

There is indeed an impending crisis of our time. We are in a situation that is
difficultand dangerous. We are experiencing times of disagreement, uncertainty, and
suffering. The crisis is becoming more pronounced as we have moved into the early
years of the twenty-first century. The fundamental questions are: “Can we prevent
ourselves from being changed by our changing world?” Should we participatein the
change that is changing the world?” Shall we simply drift like dry woods and ride
along the change that is changing the world?”

We are in the whirlwind of polarization between correlation and difference.
We are in the whirlwind of change that we take side with those who resist change,
those who consciously participate in the change. What is consoling, however, is that
the old will inevitably give in to the new, and the new will eventually become old.
This realization will provide us great opportunities for breakthroughs rather than
breakdowns. The epochal changes that are happening today provide us also our
strongest hope for the future.

The Chinese character for ’crisis’ is a combination of the characters for 'danger’
and ’opportunity’. Crisis is the point where danger meet, where the future is in the

balance and where the events can go either way.”"”

Given the choice, we should opt
for the opportunity thatthe future brings. In the same vein, O’Murchu asserts, “Our
pastis an integral dimension of our lives. If we honor and integrate it in a creative and
imaginative way, it can become an empowering resource for the new and challen-

ging future we are all asked to embrace.”*

18  FAPA-1,n0.2.3.2.

19 David Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission (Maryknoll, New York:
Orbis Books, 1991), 3.

20  Diarmuid O’Murchu, Ancestral Grace: Meeting God in Our Human Story (Maryknoll, New York:
Orbis Books, 2008), XVIII.
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2. Witnessing to the Gospel in the New World

Towards the end of the last century, three challenges that should direct our
reflection on the missiological prospectsfor the twenty-first century were identified.
These are: (1) the concept ofthe world inaugurated by post-modernity, an ambi-
guous time, open to the search for new paths; (2) the impact of the phenomenon of
globalization as an ideological narration of culture and social contemporaneousness
which emphasizes the question of identity and otherness, butalso the logic of pro-
fitand the marketastheir criterion of anthropological and cosmological inter-
pretation, and (3) the irruption ofthe plurality ofthe great religions, which is
perceived notasasimple fact, butasthe interpretative beginning of God’s plan
of salvation.””

Whether we like it or not, the issues and challenges are real. Globalization has
globalized poverty. In Asia, massive poverty remains. Hundreds of millions of people
aredebarred from access to natural resources.” Violence is committed by religions
in the name of God.” Religion is purified, thanks to secularization, but a new huma-
nism is emerging. Islam is growing and non-Muslims are worried, if not afraid, of the
phenomenal growth of Islam’s adherents. The integrity of creation is degraded
everywhere. We are now in postmodern times despite the fact that we did not run out
of stones to close the Stone Age. Finally, we now live side by side with others who are
different from us because their history, culture and religion are different from ours.

Such isthe picture of the contemporary world. The challenge is to make sense
of life in a world described by Paul Knitter as a “world of so many other religious

724

heritages and so many human and ecological problems.”** To make sense of life in

21 See Carmelo Dolotolo, “Theological Formation and Missionary Dimension,” Omnis Tierra 343
(January 2004): 8. [Emphasis supplied].

22 FAPA-1,no.2.2.1.

23 SeeOliver McTernan, Violence in God’s Name: Religion in an Age of Conflict (Maryknoll, New
York: Orbis Books, 2003).

24 PaulKnitter, One Earth Many Religions: Multifaith Dialogue and Global Responsibility (Maryknoll,
New York: Orbis Books, 1995), 19.
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this fast-changing world, we are urged, if not challenged, to make “a history with
ahumanface.” History is salvation history. Itis “notonly a vital exchange with God
but as a healing of the whole human being and creation itself as a habitable earth.”*’
Such endeavor to write the “possibilities” or the “promises” of history with a human
face, Claude Geffré suggests four directions to act upon, namely, “a purification of
the memory, respect for true humanity, the law of superabundance, and an
ecological justice.””

The purification of the memory entails repentance and conversion. Butthisis
not enough. It has to be accompanied by historical discernment of the factors that
caused deviations fromthe Christian ideal. The legitimation of proselytism must be
questioned. Interfaith dialogue must be welcomed as a sign of the times. Above all, in
the face of the challenges of globalization, the emergence of a global community of
basic human communities and earth communities must be encouraged and de-
veloped.

Respect for authentic humanity must be sought and promoted. This starts with
the creation of a global ethic on a planetary scale. All religions must listen to the calls
of the universal human conscience and the legitimate aspirations of men and women
in terms of authentic freedom and happiness. The religions of the world must show
thatthereis no contradiction between the quest for a personal God and respect for
true humanity.

The law of superabundance must be replaced by a culture of love and peace.
Because of the fragility of the human conscience, there is a need to go back beyond
the rules of justice. The law of superabundance should lead us back to the paradox
of the Gospel whose logic is that of love, forgiveness, and compassion. This will
ensure that the scales of justice will tip in favour of the disadvantaged and less

fortunate ones.

25  Geffré, “The God of Jesus and the Possibilities of History,” 72.
26  Ibid., 73-75.
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Ecological justice must be promoted. It is not enough to defend human rights.
Parallel to this endeavor is the defense of the rights of the Earth or the integrity of
creation. To achieve this goal, confidence in the power of science and technology or
human power be replaced, if not tempered, by confidence in the God of the biblical
tradition. The human vocation to be God'’s co-creators must be re-launched in order
for a habitable world to emerge.

To make sense of life in this changing world, the challenge is: “To re-weave the
tapestry of change. To do this, we need threads from many looms. This involves risk

n27

and creativity.”” To startthe task of reweaving the tapestry of change, the follow-
ing tasks are suggested: (a) we need to transcend our patriarchal urges to dominate
and control; (b) we need to transcend our inherited dualisms by opening our spirits
tothe inherent spiritual nature of all life; (c) we need to transcend our anthropo-
centric will-to-power, that addictive and manipulative human compulsion to per-
ceive, judge and determine every outcome by the criteria of the human intellect as
if itwere the infallible mind of the Godhead itself.”*

Transcendence is the key word. It tells us that it is possible to go beyond what is
athand. Itis possible to dream afresh and construct something new. As the Chinese
character for crisis indicates, crisis is followed by opportunities. Or, as the Vietna-
mese saying goes, “One cannot be poor for three generations.” We cannot live in
a comfortable world that is largely false. There are always opportunities given to us
to build a world that is comfortable and true. The world, of course, does not have
amagical or instant formula for building a different, more just world which is more
pleasantto live in - un mundo senza violenza(“a world without violence”) as Andrea
Bocelli, the Italian singer, loves to sing. “But the future remains open;” itis asserted,
“that the Spirit of God is still at work to renew the face of the earth.”*’

27 Diarmuid O’'Murchu, Our World in Transition: Making Sense of a Changing World (Quezon City:
Claretian Publications, 2003), 158.

28  Ibid., 158-159.

29  Geffré, “The God of Jesus and the Possibilities of History,” 73.
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The challenge for the Church is also to make sense of mission today. Questions
that might just make sense of the issues and challenges are: “Shall we re-vision
mission?” “Shall we re-frame mission?” “Shall we de-construct the motives of
mission and concentrate on the how of mission?” Mission in the past was zealously
carried out. It was supported by theologies that inspired many great missionaries to
go and save souls (salus animarum), to implant or transplant the Church patterned
after the missionaries’ model of churches (plantation ecclesiae), to proclaim Christ
and his message, and to proclaim what Christ came to proclaim - that is, the
Reign/Kingdom of God.

The twenty-first century, however, seems to hold out a new direction for
mission. Missio Dei - the mission of God - may be coming back. According to Robert
Schreiter, “The many difficult, seemingly intractable, issues mission is facing -
conflict, interreligious violence, loss of local control, erosion of the physical
environment - there seems to be a growing awareness that it is not that we carry out
mission, but rather that we participate in what is first and foremost God’s work.”*
After all, God is a missionary God. Mission belongs to God. Mission is God’s attri-
bute.

Such view is coming more clearly today. Plainly said, the transforming work of
mission is first and foremost God’s work. Missionaries are not only participants in
God’s mission. God is in the central place. Hence, the vertical dimension of mission
is being recovered today.” Two other paradigmsfor mission, if we may call them so,
are being proposed, namely - to go and proclaim prophetically,” and to heal and

reconcile humans among themselves and with other forms of creation.™ In Asia, this

30  RobertSchreiter, “Epilogue” in Mission in the Third Millennium, Robert Schreiter, ed. (Maryknoll,
New York: Orbis Books, 2001), 155.

31 Ibid.,156.

32 Stephen Bevans and Roger Schroeder, Constants in Context: A Theology of Mission for Today
(Quezon City: Claretian Publications, 2005), 348-395.

33 RobertSchreiter, “Reconciliation as a Model of Mission,” New Theology Review 10, no. 2 (May
1997):6-15.
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can be done by telling once again the story of Jesus. This entails creative initiatives in
faithfulness to the Gospel of Jesus. Its texts and message must be reinterpreted to face
the current challenges of the new world that is globalized, diverse, and plural.

The world is changing. In the complex pattern of the changes of paradigm
brought about within Christianity, Hans Kiing identifies the presenttime as that of
the unprecedented emergence of “the contemporary ecumenical paradigm, which
will cometo replace the modern enlightenment paradigm.””* Hand in hand with
this is the new understanding of catholicity that is reshaping theology if itis to be a
faithful and credible voice for belief in this changing world.” Robert Schreiter points
out thatthe changes taking place in the world have produced “global information
flows,” that s, circulation of insight across geographical and cultural boundaries
that change every local landscape. Commensurate with this, our models of mission
are affected by global currents that spread beyond their point of origin to address
issues that affect everyone.”” Because of these changes, our models of mission must
be re-assessed if they are relevanttoday. These models must undergo aggiorna-
mento that results from reading the signs of the times. The “new world order” de-
mands a new paradigm of mission for today.

Hence, soul searching questions must be posed and answered. They might not
have satisfactory answers, yet it is imperative that these questions are given atten-
tion and consideration. And so, we pose these questions for our analysis, discern-
ment, and action. The questions are: (1) “Where and how would the Good News be
preached as the lives of people are tossed around in the political, economic, and
social upheavals?” (2) “Where and how would Jesus’ message be preached as we see
people uprooted from their homelands and bearing the dangerous memories and

wounds of violence?” (3) “Where and how should the Reign/Kingdom of God be

34 HansKung, Christianity: Essence, History and Future (New York: Continuum, 1995).

35 Robert]. Schreiter, The New Catholicity: Theology between the Global and Local (Maryknoll, New
York: Orbis Books, 1998), ix.

36  Ibid., 15
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preached as we see people face uncertainty about their own future and their

children’s future, and see no alternative to a life of abject poverty and oppression?”
Wilbert Shenk, speaking of “the future of mission,” suggests that any pro-

gnostication must use a twofold approach: “reflection of God’s action in history, and

737

reading with discrimination the signs of the time.””” Any formal judgment of the
future of mission should take into consideration not only the past but also the con-
temporary situation and the future that mission must make sense of. Since Christia-
nity grew as aresult of its encounter with the “other” in the history of mission. Andrew
Walls states that “the transmission of the faith in Christ across linguistic and cultu-
ral frontiersrevealedthat Christhad meanings andsignificance never guessed

738

before.””” Lamin Sanneh, on the other hand, argues that “the translatability of the

gospel entails the recognition that no one culture has a monopoly on the form of

739

language and life the gospel may take.”” Since we have crossed the postmodern

divide, we ask: “Is postmodernity a culture into which the Gospel may be translated,

oritis a condition from which the Gospel must be liberated?”*

3. Re-imaging the Missionary in the New World

Amidst all these changes that are taking place in the one, new world is the need
to re-image and reinventthe missionary for contemporary times. Taking Asia as the
context of missio inter gentes,” a paradigm shift in our thinking and doing of mission
as well as our identity have to take place - that is, from missio ad gentes (Vatican I1).

Hand in hand with this is a shift in mindset, that is - from the “either/or” (exclusivist)

37 Wilbert Shenk, Changing Frontiers of Mission (Maryknoll, New York: Orbis Books, 1999), 186.

38  Andrew Walls, The Missionary Movement in Christian History: Studies in the Transmission of Faith
(Maryknoll, New York: Orbis Books, 1996), xviii.

39  Seelamin Sanneh, Translating the Message: The Missionary Impact on Culture (Maryknoll, New
York: Orbis Books, 1989).

40  KevinJ. Vanhoozer, “Theology and the Condition of Postmodernity” in Postmodern Theology
(Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 22.

41 SeePeter C. Phan, “Mission Inter Gentes Asiae: Contemporary Theologies and Practices of Mission
in Asia,” SEDOS Bulletin, 43, 5/6 (May—June 2011) : 131- 140.
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mentality to “both/and” (inclusivist/pluralist) mentality. While the “either/or”
mindset sets the Other apart, the “both/and” mindset values the Other. These shifts
serve as preconditions for re-imaging the identity of a missionary in Asia and in
other parts of the world today.

Today, Asia is the locus and milieu of mission inter gentes. Asia is a continent
characterized by economic poverty, cultural diversity, and religious pluralism
(FABC's triple dialogue). Its contemporary social landscape is characterized by
megatrends that are taking place today, namely: mega-migration, mega-urbani-
zation, and mega-mediatization.” These megatrends bring about new challenges to
the missionary. They are creating divides that cannot be ignored. These borders
separate the migrants from the nationals, the rural communities from urban societies,
and the computer illiterates from the computer literates. The contemporary realities
and trends in Asia have a significant import for the re-imaging the identity of
amissionary in the continent.

Mission today is described as crossing boundaries. It is going to the public
square. Itis described as going to the new Areopagus of contemporary times (John
Paul Il. Redemptoris Missio, 31-37). In this new situation, the missionary faces the
question of how he/she can establish his/her identity and presence in the public
square. In addition, he/she faces the question of how he/she can establish the
meaning and significance of his/her faith without imposing this faith on the religious-
other.

The missionary of colonial years came to Asia to teach about his/her understan-
ding of Christianity. He/she also came to impose his/her culture on the host culture
that he/she considered inferior to his/her own culture. On the contrary, today’s mis-
sionary mustbe a learner, a listener. To be able to do this, the missionary has to adopt

a posture of listening; he/she has to live the virtue of bold humility. If the missionary

42 SeePioEstepa, “The Asian Mission Landscape of the 21st Century,” SEDOS Bulletin 43, no. 5/6
(May-June2011): 115-126.
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goes to the religious-other with the conviction that his/her religion or church
possesses exclusively all the truths in all their fullness, then his/her objective is to
convert the religious-other. Followers of other religious traditions are allergic to such
conviction. They consider this as a form of neo-colonialism. The missionary would
not be able to defend himself/herself against the accusation or suspicion of
converting the followers of other religions to Christianity. For all he/she knows, the
religious-other has already committed himself/herself to God in his/her religion of
choice. Change of religious affiliation is no guarantee for salvation. Itis God who
saves (1Timothy 2:4).

Mission today is “going to the Other.” It is reaching out to the Other. The mis-
sionary crosses frontiers. Heshe does not set borders. A missionary then is a bricdge-
builder. He/she sees the religious-other or the reality of difference or diversity as
God’s gift (Isaiah 19: 23-25). Mission inter gentes, however, is not moving from the
old to the new frontiers. Rather, the missionary builds bridges between (inter) all the
divides that fence out the migrants from the locals, the rural communities from the
urban societies, and the illiterates from the educated ones. Diversity is a gift, not
aburden (Isaiah 19:25). Hence, the missionary is one who carries the banner that
proclaims, “Vive la difference!”

Asians acknowledge the great achievements and contributions of missionaries
to the continent. But they also remember history and the wounds inflicted on the
rights and dignity of indigenous peoples of Asia. Today’s missionary then must be
a healer of people’s dangerous and painful memory of the past. Christianity was
broughtto Asia by missionaries who accompanied colonialists. Mission was in many
cases a violent enterprise. It destroyed many elements of the local cultures and
traditional religions of many people. Genuine and long-lasting healing and
reconciliation is impossible without remembering the past truthfully, by both
victimizers and victims. The former (missionaries) have to acknowledge their guilt
while the latter (peoples of Asia) have to regain their human dignity despite their
painful past.

The world is God’s household. It is the oikos of God. This world, however, is

constantly experiencing physical degradation and destruction. Itis argued elsewhere
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that “the habits of mind and action” of many people led to the environmental crisis
that we are experiencing today.” In this context, the missionary is a builder of God'’s
household. When the missionary shall have been friend with the people he/she is
being sent to, the process of making the whole world our spiritual home must be
initiated. The missionary invites the religious-other to create with him/her a larger
family where a welcoming atmosphere and warm hospitality and friendship are real.
Reaching out together to greater truth and goodness would make the world a better
placeto live in for everybody.

Finally, the world we live in has become a noisy world. In a highly or mega-
mediatized and noisy world, a missionary is expected to be a man/woman of silence.
Asia, the context of mission, is a continent of human quest for meaning, quest for the
Ultimate. Silence that is profound and contemplative still remains the most effective
communication among believers, among adherents of different religious traditions.
Silence leads to a new mode of doing mission parallel to prophetic dialogue. This
new mode of doing mission is called “mystical prophetism.” The power of silence

makes the missionary a spiritual and mystical person.

Conclusion

The world’s multicultural and interreligious context has transformed the nature
of Christian witness today. It has raised radical new questions for thinking and doing
mission. It has raised radical new questions for mission. The contemporary challen-
ges of difference, diversity and plurality, therefore, cannot be ignored anymore.

Qualitatively speaking, there is no doubt that the intensity, extent, and reach of
globalization and religious pluralism shows that the missionary is facing a situation
different from the past. Moreover, the reality of growing religiosity (in the peripheries)
alongside growing secularity (in the mega cities) present the missionary a host of

challenges that is not easy to understand and interpret. The missionary now lives in

43 Al Gore, Earth in Balance: Ecology and the Human Spirit (New York: Houghton Mifflin, 1992), 12.
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aglobal village that contains a different milieu, with radically different worldviews
and mindsets existing alongside each other. Pluralism, religiosity and secularism
simultaneously define the shape of the context within which the missionary

articulates his/her witness to the Gospel.

Podsumowanie

Swiatowy wielokulturowy i miedzyreligijny kontekst zmienit dzi$ charakter
chrzescijariskiego Swiadectwa. Podnosi radykalnie nowe pytania dotyczace
myslenia i misji. Wspétczesne wyzwania zwigzane z réznicg, réznorodnoscia
i pluralizmem nie moga by¢ juz dtuzej ignorowane. Nie ma watpliwosci, ze inten-
sywnos¢, skala i zasieg globalizacji i pluralizmu religijnego pokazuje, ze misjonarz
stoi w obliczu sytuacji innej niz ta z przesztosci. Co wiecej, rzeczywistos¢ rosnacej
religijnosci (na peryferiach) wraz z rosnaca sekularyzacjg (w mega miastach)
przedstawia misjonarzowi mnéstwo wyzwarn, ktére nie sg tatwe do zrozumienia
i interpretacji. Misjonarz zyje teraz w globalnej wiosce, w innym srodowisku,
z radykalnie r6znymi $wiatopoglagdami i mentalnosciami istniejgcymi obok siebie.
Pluralizm, religijnos¢ i sekularyzm jednoczesnie okreslaja ksztatt kontekstu,

w ktérym misjonarz wyraza swoje Swiadectwo o Ewangelii.
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Gniezno

Ks. dr hab. Franciszek Jabtoriski — kaptan archi-
diecezji gnieznienskiej, kanonik gremialny Kapituty
Sw. Jerzego na Zamku Gnieznieriskim. Cztonek
International Association of Catholic Missiologists
(IACM), wiceprezes Stowarzyszenia Misjologéw Pol-
skich (SMP), konsultor Komisji Episkopatu Polski
ds. Misji, cztonek Prezydium Rady Krajowej Papies-
kich Dziet Misyjnych oraz Krajowej Rady Misyjne;j.
W Kurii Metropolitalnej w Gnieznie petni kilka fun-
kcji, jest m.in.: diecezjalnym Duszpasterzem Rodzin,

dyrektorem Diecezjalnego Studium Zycia Matzen-

skiego i Rodzinnego, dyrektorem Papieskich Dziet Mi-
syjnych i referentem Duszpasterstwa Misyjnego, dyre-
ktorem Archidiecezjalnego Domu Rekolekcyjnego
w Roscinnie. Wyktada misjologie na UAM w Poznaniu
(PWSD w Gnieznie), w Centrum Formacji Misyjnej
(CFM) w Warszawie oraz w zakonie ss. Pallotynek
w GnieZnie (nowicjat i postulat). Autor 17 ksigzek
i 80 artykutéw naukowych i popularnonaukowych
z zakresu teologii misji, animacji misyjnej i historii
misji.
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ks. Franciszek Jabtonski

Formacja misyjna alumnow w Swietle
Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis

z 2016 roku

The Missionary Formation of Alumni in the Light
of Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis from 2016

Wprowadzenie

Kongregacja ds. Duchowieristwa w dniu 8 grudnia 2016 roku ogtosita nowy do-
kument regulujacy sprawy zwiazane z formacja przysztych kaptanéw: Dar powo-
tania do kaptaristwa (Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis)'. Ostatnie wy-
danie Ratio fundamentalis ukazato sie w dniu 6 stycznia 1970 roku (zaktualizo-
wane w 1985 roku)’. Z kolei w dniu 8 grudnia 2017 roku papiez Franciszek podpisat
Konstytucje Apostolska Veritatis gaudium, dotyczgca uniwersytetéw i wydziatéw
koscielnych, aregulujaca m.in. studia teologiczne kandydatéw do kaptarstwa’.

Wydanie tak waznego dokumentu, jakim jest Ratio fundamentalis institutionis
sacerdotalis, stato sie okazja do jego analizy pod katem formacji misyjnej.

Formacje misyjna alumnéw tworza trzy czesci sktadowe: wyktady z misjologii,
dziatalnos¢ Kleryckiego Kota Misyjnego oraz animacja misyjna, prowadzona
wobec catej spotecznosci seminaryjnej. Sposréd tych trzech form bardzo waznym

1 KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Dar powotania do kaptaristwa. ,Ratio fundamentalis
institutionis sacerdotalis”, Poznan [b.r.].

2 Zasady formacji kaptariskiej w Polsce, Czestochowa 1999.

3 Por. R. SELEJDAK, Formacja kandydatow do kaptaristwa w swietle nowego Ratio fundamentalis
institutionis sacerdotalis, ,Collectanea Theologica” 87(2017) nr 3,s. 99.
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narzedziem stuzacym pogtebianiu Swiadomosci misyjnej alumnoéw sq syste-
matyczne wyktady z misjologii.

W 1970 roku zostata wydana Instrukcja Kongregacji Nauczania Katolickiego
Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis. W tej instrukcji nie znajdujemy nic
o formacji misyjnej w seminariach. Temat misyjny jest zaledwie wspomniany.
W rozdziale dwunastym, dotyczacym studiéw teologicznych, czytamy: ,Uwzgled-
niajac rézne aspekty (ekumeniczny, misyjny, itd.), przedmioty teologiczne nalezy
wyktadac w ten sposdb, azeby jasno ukazane byty zachodzace miedzy nimi powia-
zania[...]”. W rozdziale pietnastym, o sposobie nauczania, wymieniony jest dekret
misyjny (DM 16) w celu zapoznania alumnéw z ré6znymi problemami duszpaster-
skimi w diecezji. W rozdziale szesnastym natomiast czytamy o formacji $cisle dusz-
pasterskiej: ,Alumni winni by¢ zaznajomieni z potrzebami catego Kosciota, a wiec
z problemami ekumenicznymi, misyjnymi i innymi bardziej palacymi problemami
réznych regionéw Swiata””.

Analizujac dokumenty Kosciota wskazujace na wyktady z misjologii w semina-
riach, juz w 1970 roku Kongregacja Ewangelizowania Narodow przestata list okélny
do Konferencji Biskupich o przygotowaniu misyjnym w formacji kaptariskiej. Czy-
tamy w nim m.in.: ,Swieta Kongregacja Ewangelizacji, Swiadoma, ze wspétpraca
misyjna Ludu Bozego zalezy w wielkiej mierze od ducha misyjnego duchowieri-
stwa, uwaza za swoj obowiazek zwrécic sie do Konferencji Biskupich, by skierowac
ich zyczliwa uwage na koniecznos¢ poszerzenia w catym swiecie zakresu przy-
gotowania misyjnego w formacji kaptariskiej [...]. Nie chodzi tu o wprowadzenie
w zwyktych seminariach formacji misyjnej w scistym tego stowa znaczeniu, ktérg
dekret Ad gentes nakazuje jedynie dla kaptanéw przeznaczonych do pracy misyjne;.
Trzeba jednak zapewni¢ wszystkim seminarzystom, ktérzy beda sprawowac
postuge kaptariska na terenach, gdzie Kosciét jest juz, niejednokrotnie od dawna,
zaszczepiony, wyktady o sytuacji misji, badZ wprowadzenie do podstawowych
kwestii teologii misyjnej. To bytby minimalny program nauczania w seminariach” .

4 Por. F. JABLONSKI, Recepcja idei misyjnej w Polsce po Soborze Watykariskim I, Krakéw 2003,
s.107.
5 Por.tamze.
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Idac za wskazaniami zawartymi w encyklice misyjnej Redemptoris missio, ze
nauczanie teologii nie moze i nie powinno pomijac¢ powszechnej misji Kosciota,
ekumenizmu, studium wielkich religii i misjologii (por. RMis 83), Il Polski Synod
Plenarny postuluje: ,nalezy dazy¢ do zwiekszenia liczby 0séb studiujgcych misjo-
logie oraz religiologie w kraju i za granica. Przypomina sie, ze wedtug Ratio
studiorum polskich seminariéw duchownych religiologia jest przedmiotem
obowiazkowym, misjologie zas zaliczono do przedmiotéw fakultatywnych. Obu
przedmiotom nalezy nadac¢ wyzsza range” (I PSP 60)".

Wyzsze seminaria duchowne w Polsce kierowaty sie ,Zasadami formacji kap-
tariskiej” (Ratio institutionis secerdotalis pro Polonia), opracowanymi przez Ko-
misje Episkopatu Polski ds. Seminariéw Duchownych w latach siedemdziesiatych,
a zatwierdzonymiw dniu 10 X1 1977 roku przez Kongregacje ds. Wychowania Kato-
lickiego. Nastepne ,Zasady formacji kaptariskiej w Polsce” zostaty zatwierdzone
26 sierpnia 1999 roku’.

Wszystkie zasady byty takie same jak w poprzednim wydaniu. Nigdy jednak
misjologia nie weszta oficjalnie jako przedmiot obowigzkowy do programu studiéw
seminariow duchownych. To, czy byta wyktadana, zalezato przede wszystkim od
poszczegblnych rektoréw i moderatoréw seminariow”.

Proby wprowadzenia misjologii jako przedmiotu obowigzkowego w semina-
riach duchownych w Polsce podjat w roku 1967 ks. Wactaw Preiss, ktéry z pole-
cenia Komisji Episkopatu Polski ds. Misji miat zaja¢ sie opracowaniem programu
misjologii dla seminariéw duchownych. Podczas drugiego posiedzenia Komisji
(20 marca 1968 roku) stwierdzono, ze w Polsce trzeba obudzic i rozwingé wszystkie
Papieskie Dzieta Misyjne oraz wprowadzic¢ wyktady z misjologii. Troske nad wpro-

wadzaniem misjologii do seminariéw duchownych zlecono Preissowi’.

Por. tamze.

Zasady formacji kaptariskiej w Polsce, Czestochowa 1999.
Por. F.JABLONSKI, Recepcja idei misyjnej, dz. cyt., s. 108.
Tamze,s. 107.

Nelie BN o)
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1. Ratio fundamentalis- ogélnie

Dokument sktada sie z oSmiu czesci: Norm generalnych, Powotania kaptari-
skiego, Podstaw formacji, Formacji poczatkowej i permanentnej, Wymiarow
formacji, Odpowiedzialnych za formacje, Organizacji studiow oraz Kryteriow
inorm.

W dokumencie tym cytuje sie m.in.: nauczanie Il Soboru Watykarskiego
o wychowaniu do kaptanstwa, encykliki Spe salvi, Evangeli gaudium, Laudato si,
adhortacje: Ecclesia in America, Evangelii nuntiandi, Verbum Domini, Amoris
laetitia, Pastores dabo vobis, dalej Kodeks Prawa Kanonicznego, wypowiedzi
papiezy (Jana Pawta ll, Benedykta XVIi Franciszka) na temat formacji do kaptaristwa,
listy Jana Pawta Il do kaptanéw i do kobiet, listy apostolskie Ad pascendum
i Ministeria quaedam oraz dokumenty Kongregacji ds. Duchowieristwa i ds. Wycho-
wania Katolickiego.

Arcybiskup Jorge Carlos Patrén Wong z Watykanu, sekretarz ds. seminariéw
w czasie spotkania w Warszawie 16 pazdziernika 2017 roku z odpowiedzialnymi za
powotania i formowanie kaptanéw w Polsce, powiedziat m.in. takie stowa:
,Chciatbym podzieli¢ sie z Wami nieformalnym stwierdzeniem papieza Franciszka,
ktéry odwiedzajac jakis czas temu Kongregacje ds. Duchowieristwa powiedziat:
«Reforma Kosciota zaczyna sie od reformy duchowieristwax. Stowa te towarzyszyty
nam od poczatku pontyfikatu i stanowity podstawowy bodziec pracy nad redakcja

wspomnianego dokumentu”"’

.Rozwijajac te mysl, mozna powiedzie¢, ze reforma
duchowieristwa zaczyna sie od whasciwego wychowania alumnéw.

Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis ukazuje formacje kaptariska jako
jedynaiciagta droge bycia uczniem i misjonarzem Chrystusa. Moze ona dzieli¢ si¢
na dwa gtéwne okresy: formacje poczatkowa, obejmujaca czas poprzedzajacy

$wiecenia kaptarskie, i formacje permanentng w zyciu kaptariskim'" .

10  Prezentacja nowego Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, http://formacja.diecezja
.tarnow.pl/2017/10/prezentacja-nowego-ratio-fundamentalis-institutionis-sacerdotalis-abp-jorge-
carlos-patron-wong/ [dostep: 30.09.2018].

11 Por.R.SELEJDAK, Formacja kandydatow do kaptaristwa, art. cyt., s. 106.
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Pierwszy okres poprzedzajacy swiecenia kaptanskie powinien by¢, wedtug do-
kumentu, wymagajacy i bardzo zobowigzujacy. Wymaga sie bowiem od semina-
rzystéw ciagtej odpowiedzialnosci, aby zyli cnotami kardynalnymi, teologalnymi
i radami ewangelicznymi oraz ulegali dziataniu Boga przez dary Ducha Swietego,
zgodnie z czysto kaptariska i misyjna perspektywa (RFIS 69).

Ratio zaleca, aby w programie formacji teologicznej uwzgledni¢ studium Pisma
Swietego, liturgii, teologii (dogmatycznej, fundamentalnej, duchowosci, moralnej
i pastoralnej), patrologii, misjologii, katolickiej nauki spotecznej, historii Kosciota,
prawa kanonicznego, ekumenizmu, historii religii, jezyka hebrajskiego i greki biblij-
nej (por. RFIS165-171).

Ryszard Selejdak zauwaza, ze Kongregacja ds. Duchowieristwa w opubliko-
wanym Ratio wykorzystata tresci, metody, wskazania juz istniejace w tej dziedzinie,
uaktualniajac je oraz wzbogacajac o nowe. Dokument Kongregacji, oprécz
znanego juz nazewnictwa, ktére dzielito droge formacyjng na ,etap studiéw
filozoficznych”, ,etap studiéw teologicznych” i ,etap pastoralny” dodat ,etap bycia
uczniem”, ,etap upodabnianiasie do Chrystusa” i ,etap syntezy powotaniowej”,
ktéorym odpowiada droga i treSci formacyjne, ukierunkowane na upodabnianie
kandydata do Jezusa Chrystusa Dobrego Pasterza™.

Biskup Damian Bryl koordynuje, w ramach Komisji ds. Duchowierstwa Kon-
ferencji Episkopatu, prace nad polska aplikacja watykariskiego dokumentu Dar po-
woftania do kaptaristwa. Biskup Bryl zauwaza, ze w nowym ujeciu formacji chodzi
oto, aby kaptan zawsze czut si¢ uczniem w drodze, stale potrzebujacym catoscio-
wej formacji, rozumianej jako ciagte upodabnianie sie do Chrystusa: ,Chodzi nam

oto, aby bylito ludzie gtebokiej wiary, ktérzy tq wiarg s w stanie zarazi¢ innych”"”..

12 Tamze,s.131.
13 Biskup D. Bryl o dokumencie nt. formacji w polskich seminariach, https://ekai.pl/bp-bryl-o-

dokumencie-nt-formacji-w-polskich-seminariach/ [dostep: 30.09.2018].
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2. Misyjne aspekty

Przyjrzyjmy sie teraz temu najnowszemu dokumentowi Kongregacji ds. Du-
chowieristwa, badajac go w Swietle wychowania przysztych kaptanéw do misji.

Ogdlnie mozna powiedzieé, ze duch misyjny przewija sie w catym dokumen-
cie, ktéry zawiera takie sformutowania jak: ,misyjny dynamizm”, ,cztowiek misji”,
"misyjna postawa”, ,misjonarz Ewangelii”, ,misja zbawienia skierowana jest do
wszystkich ludzi”, ,pragnienie misyjne”, ,rados¢ misyjna”, ,by¢ swiadkiem az po
krarice ziemi”, czy tez podkresla sie w nim, iz najwazniejsza role w formacji ka-
ptariskiej petni Trojca Przenajswietsza, ktéra formuje kazdego seminarzyste wedtug
zamystu Ojca, zaréwno przez obecnos¢ Chrystusa w Jego Stowie, w sakramentach,
w braciach nalezacych do wspélnoty, jak réwniez przez réznorakie dziatanie Du-
cha Swietego (RFIS 125). Soborowy dekret Ad gentes uczy nas, ze ,Kosciét pielgrzy-
mujacy jest misyjny ze swej natury, poniewaz swoj poczatek bierze wedle planu
Ojca z postania (ex missione) Syna i z postania Ducha Swietego. Plan ten zas wypty-
wa «ze Zrédta mitosci», czyli z mitosci Boga Ojca” (DM 2).

Na szczegdlng uwage zastuguje sformutowanie papieza Franciszka, pojawia-
jace sie wielokrotnie w tym dokumencie, iz kazdy jest ,uczniem-misjonarzem”.
Biskup Bryl zauwaza, ze to sformutowanie stanowi idee przewodnig w tym doku-
mencie: ,koncepcja, by seminaria mogty formowac uczniéw- misjonarzy, «zako-
chanych» w Nauczycielu, pasterzy o «<zapachu owiec», ktérzy zyjg posréd nich, aby
im stuzy¢ i nies¢ im Boze mitosierdzie”".

Te droge formowania uczniéw-misjonarzy dokument dzieli na dwa gtéwne
okresy: formacje poczatkowa w seminarium i formacje permanentng w zyciu ka-
ptariskim (RFIS 54), poniewaz przez cate zycie pozostaje sie ,uczniami”, z nieus-
tannym pragnieniem, aby ,upodabniac sie” do Chrystusa w celu sprawowania

postugi duszpasterskiej (RFIS 57).

14 Tamze.
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Juz we wprowadzeniu do tego dokumentu czytamy o misyjnej naturze forma-
cji. Ratio argumentuje to w nastepujacy sposéb: ,Z racji na fakt, ze uczeri-kaptan
wywodzi sie ze wspdlnoty chrzescijariskiej i do niej powraca, aby jej stuzyc¢ija
prowadzic jako pasterz, formacja odznacza si¢ w sposéb naturalny misyjnoscia,
gdyz jej celem jest uczestniczenie w jedynej misji powierzonej przez Chrystusa
swojemu Kosciotowi, czyli w ewangelizacji, we wszystkich jej formach [...]. Konie-
czne jestto, aby kazdy kaptan zawsze czut sie uczniem w drodze, stale potrzebu-
jacym catosciowej formacji, rozumianej jako ciagte upodabnianie si¢ do Chrystusa”
(RFIS, Wprowadzenie).

Omawiajacy i wyjasniajacy podstawy formacji do kaptaristwa dokument pod-
kresla, ze ,kazdy wierzacy jest namaszczony przez Ducha Swietego oraz uczest-
niczy, aktywnie i zgodnie z wtasnymi charyzmatami, w misji Kosciota” (RFIS 32).
Prezbiter zas, jako ,cztonek Swietego Ludu Bozego, jest powotany do pielegnowa-
nia swego misyjnego dynamizmu, sprawujac z pokora duszpasterskie zadanie wia-
rygodnego przewodnika, gtosiciela Stowa i szafarza sakramentéw, realizujac w ten
sposéb owocne ojcostwo duchowe” (RFIS 33). Powinien by¢ ,,cztowiekiem komu-
nii, misji i dialogu” (RFIS 41).

Ratio fundamentalis, ukazujac srodki formacji takie jak: towarzyszenie indywi-
dualne, towarzyszenie wspélnotowe i jednosc formacji, wskazuje, ze ,seminarzys-
ci, naréznych etapach ich drogi, powinni by¢ prowadzeni w sposéb indywidualny
przez tych, ktérzy sa odpowiedzialni za wychowywanie, wedtug ich roli i kompe-
tencji. Celem indywidualnego towarzyszenia jest dokonanie rozeznania powotania
i formacja ucznia ukierunkowana na misyjng postawe” (RFIS 44).

Ratioomawiajac trzy etapy studiéw seminaryjnych: filozoficzny, teologiczny
i pastoralny, ukazato je w perspektywie misyjnej.

Formacje poczatkowa w seminarium —etap studiéw filozoficznych, czyli etap
bycia uczniem, wyjasnia koncepcje bycia uczniem. ,Uczeri to ten, kto jest powota-
ny przez Pana, aby z Nim by¢ (por. Mk 3, 14), nasladowac Go i sta¢ sie misjonarzem
Ewangelii. Uczy sie on codziennie wchodzenia w tajemnice Krélestwa Bozego,
przezywajac gteboka relacje z Jezusem. Przebywanie z Chrystusem staje sie peda-
gogiczno-duchowa drogg, ktéra przeksztatca egzystencje i czyni Swiadkiem Jego

mitosci w $wiecie” (RFIS61).
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Z kolei w miejscu, w ktérym Ratio wyjasnia, na czym istotowo polega etap
studiéw teologicznych, czyli etap upodabniania sie do Chrystusa, ttumaczy ono, ze
natym etapie wymaga sie od kandydata do kaptaristwa, aby byt ulegty na dziatanie
Boga poprzez dary Ducha Swietego, zgodnie z czysto kaptariska i misyjna perspek-
tywa (RFIS 69). Nastepnie dokument stwierdza, ze ,dar kaptaristwa otrzymany wraz
ze $wieceniami zawiera w sobie oddanie sie Kosciotowi powszechnemu i dlatego
otwiera na misje zbawienia skierowana do wszystkich ludzi, az po krarice ziemi
(por.Dz 1, 8)” (RFIS 71). W podobnym duchu wyraza sie dokument w czesci doty-
czacej formacji duszpasterskiej: ,Seminarzysci maja by¢ ozywiani duchem auten-
tycznie katolickim; powinni szczerze kocha¢ wtasna diecezje, ale byc takze goto-
wymi, aby w przysztosci, jesli zostang poproszeni lub sami tego zapragng, podjac
specyficzna postuge na rzecz Kosciota Powszechnego lub innych Kosciotéw lokal-
nych z wielkodusznoscia i oddaniem” (RFIS 123). ,W Kosciotach partykularnych
istnieje jeden i jedyny Kosciot katolicki. Cho¢ zazwyczaj formacja do kaptaristwa
dokonuje sie w srodowisku koscielnym wtasnej diecezji lub w instytucjach, do
ktérych seminarzysta nalezy, tym niemniej postuga kaptanska jest otwarta na
powszechnosc¢ Kosciota” (RFIS 126).

W ramach etapu pastoralnego albo syntezy powotaniowej dokument stwier-
dza, ze ten etap odbywa sie zazwyczaj poza budynkiem seminarium, przynajmniej
przez znacznga czesc czasu, i z reguty przezywa sie go w postudze na rzecz jakie$
wspdlnoty (por. RFIS 75). Ordynariusz, w porozumieniu z rektorem seminarium,
w ktérym formowat sie seminarzysta, biorgc pod uwage wymagania prezbiterium
i istniejgce mozliwosci formacyjne, wyznaczy kazdemu seminarzyscie jakas wspdl-
note, gdzie mégtby petnic swoja postuge duszpasterska. Czas trwania tego etapu
formacyjnego jest zmienny i zalezy od rzeczywistej dojrzatosci i od zdatnosci kan-
dydata. Nalezy jednak przestrzegaé przynajmniej ustalonego kanonicznie czasu
miedzy przyjeciem diakonatu i prezbiteratu (por. RFIS 76).

Stad mozemy wnioskowac, ze nic wiec nie stoi na przeszkodzie, aby taka prak-
tyke pastoralng alumn przezywat we wspdlnocie znajdujacej sie na terytorium

misyjnym, pomagajac np. misjonarzom Fidei donum z danej diecezji.
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Ratio fundamentalis, powotujac sie na adhortacje Pastores dobo vobis, wy-
mienia i omawia cztery wymiary formacji: ludzka, duchowg, intelektualna i pas-
terska, ukazujac jednoczesnie ich integracyjny wymiar (RFIS 89), ktéry powinien
charakteryzowac sie duchem misyjnym.

»~Wspdlnota chrzescijaniska jest zgromadzona przez Ducha, aby by¢ postang na
misje; stad pragnienie misyjne i jego konkretna realizacja nalezg do istoty Ludu
Bozego, ktéry musi by¢ nieustannie w stanie «wyjscia», od momentu kiedy «rados¢
Ewangelii, wypetniajaca zycie wspolnoty ucznidw, jest radoscig misyjna». Taki za-
pat misyjny dotyczy w sposéb szczegélny tych, ktérzy sg powotani do postugi
kaptaniskiej, i stanowi cel oraz horyzont catej formacji. Misyjnos¢ jawi sie wiec jako
inny, wazny czynnik przewodni (por. Mk 3, 14), ktéry jednoczy wspomniane juz
wymiary formacyjne, dynamizuje je i ozywia. Pozwala tez kaptanowi, uformowa-
nemu od strony ludzkiej, duchowej, intelektualnej i duszpasterskiej, przezywac
w petni wtasng postuge, jako ze jest on ,powotany do tego, by miat ducha misyj-
nego, to znaczy ducha prawdziwie «katolickiego», ktéry — poczynajac od Chrystusa
—zwraca sie do wszystkich, aby «zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy
(1Tm2,4)»" (RFIS91).

Formacja ludzka stanowi element konieczny do ewangelizacji, biorgc pod
uwage, iz gtoszenie Ewangelii dokonuje sie przez osobe i za posrednictwem jej
ludzkiej natury. ,Bedziecie moimi $wiadkami [...] az po krarice ziemi” (Dz 1, 8).
Wspétczesna rzeczywistos¢ zobowiazuje nas do ponownego przemyslenia tych
stéw Jezusa, poniewaz ,krarice ziemi” rozszerzyty sie za posrednictwem srodkéw
spotecznego przekazu i cyfrowych serwiséw spotecznosciowych. Chodzio ,pow-
stanie nowej «agory» —otwartej przestrzeni publicznej, w ktérej ludzie dzielg sie
swoimi ideami, informacjami, opiniami i gdzie moga réwniez tworzy¢ nowe wiezi
i formy wspdlnoty”, przestrzeni, z ktérej przyszli duszpasterze nie moga zostac
wykluczeni, zaréwno przez ich iterformacyjny, jak i przez przyszta postuge pas-
terska (RFIS 97).

Najwazniejsza teza ukazujaca troske Ratio o wychowanie w duchu misyjnym
przysztych kaptanow jest zalecenie umieszczenia misjologii w programie studiow

seminaryjnych. Ratiow tej materii jednoznacznie stwierdza: ,W kontekscie zwie-
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kszonego przemieszczania sie cztowieka, w ktérym caty swiat stat sie «globalna
wioska», nie moze brakowa¢ w programie studiéw misjologii, jako autentycznej
formacji do powszechnosci Kosciota i promocji jego zapatu ewangelicznego, rozu-
mianego nie tylko jako missio ad gentes, lecz takze jako nowa ewangelizacja”
(RFIS171).

Jest to dtugo oczekiwane wskazanie w srodowisku misjologicznym w Polsce,
apewnie nietylko w polskim.

Odnosnie do formacji permanentnej juz w zyciu kaptanskim, Ratio wymienia
kilka form, ktére nadaja ksztatt sakramentalnemu braterstwu. Wsréd nich sa: bra-
terskie spotkanie, kierownictwo duchowe i spowiedz, rekolekcje, wspdlnota stotu,
zycie wspolnotowe i stowarzyszenia kaptanéw. Przynaleznosc do stowarzyszeri
i ruchéw koscielnych powoduje —jak stwierdza dokument — ze prezbiterzy otrzy-
muja bodziec ,do odnowionego zapatu misyjnego” (RFIS 88). W tej materii duze

pole do dziatania powinna mie¢ Papieska Unia Misyjna.
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Summary

Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (The Gift of the Priestly Vocation)
from 2016 contains many missionary aspects. It is an important document for the
development of missionary awareness of alumni of seminars in Poland and around
the world. The missionary formation of alumni consists of three parts: lectures on
missiology, the activity of the Clerical Missionary Society and missionary animation,
conducted towards the entire seminary community. From among these three forms,
systematic lectures on missiology are a very important tool for deepening the
missionary consciousness of alumni. The most important thesis showing Ratio’s
concern for the upbringing in the missionary spirit of future priests is the recommen-
dation to place missiology in the program of seminary studies. The Ratio in this
matter unambiguously states: "In a context of human mobility, it can become
a"global village ", and a course in the general school of the Church and the pro-
motion of evangelising impulse, not just as missio ad gentes, but also as new evan-
gelization" (RFIS171).
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ks. Krzysztof Czermak

Tarnow

- 4 Ks. dr Krzysztof Czermak — kaptan diecezji tar-

nowskiej (ur. 1955 roku, Swiecenia kaptariskie w 1980
roku). W latach 1983-1987 odbyt studia misjologiczne
na rzymskim Uniwersytecie Urbanianum, zakoriczo-
ne doktoratem z misjologii. W latach 1988-1991 byt
misjonarzem w Republice Srodkowoafrykaniskiej. Od
1991 roku dyrektor PDM i wikariusz biskupi ds. misji
w diecezji tarnowskiej, a od 2000 roku dyrektor Domu
Formacji Misyjnej diecezji tarnowskiej w Czchowie.
W latach 1991-1998 wyktadat teologie dogmatyczna,
aw latach 2000-2016 teologie misji na Wydziale Teo-

logicznym (Sekcja w Tarnowie Uniwersytetu Papies-
kiego Jana Pawta Il w Krakowie). Promotor 26 prac ma-
gisterskich napisanych przez ksiezy, siostry zakonne
i s$wieckich na seminarium naukowym z misjologii.
Autor ksiazek: Misje odnawiajg Kosciot, Zapisani
w Sercu Afryki, redaktor ksiazek: Zostaje na miejscu
do korica (o jedynym polskim fideidoniscie — meczen-
niku ks. Janie Czubie), 25 lat otwierania serc i domow
oraz autor artykutéw z dziedziny misjologii i misji.
Cztonek Stowarzyszenia Misjologéw Polskich.
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ks. Krzysztof Czermak

Misjonarze fideidonisci z Tarnowa
w Swietle rebeli
w Republice Srodkowoafrykanskie,

Fidei donum Missionaries from Tarnow
in the Light of the Rebellion in the Central African Republic

Kto nie byt w Afryce, nie miat mozliwosci przezyc trudnych chwil spowodo-
wanych rebelia. Kto nie byt w Afryce, nie jest w stanie wyobrazi¢ sobie, jak moze
wygladac rebelia w kraju, w ktérym panuje beztad, kuleje administracja, nie jest
bezpiecznie i nie ma infrastruktury w postaci drég i mostéw. Temu, kto chciatby
wiedzie¢, czym jestrebelia w Afryce, polecam lekture swiadkéw tych wydarzen,
m.in. tarnowskich misjonarzy. Polecam refleksje kogos, kto ja przezyt czy przezywa
na wtasnej skérze, jest w srodku wydarzen i potrafi ja dobrze ocenié z pozycji misjo-
narza, przybysza i kogos, komu zalezy na pokoju i rozwoju kraju, w co sam inwestu-
je swoje sity i zdrowie'. W ciagu ostatnich dwudziestu lat Republika Srodkowoafry-
kariska doswiadczyta czterech rebelii, z ktérych szczegélnie okrutna okazata sie ta
ostatnia, siejac wszelkiego rodzaju zniszczenie w latach 2013 i 2014. Cho¢ niekté-
rzy twierdza, ze zakoriczyta sie duzo wczesniej, to trudno sie z tym zgodzié, skoro

w drugiej potowie pazdziernika 2014 roku miato miejsce nocne najscie na tarnow-

1 Mowa o rebelii w Republice Srodkowoafrykariskiej, ktéra miata miejsce pod koniec 2002 roku
i w pierwszych miesigcach 2003 roku. O tym, jakie wewnetrzne ciosy i zmagania przezywa w tym
koszmarze misjonarz: por. R. WIECZOREK, Pekniete Serce Afryki, Krakéw 2008, s. 286.
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skich misjonarzy i uprowadzenie jednego z nich przez grupe rebeliantéw, stanowia-

ca pewngq ich frakcje, tzw. ,ludzi Miskina™.

1. Historia kraju pisana rebeliami

W grudniu 2012 roku zaczeto sie kottowad. Rebelia, ktéra nadeszta, réznita sie
od wielu wczesniejszych, podczas ktérych dokonywano zamachu stanu, przej-
mowano wiadze, maksymalnie oszczedzajac ludzkie zycia. Ta byta inwazja z zew-
natrz, napadem z wszystkimi rodzajami bestialskich zachowar - kradzieza, roz-
bojami, gwattami i czynami Swietokradzkimi. Nasilata sie falami. Gineli niewinni
ludzie, a kreujgcy sie na wielkich tego swiata ttumaczyli, ze chodzi o dobro ludzi
i kraju (skad my to znamy?). Media pokazywaty to, co zamierzaty pokazywac. Za
francuskimi mediami powtarzaty polskie: konflikt na tle religijnym. W ten sposéb
zakrywano, jak poprawnosé polityczna przewiduje, draristwo i dobre samopo-
czucietych, ktérzy z rebelig wiazali swoje polityczne i materialne nadzieje.

Kiedy w 2015 roku przekroczytem granice kraju od strony Kamerunu, dostrze-
gtem, ze jego mieszkaricy nadal nie stapaja pewnie po ziemi, a bezpieczeristwo,
mimo obecnosci oenzetowskich ,niebieskich hetméw” w liczbie dziesieciu tysiecy,
ciagle jestw ,niebezpieczeristwie”.

Pierwsze 50 kilometréw od granicy do Baboua to odcinek zwany ,droga smier-
ci”. Prowadzi ona przez Zoukombo, gdzie byt wigziony ks. Mateusz Dziedzic. Prze-
bylismy go pod eskortg czterech zotnierzy wojsk ONZ. Pokonujac te odlegtos¢,
cztowiek z niechecia nasyca sie widokiem kikutéw samochodéw, ktére sg niemymi
Swiadkami okrucieristw dokonywanych na niewinnych ludziach. To skutek
wychodzenia na droge rebeliantéw czy bandytéw, ktérzy napadaja, grabia, a potem
podpalaja. Choc nie z reguty, to bywa, ze zabijaja. A ja tylko mogtem dziekowac

Bogu za takie doswiadczenie i mysle¢ z empatia o naszych ksiezach i osobach

2 Do tego wydarzenia powracam w dalszej czesci artykutu.
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Swieckich, ktérzy w ciggu prawie dwdéch lat rebelii codziennie egzystowali w rze-
czywistosci potencjalnych spotkar z rebeliantami na drodze lub ich najs¢ w miej-
sca, gdzie misjonarze dziatajg i mieszkaja. Byta to dla misjonarzy egzystencja, ktéra
charakteryzujg w sposob prosty pytania: przyjda — nie przyjda? Nad ranem,
wieczorem czy w nocy? Amoze w dzieri? | wlasnie o tym chce napisac.

Misjonarze jednak trwali. Byli do dyspozycji miejscowej ludnosci (nie tylko
katolickiej), modlili sie z ludZmi. Musieli podporzadkowac sie sytuacji, cho¢ mogta
ona by¢ dawno rozwigzana przez sity do tego przeznaczone. Trafnie te sytuacje
opisuje obecny biskup diecezji Bouar, a wtedy jej wikariusz generalny: ,Kiedy
péZniej inna grupa uzbrojonych ludzi, tak zwani «ludzie Miskina», zaczeli regu-
larnie pojawiac sie na drodze do Kamerunu, 25 kilometréw od Baboua, by kras¢,
pali¢ samochody, ks. Mateusz Dziedzic i ks. Leszek Zieliriski nie opuscili parafii Ba-
boua. Misjonarze nie przestali stuzy¢ wiernym, ktérzy potrzebowali pokarmu du-
chowego. Dziwi natomiast to, ze dobrze wyszkolone wojska miedzynarodowe,
uzbrojone w wozy pancerne, helikoptery, nie potrafity zabezpieczy¢ odcinka
50 kilometréw drogi miedzy Baboua i Garoua-Boulad. We wrzesniu 2014 roku re-
belianci Miskina uprowadzili 24 osoby. Przez miesigc, pomimo informacji i apeléw
kierowanych do najwyzszych wtadz panstwowych i dowédcéw wojsk miedzynaro-
dowych, droga nie byta zabezpieczona, zas wtadze w stolicy nie obchodzit los
zaktadnikéw i ich rodzin. Nie podejmowano skutecznych dziatan””.

Czas trzydziestoletniej historii obecnosci fideidonistéw tarnowskich w Repu-
blice Srodkowoafrykarskiej odmierzany jest, niemal z regularna czestotliwoscia,
rebeliami. Od korica kwietnia 1996 roku do potowy marca 2003 roku miata miejsce
cataich seria. Rebelia z przetomu 1996 i 1997 roku pochtoneta wiele ofiar, a takze
doprowadzita do dewastacji wielu zamieszkatych miejsc oraz ucieczki ludnosci.

Wskutek narastajacej wiec na nowo niecheci do rzadoéw prezydenckich doszto do

3 List ks. Mirostawa Gucwy z 31 maja 2015 roku. ,Gtoscie Ewangelie. Biuletyn Misyjny Diecezji
Tarnowskiej” 3(2015), s. 24.
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nieudanych zamachoéw stanu. Pierwszy miat miejsce 27 maja 2001 roku, a zorgani-
zowany zostat przez bytego prezydenta André Kolingbe i przynidst po sobie dtugie
tygodnie represji. Kolejnego zamachu dokonano 25 pazdziernika 2002 roku.
Przywdédca zamachowcdéw byt tym razem generat Frangois Bozizé z rzadu prezy-
denta.

Od 25 pazdziernika 2002 roku ludnosé pétnocy kraju przezywata ciezkie
chwile. W tym czasie wiele misji zostato zniszczonych. Rabowano, co tylko sie da-
to. Ponad 200 samochodéw misyjnych ukradziono i wywieziono do Czadu albo
uzyto ich do dziatan wojskowych.

Wojna przetomu 2002 i 2003 roku byta sita niszczycielska pod wzgledem mo-
ralnym i fizycznym. Napad rebeliantéw, a nawet w miare ,pokojowe” spotkanie
znimi, oznaczat zawsze nie tylko wielki stres, ale spladrowanie domoéw, pozbycie
sie srodkéw do zycia, a nawet samego zycia'.

Rozwscieczeni, czesto dziatajacy pod wptywem narkotykéw i gtodu rebelianci
zabierali w pierwszym rzedzie radio CB, samochdéd i pienigdze, a takze jedzenie,
jakie byto pod reka. Rebelia zawsze niesie Smier¢. Nawet jesli da sie przed nig
ostonic lub uciec, zostawia niepowetowane straty. Dotykaja one zwtaszcza mtode
pokolenie. W szeregach rebeliantéw mozna byto zauwazy¢ spory procent mtodych
chtopcéw w wieku 15-18 lat. Ci dorastajacy fizycznie, a niedorastajacy duchowo
ludzie bezkrytycznie rzucali sie w wir walki, narazajac sie, jak i tracac swoje mtode
zycie. Swiadkami tych wydarzeri byli nasi misjonarze. Na terenie misji w Bimbo,
w ktorej zycie przez ponad trzy miesigce, ze wzgledu na bliskos¢ Bangi, byto zaréw-
no podszyte strachem, jak i unieruchomione, zakopano dziesiatki martwych ciat

w zbiorowych grobach. Misjonarze: ks. Bronistaw Kowalik, ks. Stanistaw Wojdak

4 Tak byto w przypadku ks. Jana Czuby, kaptana tarnowskiego, jedynego misjonarza-meczennika,
polskiego fideidonisty. Zostat zamordowany 27 pazdziernika 1998 roku w Loulombo, w Republice
Konga. To wtasnie rebelianci, zwani Nindza, bedacy prywatnym wojskiem bytego prezydenta,
odebrali zycie tarnowskiemu misjonarzowi. Zaraz potem jeZdzili jego samochodem.
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i ks. Stanistaw Kuczaj nie mogli poruszacd sie i udawac z postuga duszpasterska do
licznych, znajdujacych sie na terenie misji wiosek. W lasach przebywali wynajeci
rebelianci kongijscy oraz ré6znego rodzaju bandy czyhajace na zrabowanie samo-
chodu.

Sytuacje niepewnosci i niepokoju przezywali tez tarnowscy misjonarze w
Baboua, w diecezji Bouar —ksieza i Swieccy. Wiedzieli o spustoszeniu, jakiego do-
konali rebelianci w Bossangoa, stolicy sasiedniej diecezji. Codziennie, czesciej niz
zwykle, nadstuchiwali radia CB, by dowiedzied sie o aktualnej sytuacji.
W najniebezpieczniejszym czasie radio wtgczone byto przez caty dzieri. Wejscia
rebeliantéw mozna byto spodziewac sie o kazdej porze. Ksieza Marek Mastalski
i Jerzy Bubutka podjeli wiec decyzje wywiezienia samochodu do pobliskiego
Kamerunu. Podobnie uczynity siostry. Nasze swieckie misjonarki Elzbieta Wryk
i Zofia Bieryt opuscity misje, by znaleZ¢ schronienie na kameruriskiej ziemi.

Trudne chwile przezyto tez tzw. mate i srednie seminarium w Yolé, ktére wtedy
byto pod piecza ks. Marka Dziedzica. Odetchnat on z ulga, gdy dowiedziat sie, ze
napadu rabunkowego dokonali byli seminarzysci, sprytnie wykorzystujacy
atmosfere strachu i zametu.

Taka sytuacja trwata przez pare miesiecy, az do okoto potowy marca 2003 roku.
Okoto, gdyz na przyktad nasi misjonarze w Bagandou: Marek Muszyniski, Mie-
czystaw Pajak iJacek Kwiek przezyli ciezkie chwile juz po tej dacie. Zaraz bowiem
po dokonanym zamachu stanu w Bangi, przez Bagandou wracata grupa ,Bania
molenge”, by uratowac dotychczasowy rezim. Zastyneli okrucieristwem, pladro-
waliiniszczyli, cosie da, kradli, gwatcili, grabili misje katolickie, zabijali (nazwani
zostali nawet ,Nyama molenge”; nyama znaczy zwierze, a wiec nazwa nawiazy-
wata do okrucieristwa). Nasi ksieza, ostrzezeni przez miejscowa ludnosé o ich
niechybnym nadejsciu, zmuszeni byli uciec do lasu. Po trzech dniach powrdcili. Na
szczescie okazato sie, ze okrutni wojownicy, zmeczeni przegrang juz wtedy wojna,
przeszli skrajem wioski z daleka od misji tarnowskich misjonarzy.

Po 2003 roku nie byto juz powazniejszych zamieszek i rebelii. Dokonano ma-
tych zamachéw wojskowych w prowincji w Birao i Ndele (z pomoca najemnikow

z Czadu), ale nie miaty wiekszego znaczenia dla kraju. Jednak dziesie¢ lat wzgle-
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dnego spokoju nie przektadato sie na wzrost dobrobytu. Prowadzona polityka
doprowadzita do rebelii, ktéra w praktyce stata sie najbardziej okrutna. O niej,
awtasciwie o tarnowskich misjonarzach, ktérzy ja przezyli, chce napisac.

Okrutnosc tej rebelii wyrazata sie przede wszystkim w tym, ze po wtadze udaty
sie sity z zagranicy kraju. Wynajeci rebelianci nie znali ani jezyka sango, ani
francuskiego, chociaz niektérzy byli generatami. Uzbrojone grupy rebelianckie, tak
zwana Seleka, zblizaty sie od pétnocy i zwtaszcza w pétnocno-wschodniej czesci
kraju dokonaty ogromnych bandyckich najs¢ w napotykanych po drodze wioskach,
niszczac budynki instytucji (réwniez nalezacych do misjonarzy katolickich: szkoty,
osrodki zdrowia, plebanie i koscioty) i dokonujac gwattéw na kobietach. Kiedy
powstata reakcja na zaistniatg sytuacje, tak zwana Antibalaka, krew lata sie jeszcze
czesciej.

Juz na poczatku artykutu mozna bytoby postuzy¢ sie konkluzja, ze misjonarze
tarnowscy, ale tez pozostali misjonarze zakonni i S$wieccy, trwali podczas rebelii
w Republice Srodkowoafrykaniskiej z miejscowa ludnoscia. Wypada wiec w tym
kontekscie zacytowac stowa arcybiskupa Bangi Dieudonné Nzapalainga, obecnego
kardynata, ktére na pewno nigdy nie ulecag nam, a szczegélnie misjonarzom, z pa-
mieci: ,Ludzie im tego nigdy nie zapomnga”. Te stowa biskupa afrykanskiego nie
tylko przeczytatem w wywiadzie, ktérego udzielit polskiemu tygodnikowi’, ale
bytem swiadkiem, gdy je wypowiadat wobec oséb reprezentujacych Francje, Wto-
chy, Polska i Republike Srodkowoafrykariska.

2. Diecezja Bouar na muszce rebeliantéw

Diecezja Bouar podczas rebelii doswiadczyta szczegdlnie trudnych chwil
i doswiadcza ich praktycznie ciagle w czasie tzw. pokoju. Ludnos¢ cierpiata
zaréwno na potnocy, w jej centrum, jak i w czesci zachodniej. Zatrzymam sie przy

tej ostatniej, gdyz tutaj pracuja badZ tez pracowali nasi tarnowscy misjonarze.

5 Por. Wywiad Beaty Zajaczkowskiej z arcybiskupem Bangi Dieudonné Nzapalainga Tylko jedno
marzenie, ,Gos¢ Niedzielny” 19 (2015).
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2.1. Ocalone miasto

Samo miasto wydawato sie w miare bezpieczne ze wzgledu na baze wojskowa,
ktéra znajdowata sie w nim i znajduje. Paradoksalnie jednak taka baza moze sta-
nowic zawsze cel namierzany przez tych, ktérzy chca dokonac ataku w perspekty-
wie dokonania przewrotu. Miasto nie zostato zniszczone réwniez, a moze przede
wszystkim, dzieki polskim misjonarzom. Niewatpliwie trzeba tu wskazac¢ osobe
bp. Mirostawa Gucwy (wtedy wikariusza generalnego), cho¢ inni tez sie temu przy-
stuzyli, na przyktad ojcowie kapucyni. Ks. Mirostaw w dniu 19 lipca 2013 roku za-
inicjowat dziatanie Platformy Miedzyreligijnej, zapraszajac do jej tworzenia
reprezentantéw okoto dwudziestu Kosciotéw protestanckich, a takze muzutmanéw.
Kazdy z czternastu imamdw dziatajacych przy meczetach w Bouar otrzymat zapro-
szenie. Efekty tego pokojowego i religijnego tworu widzimy nie tylko dzisiaj i nie
tylko tam. Wtedy widoczne byty na biezaco. Kiedy Antibalaka (ugrupowanie kontr-
rebelianckie) zabita muzutmanina, ks. Mirostawa poproszono, aby uspokoit muzut-
manow, ktérzy byli gotowi do odwetu.

Ten sam ks. Mirostaw, jak i inni misjonarze, wiedziat, ze w kazdej chwili moze
zmierzy¢ sie z tymi, ktérzy doprowadzajg do przewrotu, albo z tymi, ktérzy go
uniemozliwiaja. Nigdy nie wiadomo byto, kto przyjdzie i jak bedzie traktowat tych,
ktérych ,odwiedza”. Zaraz po zamachu stanu, 27 marca 2013 r. przyszedt do niego
generat Abdulai, szef Seleki (grupa dokonujaca rebelii), domagajac sie kilku-
dziesieciu litréw paliwa. Nazajutrz inni selekowcy przybyli po lekarstwa. Po upty-
wie dwoch dni znowu przyszli ludzie tego samego ugrupowania i zadali pieniedzy.
Dostali tylko 30 tysiecy fcfa, cho¢ u kapucynéw zazyczyli sobie az 500 tysiecy. Co
chwila nekali tez pobliskie siostry klauzurowe —szarytki. Nikomu z misjonarzy nic
nie zrobili, ale dzisiaj dobrze tak konstatowac wydarzenia, ktére minety. Nie stato
sie tez nic ztego ludziom, ktérzy koczowali na placu przed katedra, a noca w niej
spali. Byty ich setki, a w szczegélnych chwilach tysigce. Tutaj, w ramionach
Kosciofa, czuli sie bezpiecznie, liczac réwniez na obecnos¢ wojsk, ktére z réznym

skutkiem kontrolowaty sytuacje niszczace pokdj wsréd mieszkaricéw Bouar.
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2.2.Szczegélnie trudny zakatek

Na szczegdblne zagrozenie narazona byta zawsze misja w Baboua, cho¢
wydawato sig, ze trafik samochodowy do i z Kamerunu zapewnia obecnos¢ lud-
nosci i odstrasza ludzi ztej woli. Sama misja jest jednak nieco oddalona od centrum
miejscowej populacji. Tarnowscy misjonarze: ks. Mateusz Dziedzic i ks. Leszek
Zielinski, czujac powage chwili, wywieZli samochéd do pobliskiego Kamerunu. Po
Niedzieli Palmowej wioska na skutek strzatéw opustoszata. Dwie osoby przyszty do
misjonarzy, zachecajac ich do ucieczki. Oni zostali. Cztery dni przed Bozym Naro-
dzeniem byli sSwiadkami kilkugodzinnej strzelaniny, a jeden z zotnierzy Seleki
wszedt do jadalni i zniszczyt skarbonke przyniesiona z Kosciota. W styczniu 2014
roku do Baboua weszta uzbrojona grupa zotnierzy Baba Ladena, ktéra dotaczyta do
Seleki. Nowi rebelianci zaczeli ngkac ludzi i straszy¢ smiercig. Niektorych pobili.
Ludzie nie przyszli do kosciota. Mozemy sobie wyobrazi¢, co przezywali przez trzy
dniidwie noce wspomniani ksieza, a wiec podczas aktywnej obecnosci rebelian-
téw. Na zamknietym terenie misji znalazto schronienie kilkaset oséb, gtéwnie
kobiety i dzieci. Opuszczajac Baboua, bandyci wcale nie unikali zabijania ludzi.
Zaraz po nich przyszta Antibalaka z bronig w reku. Byli jeszcze gorsi. Jak opowiada
ks. Leszek Zieliriski, napadli na misje, okradli dom, grozili misjonarzom Smiercia,
celujacdo nich z broni palnej. W ciggu dnia przychodzili wiele razy, zadali r6znego
mienia: samochodu, paliwa, innych rzeczy. Ostatecznie ukradli misjonarzom sa-
mochdd, ale niedtugo potem oddali z... granatem wewnatrz.

Szczegdblne chwile grozy nasi misjonarze przezyli, kiedy owej feralnej nocy,
13 pazdziernika 2014 roku, ustyszeli ostre dobijanie sie do drzwi osmiu uzbrojo-
nych w karabiny maszynowe i sznury mezczyzn. Dziesie¢ dni po tym tragicznym
wydarzeniu, tuz przed pétnoca, obudzity ks. Leszka Zieliriskiego strzaty. Byty to
jakies dwie grupy, ktére prébowaty ostrzeliwac dom, w ktérym mieszkat.

Potem, przez kilka miesiecy, panowat wzgledny spokdj. Ks. Leszek pracowat za
dwdch (ks. Mateusz zostat porwany). Podejmowat dziatalnos¢ charytatywna. Ponad
sto 0s6b otrzymato paczki na swieta Bozego Narodzenia i Wielkanocy. W listo-
padzie celebrowat odpust parafialny z okazji swieta Matki Bozej Mitosierdzia.

W dniu 8 grudnia odbyta sie tradycyjna procesja maryjna z pobliskiego Tongo,
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oddalonego od kosciota parafialnego o 3 kilometry. W Miedzynarodowym Dniu
Chorego odprawit msze Swietg dla przywiezionych chorych, a potem urzadzitim
poczestunek. Katechumeni przygotowywali sie do chrztu, a ci, ktérzy go juz
przyjeli, do bierzmowania. W Wielki Czwartek tarnowski misjonarz ochrzcit
15 starszych dzieci, a w Wigilie Paschalng 23 osoby przystapity do Pierwszej Ko-
munii Swietej. Za jakis czas 14 mtodych przyjeto sakrament bierzmowania. Kaz-
dego dnia o godz. 15.00 modlit sie z wiernymi Koronka do Mitosierdzia Bozego
w intencji uwolnienia swojego kolegi, a ich proboszcza — ks. Mateusza Dziedzica.
Az pewnegodnia... ,przyszedt” sygnat Swiadczacy otym, ze ten pokdj jest pozorny.
Co$sie zmienia. Jeszcze dziesie¢ dni przed Wielkanoca, gdy juz byto ciemno, przy-
byt na plebanie pewien cztowiek i przedstawiajac sie, ze nalezy do ,ludzi Miskina”,
zazadat pieniedzy. Dostat 30 tysiecy fcfa. Potem 23 kwietnia, pod nieobecnos¢
ks. Leszka Zieliriskiego, pojawit sig tajemniczy cztowiek. Wiedzac o absencji misjo-
narza, przekazat wiadomos¢ diakonowi Marcialowi. Po tym wydarzeniu, kiedy
wraz z ks. Leszkiem Zieliriskim i ks. Markiem Muszyriskim przybylismy pod eskorta
zotnierzy ONZ do Baboua, orzeklismy jednoznacznie, Ze nie powinnismy zostawac
naterenie misji na noc. Po stosownym postoju udalismy sie wiec do Bouar, by na-

zajutrz powrdcic tutaj na msze Swieta prymicyjna ks. Constantina.

2.3.Narazone wzgdrze

Trudne chwile staty sie réwniez udziatem ks. Marka Dziedzica. Przed oddalony
od zabudowarn, wybudowany na wzniesieniu budynek tzw. nizszego seminarium w
Yolé, zaraz po dokonaniu zamachu stanu w kwietniu 2013 roku, dwiema toyotami
podjechato 30 rebeliantéw uzbrojonych w bror i bazuki. Podjechaé do géry, przed
dom, to zaden problem. Nie ma zadnych obwarowan. Zabudowania nie sg oto-
czone fosa. Ks. Marek Dziedzic, rektor wspomnianej instytucji, byt wtedy z ks. Pio-
trem Boraca, ktéry na zadanie rebeliantéw dat im pieniadze. Kilka tygodni p6Zniej
przyjechali znowu. Wszyscy w turbanach na gtowie. Na szczescie tylko po bidon
paliwa. Najgorsze natarcie miato miejsce 10 stycznia 2014 roku. Byto juz zupetnie
ciemno, godzina 21.00. Tym razem rebelianci Antibalaki przedstawili sie jako

zotnierze Seleki. Byto ich dziesieciu. Str6zowi przytozyli do gardta maczete. Zaczeli
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szantazowac rektora, ze jesli nie otworzy, podetng strézowi gardto. Wiadomo, ze
musiat otworzy¢. Zabrali 200 tysiecy fcfa, ale to nie wszystko. Weszli z bronig do
pokoju rektorskiego. Wzieli elektronike: drukarki, komputery i telefon. Potem ktog$
odzyskat jeden z komputeréw, nalezacy do misjonarza, bo porzucili ten sprzet elek-
troniczny na bazarze. O tym wszystkim opowiadat mi ks. Marek Dziedzic, z ktérym
dtugo rozmawiatem pewnego wieczoru. To doswiadczenie zdeterminowato go, by
wzmocnic¢ dostep do samej posesji, ale tez do domu, gdzie przebywaja chtopcy
(okoto pigcdziesieciu) i on sam. Do mnie za$ powiedziat, ze gdyby przyjechali tej

nocy, mam nie wychodzi¢ z mojego pomieszczenia.

2.4. Niedaleko bariery kontrolnej

Podobnie czas rebelii przezyt ks. Marek Muszyriski w Wantinguera. Byt sam
przez cata rebelie. Plebania znajduje sie okoto 400 metréw od bariery, gdzie do
dzisiaj zotnierze kontroluja, kto wjezdza do Bouar i kto z tego miasta wyjezdza. Byt
to wiec punkt kontrolny dla Seleki, a potem dla Antibalaki. Cho¢ nie ,goscili” czesto
u ks. Marka, to nigdy nie wiadomo byto, jak z ich ,odwiedzinami” bedzie. Prze-
bywali zawsze blisko. Pewnego dnia, rano, przyszli rebelianci Antibalaki i zazadali
pieniedzy. Za jakis czas sytuacja sie powtdrzyta.

Réwniez i tutaj miejscowa ludnoscé wyrazita swoje zaufanie do misjonarza
i Kosciota. Na misji, przy i w kosciele, koczowato okoto 500 oséb. Nigdy nie wiado-
mo, czy to odstraszy uzbrojonych rebeliantéw, czy tez odwrotnie — bedzie stanowic

dlanich zorganizowany przez sama ludnos¢, tatwy do osiagniecia cel.

3. Miejsce azylu

Bimbo to nazwa obrzezy stolicy Republiki Srodkowoafrykanskiej, a wiec prak-
tycznie stolica kraju, gdzie tarnowscy ksieza rozpoczeli swoja obecnosé w 1988 ro-
ku. W przypadku niepokojow politycznych i wszelkich zamachéw stanu jest to
miejsce potencjalnie zagrozone. Na szczescie podczas rebelii Bimbo nie doswiad-
czyto wiekszych zawirowan, stato sie natomiast miejscem azylu dla wielu rodzin,

ktére pozbawione dachu nad gtowa tutaj sie przeniosty. Sam widziatem na ogrodzo-
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nym placu koscielnym kilka namiotéw dla uchodZcéw z prymitywna infrastruktura,
w ktorych jeszcze w maju 2015 roku (a wiec rok po oficjalnym zakoriczeniu rebelii)
mieszkato okoto 100 oséb (kobiety i dzieci). Tymi osobami, ktérych podczas szczytu
rebelii byto okoto 700, zajmowaty sie nie tylko oficjalnie organizacje humanitarne
(np. UNICEF), ale takze nasi misjonarze. Udostepniali kosciét na sypialnig, przy-
gotowywali jedzenie. Owczesnego proboszcza ks. Krzysztofa Mikotajczyka i wika-
riusza ks. Michata Rachwalskiego, a potem ks. Mateusza Gondka, ktéry przybyt do
Bimbo z Polski w trakcie trwania rebelii, wspomagata wéwczas swiecka wolontar-
iuszka Matgorzata Kiedrowska, angazujac sie catym sercem w los tamtych ludzi.
Niestety, organizacje humanitarne dalej - jak kto§ wymownie stwierdzit — ,potrze-
buja tych ludzi, wiec dalej sie nimi zajmuja” na wypozyczonym terenie, z ktérego
trudno ich wyprosic.

To, izw Bimbo nie byto frontu, nie oznacza, ze zycie toczyto sie bez obaw i le-
kéw. Potencjalnie przeciez w kazdej chwili mogli pojawic sie rebelianci, a egzys-
tencja z takg Swiadomoscia jest naprawde trudna. Proboszcz wspomina, ze kiedy
pewnej nocy, okoto 23.00, rebelianci Seleki podeszli blisko kosciota, ludzie dawali
znac o zagrozeniu krzykiem i uderzeniami, w co sie tylko dato, nie wykluczajac
garnkéw i pokrywek. Wtedy nasz misjonarz kazat bi¢ w dzwony i napastnicy uciek-
li. Innym razem, robigc obchéd wokét kosciota mniej wiecej o tym samym czasie,
natknat sie na zotnierza Seleki, ktéry pewnie przybyt nieprzypadkowo w to miejsce.
Na szczescie spotkanie to zakoriczyto sie bez ztego finatu. Ks. Michat Rachwalski
natomiast méwit mi, ze kiedy w Dzieri Zestania Ducha Swietego, 26 maja 2013 ro-
ku, przebywat w kosciele z ludZmi na adoracji i ustyszat strzaty Seleki, wierni ktadli
sie na posadzce. Wystarczajace jest takie przezycie i dzigki Bogu, ze natym sie

skoriczyto.

3.1. Dramatyczne piecddziesiat kilometréw

Pod koniec czerwca 2014 roku ks. Krzysztof Mikotajczyk przeniést sie w nie-
zbyt jeszcze bezpieczne miejsce, na pétnoc do Wantiguera, zastepujac tam
ks. Marka Muszyriskiego. Ten zas podjat sie (trzeci raz) postugi w Bimbo (drugi raz na

stanowisku proboszcza), przybywajac po urlopie w Polsce, na ktérym zdecydowat,
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7e powréci do Republiki Srodkowoafrykaniskiej. Rozpoczat wiec kolejny rok swojej
postugi (dzisiaj petni postuge juz ponad 25 lat). Przybyt wtedy z ks. Jackiem Kwie-
kiem, ktéry po trzech latach przerwy powrécit do Afryki, ,wygnany” z niej przez
ciezka chorobe w styczniu 2011 roku. Nie do przeoczenia jest fakt, ze obaj misjo-
narze przybyli do Bimbo, a whasciwie powrdcili, pod koniec pazdziernika 2014 ro-
ku, czyli w czasie, gdy w lesie na pétnocnym zachodzie kraju wieziony byt, bru-
talnie porwany, ks. Mateusz Dziedzic. Fakt porwania naszego misjonarza uswiado-
mit wszystkim, ze tak naprawde rebelia nie zakoriczyta sie i ze zadne sity w pari-
stwie, ani przybyte z zewnatrz jako misja ONZ, tego nie kontroluja. Sytuacja ciagle
zmieniata sie na gorsze.

Mysle, ze jako komentarz do zmieniajacej sie wtedy na gorsze sytuacji moga
postuzy¢ stowa ks. Mirostawa Gucwy, napisane z okazji pierwszej rocznicy upro-
wadzenia ks. Mateusza: ,Od 26 czerwca do 31 sierpnia zanotowano 14 atakéw na
drodze do Kamerunu zwtaszcza na odcinku Baboua-Garoua-Boulad (50 km).
W tych atakach smier¢ poniosto kilka oséb, wiele zostato zranionych, spalono kil-
kanascie samochodéw. Odcinek 50 km na gtéwnej drodze taczacej Bangi z Douala,
gdzie jest port, od 2013 roku nie byli w stanie zabezpieczy¢ i zneutralizowac re-
beliantéw zotnierze sit miedzynarodowych z Francji, Kamerunu, Gabonu, ktérzy
stacjonowali w Bouar w 2014 r. Nie dokonali tego réwniez zotnierze z Bangladeszu,
ktérzy tam stacjonujg od wrzesnia 2014 r. Ich gtéwnym zadaniem jest zabezpie-
czenie wtasnie tej drogi, przy posiadaniu w tym celu odpowiedniego sprzetu. Co
wiecej, oni sami i ciezarowki, ktére eskortuja, bywaja ostrzeliwani na tym samym
odcinku drogi. Zwykli ludzie i nie tylko, zadaja sobie pytanie: «Co to wszystko zna-
czy? Kto za tym wszystkim stoi?». Domysty sa rézne. Jedne bardziej, inne mniej
prawdopodobne. Po potowie lipca tego roku ponownie uprowadzono pare oséb,
tym razem funkcjonariuszy panstwowych: burmistrza i wiceprefekta z Baboua oraz

pastora jednego z Kosciotéw protestanckich w tej miejscowosci””.

6 List ks. Mirostawa Gucwy, http://misje.diecezja.tarnow.pl/upload/files/Teksty%20doc/
Rok%200d%20uprowadzenia.%20-%20Ks.%20M.%20Gucwa.docx [dostep: 19.06.2018].
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Z powodu réznego rodzaju rozgrywek i niewatpliwych korzysci niektérych
grup cierpig niewinni ludzie. To jednak nie przemawia do decydentéw. Nie dos¢ im
cierpien tych, ktérzy juz swoje wycierpieli, bedac na przyktad wspoétwiezniami
w lesie z ks. Mateuszem Dziedzicem. Jednego z nich miatem okazje spotkac
w Bangi, dzieki kontaktom, w jakich pozostaje z nim bp Mirostaw. Nazywa sie
Charlie Wagoto. Zaraz po zakupie samochodu, ktérym udawat sie do Kamerunu po
towary zywnosciowe (handlowat nimi w Bouar), napadnigto go na drodze, spalono
co dopiero nabyty srodek lokomocji, ograbiono z pokaZnej gotéwki i skuto taricu-
chem, tak jak pozostatych wiezniéw, po czym osadzono w lesie. To cztonek Koscio-
ta ewangelickiego. Ow cztowiek bardzo ciepto wspominat swojego wspétwieznia
ks. Mateusza. Méwit mi, ze tarnowski misjonarz byt nie tylko wieZniem, ale wtasnie

misjonarzem, ktéry wniést nadzieje w serca brutalnie uwiezionych.

4. Misjaw , krainie czar6w”

Bagandou to misja potozona na samym potudniu diecezji i kraju. W linii prostej
graniczy z Kongiem-Brazzaville, w odlegtosci dwudziestu paru kilometréw. Nieco
dalej, bo okoto 100 kilometréw, znajduje sie granica z drugim, demokratycznym
Kongiem. Tedy, po zamachu stanu w marcu 2013 roku, uciekali w swoich luksuso-
wych samochodach do Konga-Brazzaville ministrowie dawnego rezimu. Okolica
Bagandou to ,kraina czaréw”, gdzie problem likundu (ztej mocy mogacej spowo-
dowac choroby, a nawet smierc innych) istnieje na co dzieri. Nie tak dawno w Mon-
ginza zywcem pochowano dwie osoby oskarzone o posiadanie ztej mocy. Wczes-
niej, w grudniu 2014 roku, takiego losu doswiadczyt jeden z Pigmejéw. Sprawa
oparta sie o biskupa miejsca Guerrina Perina. Na szczescie sprawcy przyszli do nie-
go i uznaliten czyn za haniebny. We wspomnianym powyzej Londo sami chrzesci-

janie oskarzyli o czary Pigmejke, ktéra ,na szczescie” tylko dotkliwie pobito.

4.1. Misja w Bagandou ratunkiem dla wielu
Ludnos¢ Bagandou cieszy sie statg obecnoscig naszych ksiezy od Bozego
Narodzenia 2001 roku. Tutaj tez od maja 2004 roku funkcjonuje, z péttoraroczng

przerwa, wielkie dzieto diecezji tarnowskiej: szpital.
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Parafia, jak i szpital, byty réwniez arena leku, nawet zgrozy, ale tez miejscem
Swiadectwa ze strony tarnowskich misjonarzy — zaréwno duchownych, jak i swiec-
kich.

Rebelie w Bagandou przezyt 6wczesny proboszcz ks. Mieczystaw Pajak. Jedno
z najbardziej znaczacych wydarzen opisat w ,Biuletynie Misyjnym Diecezji Tar-
nowskiej”. Jestono wyraznym potwierdzeniem, ze zaistniaty konflikt to nie wojna
religijna’. Wraz z obecnym wtedy ks. Krzysztofem Mikotajczykiem uratowali
pietnascie oséb, wyznawcéw islamu, w tym cztery kobiety i troje dzieci. Kontr-
rebelia, uformowana w oddziatach Antibalaki, chciata ich zabi¢. Nasi misjonarze
najpierw ukryli ich w domu naterenie misji, a potem w pospiechu wywieZli kilka-
nascie kilometréw dalej, az do rzeki Lobaye, skad mogli kontynuowac swojq uciecz-
ke.

Przebywat tam takze ks. Pawet Wrébel. Jako poczatkujacy misjonarz przybyt do
Bagandou w trakcie trwania rebelii. Byto to wymowne. Niecate trzy miesiace po
przyjezdzie, kiedy odbierat z lotniska powracajacg Swiadomie do pracy w szpitalu,
péZniejsza jego dyrektorke Izabele Cywe, w Bangi zastata ich niemita niespo-
dzianka. W miescie zaczety sie na dobre potyczki miedzy Seleka i Antibalaka.
Musieli czeka¢ dwa tygodnie, az sytuacja zmieni sie na lepsze. A przeciez mogta
zmienic si¢ na gorsze!

Obecnos¢ misjonarzy tarnowskich, zaréwno duchownych, jak i swieckich,
byta podczas rebelii wielkim ,skarbem” dla miejscowej ludnosci, nie tylko katolic-
kiej. Sami przezyli wiele trudnych chwil, ktére pozostana nie tylko w ich pamieci,

ale i w pamieci miejscowej ludnosci.

4.2. Misjonarze to zapamietaja
Osobliwe chwile staty sie réwniez udziatem swieckich wolontariuszy’. Elzbieta

Wryk przezyta wraz z pozostatymi misjonarzami polskimi (ksiedzem i sSwieckimi)

7 List ks. Mieczystawa Pajaka z dnia 23 wrze$nia 2014 roku. ,Gtoscie Ewangelie. Biuletyn Misyjny
Diecezji Tarnowskiej” 4 (2014),s. 10-14.

8 W czasierebelii przez Bagandou przewineto sie kilka oséb swieckich. Na pétnocy rebelie
przezywat Tomasz Wolinski i Piotr Piecuch. Ten ostatni byt réwniez w Bagandou. Personel szpitala
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ciezkie momenty. Gdy w pamietnym dniu 5 kwietnia 2013 roku, dwie godziny po
zapadnieciu zmroku pojawita sie na misji Seleka, strach siegnat chyba zenitu. Kiedy
arabski rebeliant w towarzystwie swojego kolegi podszedt na werande plebanii
i podjat ,dialog” z Elzbieta Wryk, trzymajac karabin na wysokosci jej brzucha, mu-
siata wtedy myslec¢ o wszystkim®. Réwnolegle, po drugiej stronie plebanii, podobny
,dialog” z uzbrojonga grupa rebeliantéw prowadzit ks. Mieczystaw Pajak, pro-
boszcz. Na szczescie nastepstwem ,dialogéw” byto pozostawienie misjonarzy
w spokoju.

Obecnos¢ naszych misjonarzy w Bagandou, zaréwno duchownych, jak
i Swieckich, byta dla lokalnej ludnosci, podczas trwania rebelii, bardzo budujaca.
Nie chodzito tutaj jedynie o trwanie z nig na modlitwie i zapewnienie serwisu me-
dycznego w szpitalu. Misjonarze w ten sposéb wlewali w miejscowych nadzieje, ze
skoro nie odeszli, to oznacza, ze nie jest jeszcze tak Zle. Z drugiej strony — jak pod-
kresla Elzbieta Wryk —sami misjonarze, patrzac na miejscowych Afrykariczykéw,
uswiadamiali sobie, ze skoro oni nie rozpierzchli sie, to jest dla kogo pozostac,
ajednoczesnie zy¢ nadzieja, ze ,nie jest jeszcze tak Zle”. To wszystko na pewno

misjonarze zapamietaja.

4.3. ,Ludzie im tego nigdy nie zapomna”
Patrzac na postawe polskich™, a wiec réwniez tarnowskich misjonarzy, na usta

ci$nie sie stowo, ktére wypowiedziat arcybiskup Bangi, obecnie kardynat Dieu-

przez krétszy, dtuzszy czy caty czas rebelii stanowity bohaterskie kobiety, pielegniarki: Marianna
Tokarczyk, Gabriela Durczyk — znana z blogu prowadzonego podczas rebelii, dyrektor szpitala
Elzbieta Wryk oraz Izabela Cywa, ktéra po swoim pierwszym, niemal rocznym pobycie postano-
wita w czasie rebelii powréci¢ do Bagandou, by nie zostawiac Elzbiety Wryk samej. Wrécita wiec
jeszcze na siedem miesiecy, a potem, w maju 2015 roku, jeszcze raz, by zastapic Elzbiete Wryk.

9  Troska dyrektor byto zabezpieczenie dobra szpitala w wypadku napadu rebeliantéw. W tym
miejscu warto wspomniec, ze 23 osoby przez prawie cztery miesiace bez przerwy czuwaty i byty
gotowe broni¢ szpitala przed ewentualnym napadem i grabieza. W rekach miaty ,tylko” maczety,
ale nie do zabijania; raczej po to, by rozniosta sie wies¢ z przestaniem: ,Wara wam od naszego
szpitala”.

10  Chodzi tutaj gtéwnie o franciszkanéw przybytych na srodkowoafrykariska ziemie w 1989 roku:
obecnego biskupa Kagabandoro Zbigniewa Kusego i o. Kordiana Merte — niestrudzonego
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donné Nzapalainga: ,Ludzie im tego nigdy nie zapomna”. Bo jak moga zapomnieé
trwanie z nimi i pomoc im w najtrudniejszych chwilach? To s jednak swiadome wy-
bory ludzi postanych przez Kosciét z misjg gtoszenia ewangelii mitosci Jezusa
Chrystusa. Ks. Krzysztof Mikotajczyk wspominat mi, ze tamtejsi ludzie méwili mu, iz
pozostanie misjonarzy z nimi byto dowodem, ze misjonarze nie tylko méwia
i pouczaja, ale tak jak pouczaja, czynia.

Ludnosc¢ oczekujaca pomocy podczas rebelii zdana jest na misjonarzy. Ludzie
przychodzg na misje, réwniez natereny biskupstw i tam ,rozbijajg swe namioty”,
ktérych nie maja. Sa nimi bowiem skrawki ziemi lub budynki kosciota i sal kateche-
tycznych. Wtasciwie tylko do misjonarzy i czasem miejscowych ksiezy ludnosé¢
moze wyciggac rece o pomoc. Organizacje dobroczynne albo odchodza, albo przy-
bywaja pézniej. Nie wiem, jak byto w catym kraju, ale przypuszczam, ze podobnie
jak w diecezji Bouar. Wszystkie organizacje dobroczynne, takie jak: PAM, MERCY
CORPS, CORDAID, CIDR (Organizacja ds. Rozwoju), dziatajace do czasu rebelii,
opuscity diecezje Bouar pare dni po ataku Antibalaki na baze Seleki w pazdzierniku
2013 roku, kiedy to 6 tysiecy ludzi koczowato przy katedrze, a ponad 4 tysigce przy
klasztorze w St. Laurent. Pozostata tylko MSF France, a potem Suisse (,Lekarze Bez
Granic”). Dopiero z powodu rebelii lub po jej zakoriczeniu pojawity sie owe oenze-
towskie: UNICEF, OCHA, HCR, OMS (Swiatowa Organizacjads. Zdrowia), EFAO
(ds. Rolnictwa), oraz nie ONZ-owskie: CRS (Caritas USA), ACF (ds. Gtodu), ,Save the

Children” czy miejscowy ,Czerwony Krzyz”.

duszpasterza, ktéry w swoim dalekim, niedostepnym Rafai, réwniez swoja dziatalnoscia socjalng
(szkolnictwo i zdrowie) ,czyni cuda”. Chodzitez o 0. Barnabe Dziekana, ktéry bodajze z dwuletnig
przerwa, do dnia dzisiejszego jest misjonarzem na srodkowoafrykariskiej ziemi. Dziataja tez ka-
pucyni: o. Piotr Michalik i o. Robert Wieczorek z ,dorobkiem” ponad 20 lat. Nalezy tez dostrzec
ksiezy ze stowarzyszenia SMA, ktérych obecnie reprezentuje, przybyty tam jeszcze jako kleryk
w 1993 roku, a obecnie pracujacy w Monasao wsréd Pigmejéw Bayaka i pomagajacy im w walce
o podstawowe prawa cztowieka ks. Wojciech Lula. Wraz z ks. Wactawem Krzempkiem i pocho-
dzacym z Tarnowa kl. Robertem Gucwa, pamietnego 15 listopada 1994 roku, lezat na podtodze
twarza do niej, czujac nad sobg ,zapach” karabinéw, ktérych gotowi byli uzy¢ bandyci. To wiasnie
wtedy zginat kl. Robert Gucwa.
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Dlawielu misjonarzy niosaca ztowroga przysztoscé rebelia nie jest pierwsza. To
jednak, paradoksalnie, stanowi wyzwanie dla nich, aby by¢ z tamtymi ludZmi.
Misjonarze prowadzili normalne zycie. Przybywali na urlopy i wracali znéw do
kraju, gdzie czas ,podszyty” byt strachem. I tak na przyktad w dniu 6 pazdziernika
2015 roku, po urlopie, powrécili na ,ziemie niekoriczace;j sie rebelii” dwaj tar-
nowscy misjonarze, ksieza: Michat Rachwalski i Pawet Wrébel. Pod koniec tego
miesigca dolecieli jeszcze z catg sSwiadomoscia historycznych chwil ks. Mateusz
Dziedzic i ks. Marek Muszyriski. Udat sie tam tez ks. Mateusz. Ten powrét ma
niezwykta wymowe. Powrdcit bowiem do tej samej diecezji, chod nie do tej samej
parafii, skad zostat porwany. Zastuzyt on na specjalne miejsce w grupie polskich
misjonarzy. To miejsce zajmuje bynajmniej nie dzigki temu, ze przemierzyt pieszo
—owej feralnej nocy, 13 pazdziernika 2014 roku —w kilkanascie godzin, dtugi dys-
tans na miejsce swojego uwiezienia, ale dzieki trwajagcym wieki—dla niego i dla nas
—44 dniom zyciaw lesie, po ktérych ,powrécit z dalekiej podrézy”".

5. Osobliwy przypadek

Dzisiaj, patrzac na ,sprawe ksiedza Mateusza” z perspektywy czasu, ktéry
przeszedt po uwolnieniu do historii, widzimy, ze to wszystko stato sie lekcja dla nas.
Nie musiato wydarzycsie, a jesli miato miejsce, to dlatego, ze komus byto potrzeb-
ne. Wydarzenie miato miejsce w Baboua. Wszyscy wiedzieli, ze droga miedzy
Baboua a granica z Kamerunem jest niebezpiecznai ze tuz przy niej koczuja i czy-
haja rebelianci chcacy ,ugrac” swoje polityczne korzysci. Do tego przydali sig¢ im

misjonarze, ktérych naszli w nocy.

5.1. Misje to sprawa wiary
Przede wszystkim z ust ks. Mateusza, po jego uwolnieniu, raz po raz wyb-
rzmiewata prawda, ze ,misje s sprawa wiary”. Byé moze, bogaty w te prawde,

11 O duchowych przezyciach i Swiadectwie uwigzionego misjonarza: por. Rozmowa z ks. Ma-

teuszem Dziedzicem. ,Gloscie Ewangelie. ,Biuletyn Misyjny Diecezji Tarnowskiej” 1(2015),s. 41-
44,
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przez osobiste i szczegélne doswiadczenie, misjonarz tarnowski nie cytowat
dostownie tego adagium, pochodzacego z encykliki Jana Pawta Il Redemptoris
missio. Ale przeciez to, czego niespodziewanie doswiadczyt, stato sie miarg jego
wiary i wiary KoSciota, zaréwno tego, ktéry go postat do pracy misyjnej, jak
i Kosciota, z ktérego wyrwano go, niczym zapuszczajace juz korzenie mtode
drzewo.

Ks. Mateusz przezyt dni niewoli w wielkim zaufaniu Bozej Opatrznosci
i w spokoju ducha. Miatem szczescie jako pierwszy, po mniej wiecej dwunastu go-
dzinach od porwania, ustyszec jego gtos wskazujacy na wewnetrzny pokéj.
Owszem, sam niedawno wspominat o poczatkowym sprzeciwie, ktéry wyrazat
wobec strzegacych go pod bronig i nieodstepujacych na krok zotnierzy. To duchowe
niedomaganie szybko, dzieki tasce Bozej, ustapito; zreszta — jak wspomina — nigdy
nie zwatpit wto, iz B6g pozwoli mu przezy¢ to doswiadczenie i powrdcié do zycia
na wolnosci. Byto ono mu potrzebne —méwi o tym otwarcie. Po tych 44. dniowych
rekolekcjach w afrykariskim buszu zaczyna nowe zycie, zycie nowego Mateusza,
nowego chrzescijanina, nowego ksiedza, nowego misjonarza.

Wszystko, co sie wydarzyto, byto dla niego sprawa wiary, historia, ktéra roz-
grywata sie pod okiem Opatrznosci samego Boga Ojca. To wszystko ks. Mateusz
interpretuje jednoznacznie. Sam czas uprowadzenia (noc bez stréza, ktéry zwykle
jest obecny); brak zasiegu dla potaczen komérkowych (akurat wtedy taki sie przy-
darzyt); dzielenie losu z mieszkaricami dwdch krajéw afrykanskich, cho¢ wielu
wyznar i religii; codzienne patrzenie w oczy porywaczom (choc go Zle nie trakto-
wali; jak o takim traktowaniu, ktére byto nastepstwem przemocy, mozna méwic
w kategoriach dobra? — zostawiam juz na boku warunki socjalne, przydziat zyw-
nosci i atak malarii, ktéra go umeczyta); codzienne spotkania modlitewne i roz-
mowy ze wspéttowarzyszami niewoli; a nade wszystko Eucharystia, ktéra—jak sie
okazato —wecale w przekonaniu rebeliantéw nie byta oczywistym prawem ks. Ma-
teusza. Zeby to wszystko odczyta¢ w duchu wiary, trzeba by¢ misjonarzem, ktéry
nie jest postaricem organizacji charytatywnej i ktéry nie opuszcza swoich bliskich
i przyjaciét dla zwyktego polepszenia codziennosci afrykanskich braci. Dzisiaj
widzimy, ze do Republiki Srodkowoafrykariskiej zawiodta go mitos¢ do Chrystusa

i gotowo$c¢ zaangazowania sie w misje, ktéra podjat jego Mistrz, Jezus z Nazaretu.
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Dzisiaj wiemy, ze ks. Mateusz catg swojg zyciowa sytuacje ucznia-misjonarza
powierzyt swemu Mistrzowi Jezusowi Chrystusowi, ktérego od pieciu lat gtosit
w Afryce. Nie zapomnijmy réwniez o tym, ze nasz misjonarz wraz z zaktadnikami
modlit sie za wszystkich, ktérzy towarzyszyli im modlitwa i myslami. Ptynie stad dla
nas wielka nauka, jak mozna zachowywac sie w ekstremalnych sytuacjach zycio-
wych, ktére wytworzyt pobyt w lesnej niewoli.

Sprawa ks. Mateusza swiadczy tez o tym, iz praca misjonarzy, zaszczepiajg-
cych wiare Kosciota, nie idzie na marne. To niespodziewane mimo wszystko wyda-
rzenie udowodnito nam, ze miejscowy Kosciot, tak doswiadczony, zwtaszcza
w ostatnich dwéch latach, miat wielkg site ducha i trwat mocga tego ducha przy
ks. Mateuszu. Tak, pamigtano o nim w Baboua, w Bouar i w Bagandou. Jesli w miej-
scowym kosciele w Baboua, pod przewodnictwem ks. Leszka Zielinskiego, groma-
dzili sie w dzieri powszedni prawie wszyscy katolicy, uczestniczac w Eucharystii czy
modlitwie rézaricowej, jesli grupy parafialne codziennie per turnum podejmowaty

post, to mozna sie przekonad, ze praca misjonarzy nie idzie na marne.

5.2. Kosciot z ksiedzem Mateuszem

Sprawa ks. Mateusza udowodnita nam réwniez, ze jedyng instytucja, ktéra
staneta przy tym kaptanie, byt Kosciét. Szczegélna rola w podtrzymywaniu na
duchu i w uwolnieniu naszego misjonarza przypadta obecnemu biskupowi Bouar,
a éwczesnemu wikariuszowi generalnemu diecezji, biskupowi Mirostawowi Guc-
wie. Reprezentowat on wszystkich naszych misjonarzy, ktérzy pozostawali z nim
w zywym kontakcie. Byto do przewidzenia, ze rebelianci nie dopusciliby wiecej
0s6b do takiego posrednictwa i pozostawali w tym zdeterminowani. W konkretnych
dziataniach ks. Mirostawa uczestniczyli tez inni misjonarze tarnowscy, pracujacy
w diecezji Bouar. W drodze do Zoukombo towarzyszyt mu nieraz ks. Krzysztof Mi-
kotajczyk. Réwniez jeden z polskich zotnierzy podjat sie podrézy z ks. Mirostawem.
Z nim udat sie tez tam ks. Leszek Zieliriski, by przy uczestnictwie ,Czerwonego
Krzyza” przetransportowac ostatnia grupe zaktadnikéw do ich doméw. Ks. Leszek
wraz z siostrami pasterzankami uczestniczyt takze w przygotowaniu przesytek.

Trzeba nam jednak wiedziec i nie wolno nam tego zapomnie¢, ze nikt oprécz

przedstawicieli Kosciotfa nie kontaktowat sie z ks. Mateuszem. Nikt. Oprécz jednego
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telefonu od arcybiskupa Bangi Dieudonné Nzapalaingi, jak i od Mauro Garofalo,
organizujacego negocjacje przedstawiciela wspélnoty ewangelizacyjnej pw. sw.
Idziego, jedynie ks. Mirostaw Gucwa kontaktowat sie na biezaco z naszym misjo-
narzem, jak tylko to byto mozliwe, czasem codziennie. Ks. Mirostaw podtrzymywat
go naduchu, informowat o dziataniach narzecz jego uwolnienia. Tylko ks. Miro-
staw. Tylko on. To ks. Mirostaw dostarczat mu leki, wode, zywnos¢, ubrania (ow-
szem przez ksiedza Mirostawa zostata przekazana jedna paczka z listem z domu
rodzinnego, podana oficerowi MON przy okazji jego wizyty, a przetransportowana
do Republiki Srodkowoafrykarskiej dzieki zyczliwosci polskiego wojska, ktéra jest
i byta wielka nie tylko w tym przypadku). Dostarczat réwniez wino i hostie do
sprawowania Eucharystii. Telewizja publiczna nie wspomniata o obecnosci Kos-
ciota wtej sprawie i w negocjacjach, ktére doprowadzity do uwolnienia. Réwniez,
poza nielicznymi portalami internetowymi, nie podkreslano kontaktéw ks. Miro-
stawa z ks. Mateuszem. Nalezy jednak dopowiedzie¢, ze to nie z winy mediéw, po
uwolnieniu naszego misjonarza, w czasie bezposredniej transmisji z konferencji
prasowej, zorganizowanej przez polskie MSZ, poszta w caty kraj nieprawdziwa
informacja podana przez rzecznika tego ministerstwa. Nie tylko nie dowiedzielismy
sie z niej o uczestniczeniu Kosciota w negocjacjach, choc o nie zabiegat i je podjat,
ale ustyszelismy, ze to nie kto inny, jak wtasnie MSZ kontaktowato sie z uwiezionym
misjonarzem i dostarczato mu lekarstwa. W tym kontekscie dos¢ wymowny staje sie
fakt, ze gdy 6wczesny rzecznik episkopatu ks. J6zef Kloch zorganizowat po
przylocie tarnowskiego misjonarza do Polski konferencje prasowa, nie byta ona
przez TVP transmitowana na zywo (retransmitowany byt tylko krétki jej urywek),
choc¢ byt na niej obecny bohater wydarzenia, ktérym interesowata sie cata Polska.
Na zywo byta pokazana tylko konferencja zorganizowana przez MSW w dniu
uwolnienia ks. Mateusza, podczas ktérej méwiono tylko o nim, a méwiono to, co

byto zaplanowane.

5.3. Postawa misjonarza
W tym wydarzeniu trzeba szczegélnie wspomniec ks. Leszka Zieliriskiego. To
przeciez on, po trzech godzinach, pojechat (telefonia nie miata zasiegu) powiado-

mic¢ ks. Mirostawa Gucwe o nocnym uprowadzeniu swego kolegi proboszcza.
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Bardzo to przezyt, a losu swojego proboszcza tylko przypadkowo nie podzielit.
Wiemy, ze ks. Mateusz wskazat na siebie jako zaktadnika, uzasadniajac rebeliantom
i ks. Leszkowi takg decyzje. Ks. Leszek trwat na misji, gdzie miato miejsce to przykre
wydarzenie. Trwat jeszcze dtugo po uprowadzeniu swego w misyjnym powotaniu
kolegi. Dopiero po trzech dniach misja byta strzezona przez zotnierzy btekitnych
hetméw MINUSCA. Tak jednak nie byto nastepnego dnia po uprowadzeniu, kiedy
ks. Leszek byt sam, a wiec wciaz narazony na niebezpieczeristwo. Kilka dni po tej fe-
ralnej nocy ktos prébowat atakowac misje. Na szczescie, napastnicy zostali przepe-
dzeni. I tutaj znéw sprawa ks. Mateusza udowodnita nam, kim jest misjonarz, skoro

pozostaje w najtrudniejszych chwilach na misji z tymi, dla ktérych jest pasterzem.

5.4. Wirtualny pokdj i rzeczywiste mniemanie

Rozmyslajac nad uprowadzeniem ks. Mateusza, mozna zauwazyc, jak bardzo
uleglismy przekonaniu, ze jesli media o czyms nie donoszg, to oznacza, ze owo co$
nie istnieje. Fakt ciszy medialnej o rebelii w Republice Srodkowoafrykariskiej zostat
przez wielu zinterpretowany, jakoby owa rebelia juz sie zakoriczyta. Tymczasem
wszyscy — réwniez sity wojskowe réznych formacji (wojska francuskie z operacji
SANGARIS, wojska Unii Srodkowoafrykarskiej MISCA, policja i zandarmeria
stacjonujgce w Baboua, Beloko i Cantonnier) — wiedzieli od dawna, ze miedzy
Baboua a granica z Kamerunem przebywaja ,ukryci” w lesie rebelianci, raz po raz
utrudniajac spokojne zycie przemieszczajacym sie samochodami, Bogu ducha
winnym ludziom. Co wiecej, nie tylko utrudniali zycie, ale uprowadzali - jako
zaktadnikéw - niektérych z zatrzymanych. Jak sie péZniej okazato, porwani po-
chodzili z obu sasiadujacych krajow. O tym nikt nie donosit i nie stawiat jako pro-
blemu.

Rebelia, ktéra zostata dotknieta Republika Srodkowoafrykariska, w polskiej
telewizji ré6znych nurtéw zaistniata tak na serio chyba tylko raz, po roku jej historii,
kiedy na przetomie stycznia i lutego 2014 roku polski kapucyn pracujacy na
poétnocy kraju zaczat wotac o pomoc zotnierzy sit pokojowych. Wtedy MSZ wez-
wato obywateli polskich do opuszczenia kraju. Wczesniej obywateli misjonarzy
przed niebezpieczeristwem nikt nie ostrzegat. Dopiero po tym wydarzeniu misjo-

narze z Polski mieli wizyty zotnierzy polskich pytajacych o bezpieczenstwo.
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Wiara ks. Mateusza i jego ufnos¢ Bogu sa dla nas swiadectwem do wykorzysta-
nia na naszej drodze wiary. Ks. Mateusz i cate to wydarzenie, ktére postawito wielu
osobom, nie wykluczajac kazdego z nas, rézne wyzwania, udowodnito nam wiele.
Pamietajmy, ze nie sg to dowody, takie jak w matematyce, ale sg to dowody, ktérymi

liczni chcieliby postugiwac sie w zyciu Kosciota i jego postarncéw.

5.5. O co w tym wszystkim chodzi?

To, co przezyli misjonarze, trudno nam sobie wyobrazi¢. Pewnie jednakowo
trudno bytoby nam zaja¢ ich miejsce. Trwali oni solidarnie z miejscowa ludnoscia.
Po ciezkich chwilach prébowali przywracac pokéj w sercach ludzkich. Katolikéw
zwotywali na modlitwe i karmili nadzieja z niej ptynaca oraz ze stowa, ktére do nich
kierowali. Ludzie zas, nie tylko katolicy, wiedzieli, ze moga na nich liczy¢, bo misjo-
narze nie pocieszali ich jedynie, ale spieszyli z pomoca. Zapewniali goscine przy-
byszom, umozliwiajac spanie i jedzenie. Byli dla nich ojcami, matkami, bra¢mi i sio-
strami. Dlatego podczas moich odwiedzin mito mi byto stysze¢ stowa uznania zarto,
ze nie opusciliich w najwiekszej biedzie. Wypada wiec na zakoriczenie powtérzy¢
stowa arcybiskupa Bangi Dieudonné Nzapalainga, ktére im samym, jak i mnie na
pewno nigdy nie uleca z pamieci: ,Ludzie im tego nigdy nie zapomna”. Te stowa
biskupa afrykanskiego nie tylko przeczytatem w wywiadzie, ktérego udzielit, ale
bytem swiadkiem, gdy je wypowiadat wobec oséb reprezentujacych Francje,
Wiochy, Polska i Republike Srodkowoafrykariska.

Bohaterska postawa misjonarzy to jedno, a sposéb relacjonowania rebelii to
drugarzecz. W tym catym ogniu tylko misjonarze byli obiektywni. Oni dobrze wie-
dzieliiwiedza, kto z kim walczy i o co. Dlatego to im najlepiej oddac gtos. Na
przestrzeni prawie dwoch lat Polak w telewizji nie miat szansy dowiedziec sie wiele
o rebelii; oczywiscie nie zabrakto informacji w marcu 2013 roku, kiedy to dokonat
sie zamach stanu. Przy okazji wzmianek o rebelii nasze media telewizyjne i inter-
netowe, wzorujac sie na doniesieniach, zwtaszcza francuskich, powtarzaty poli-
tycznie poprawna teze, ktéra w marcu 2014 roku trafnie opisat 0. Robert Wieczorek,
misjonarz kapucyniski: ,W TV ukazuja sie reportaze o podobnym schemacie: ekipa

telewizyjna z jasnie oSwieconej Europy przyjezdza do Bangi z zatozeniem nakre-
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cenia dokumentu potwierdzajacego promowang powszechnie teze, ze w afry-
kariskim jadrze ciemnosci chrzescijanie i muzutmanie morduja sie wzajemnie.
Prezydent Francji bowiem w swym interview uwierzytelniajagcym operacje wojsk
francuskich Sangaris, jako pierwsza przyczyne podat konflikt miedzyreligijny, a do-
piero potem wyliczyt rozktad aparatu paristwowego, kryzys ekonomiczno-poli-
tyczny, brak bezpieczeristwa. Zas wczesniej jego minister Fabius na arenie miedzy-
narodowej mtotkowat apel: «Kraj lezy na krawedzi ludobéjstwa». Dziennikarze od-
wiedzajq pare miejsc w Bangi, nastuchuja skarg ptynacych z réznych stron, by w
potowie dokumentu dotarto do ich Swiadomosci, iz sytuacja jest o wiele bardziej
skomplikowana, niz to, co otrzymali gotowe w politycznie poprawnej instrukcji
[...]7"

Istnieje wiele przyktadéw nato, ze w czasie rebelii Kosciét katolicki pomagat
przetrwaé muzutmanom, ratujac im zycie. W Boali muzutmanie zatrzymali sie
w kosciele. Szczegdlnie zaznaczyto sie to w diecezji Bouar, w parafiach Bossem-
ptélé, Ndim czy Baoro (parafia prowadzona przez karmelitéw). W tej pierwszej,
gdzie szpital prowadza kamilianie, w styczniu i lutym schronienie znalazto okoto
tysigca wyznawcow islamu. Zreszta nie tylko w czasie trwania rebelii Swiadczona
bytaijesttapomoc, ale réwniez — jak stwierdza bp Mirostaw Gucwa — w ostatnich
latach i miesigcach (np. w Ndim). W tej samej diecezji ks. Mateusz Dziedzic, w sty-
czniu 2014 roku, wywozac do Kamerunu muzutmanina, musiat pokonac 14 barier
obstawionych przez rebeliantéw Antibalaki i za kazdym razem drzat ze strachu, ze
wyznawca Allaha zostanie zauwazony w samochodzie.

Rebelia wiec nie miata podtoza religijnego, choc to bardzo wygodny argument
dlatych, ktérzy dbajg o niewinnosc swojej postawy i chcg zrzuci¢ odpowiedzial-
nos¢ za zto na grupy, ktérym przypisuje sie konkretng przynaleznos¢ religijna.

Warto wiec znac opinie kolejnego swiadka wydarzer, biskupa Mirostawa Gucwy,

12 Cyt. za: K. CZERMAK, Ksigdz Mateusz nam udowodhnit. ,Gtoscie Ewangelie. Biuletyn Misyjny
Diecezji Tarnowskiej” 1(2015),s. 10.
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cytowanego powyzej juz niejeden raz. Dostrzega on zaréwno nieoceniong postawe
misjonarzy, jak i fatszywe opinie przyczyn sporu.

+Wydarzenia zwigzane z obecnoscig rebeliantéw Seleki (od marca 2013 do
stycznia 2014), a p6Zniej Antibalaki (obecni nadal na terenie parafii Baboua i w in-
nych regionach diecezji, nie wytaczajac Bouar), nie przyczynity sie do opustoszenia
parafii i kosciotéw. Przeciwnie, obecnosé ksiezy i siéstr, otwarcie drzwi dla potrze-
bujacych schronienia w czasie atakéw sprawity, ze miejsca zwigzane z parafig tet-
nity zyciem. W niejednym przypadku personel rodzimy i misjonarze narazali swoje
zycie, kiedy trzeba byto interweniowac w obronie ludnosci cywilnej. I tak w czasie
‘panowania’ Seleki, muzutmanie okazali si¢ otwarci na dialog. Kiedy zas’wtadza’
przeszta w rece Antibalaki, chrzescijanie ratowali muzutmandw, przyjmujacich na
terenie parafii lub utatwiajac wyjazd do sasiednich krajow. Walczyli ze soba bo-
jownicy jednej i drugiej strony, manipulowani przez guru zadnych wtadzy. Caty
Swiat natomiast, ogladajac makabryczne sceny i stuchajac relacji dziennikarzy
z Polski «politycznie poprawnych», utwierdzat sie¢ w przekonaniu, iz chodzi tu
o konfliktreligijny, ktéremu sa winni sami mieszkaricy doswiadczanego kraju,
azwiaszcza chrzescijanie. Formacje Antibalaki bowiem kojarzono i przedstawiano
jako milicje chrzescijariska, nie zastanawiajac sie, albo celowo ukrywajac prawdzi-
we motywy konfliktu i gtéwnych sprawcéw catego przewrotu. Sprawcy zas, jak
zwykle, bo toc nie pierwszy raz w historii Republiki, nie przyznaja sie i ktamig w «zy-
we oczy», po zachodniemu. Misjonarze i rodzimi pracownicy na niwie Pana trwali
na swoich pozycjach, bo nie sg najemnikami, ktérych przestraszatoby nadejscie

73

«wilkéw»
Kosciét w Republice Srodkowoafrykariskiej przezywa ciagle trudne chwile.
Podczas mojej wizyty w tym kraju, w lutym 2018 roku, dowiedziatem sie, ze na

dziewiec diecezji wtasciwie w niecatych trzech z nich zycie koscielne moze toczy¢

13 Listks. Mirostawa Gucwy z 31 maja 2015 roku. ,Gtoscie Ewangelig”, s. 23-24.
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sie w miare spokojnie. Misjonarze moga sie swobodnie przemieszczac, a ludzie zy¢
w swoich miejscach statego pobytu. W rozmowach o sytuacji Kosciota w Republice
Srodkowoafrykanskiej, réwniez tych, ktére podejmowatem bezposrednio z kon-
kretnymi biskupami, dowiedziatem sie o wielkich ,prébach i wyzwaniach”,
z ktérymi nasi bracia chrzescijanie wraz ze swoimi pasterzami muszg sie zmierzyc.
W diecezji Alindao nie funkcjonowata wtedy zadna parafia oprécz katedralnej, do
ktorej przybyli uciekajacy ze swoich terenéw zycia i pracy ludzie. Przy katedrze
koczuje 25 tysiecy oséb. W Bangassou —stolicy diecezji, gdzie kiedys w Ouango
postugiwato dwdch ksiezy tarnowskich — przy samej katedrze znalazty schronienie
okoto 2 tysigce muzutmanéw, ktérzy opuscili swoje domostwa ze wzgledu na
bojowki Antibalaki. Nie jest to jednak przebywanie pokojowe. Niszczg, kradng,
a zotnierze ONZ wykorzystuja te sytuacje i wciggaja mtode dziewczyny w prosty-
tucje, wynagradzajac im oddawanie sie zywnoscig, ktérej ciagle brakuje wich
rodzinach. W miejscowosci Seko ludno$¢ muzutmanska zniszczyta kaplice
i osrodek zdrowia. Biskup koadiutor Jésus Ruiz Molina opowiadat mi o wymownym
$wiadectwie miejscowych chrzescijan, ktérzy na owo zniszczenie zareagowali
w taki oto sposéb: ,Zniszczyli nam te obiekty, ale nie wiare”. Na 12 parafii w die-
cezji 5 nie funkcjonuje, a kto potrzebuje (np. biskup) dostac sie do Bangi, moze to
uczynictylko przy pomocy matego samolotu. W Kaga-Bandoro, gdzie biskupem jest
polski franciszkanin o. Tadeusz Kusy, 5 tysiecy oséb koczuje na terenie jego posia-
dtosci.

Ta specyficzna sytuacja, w ktérej znalazt sie kraj, a w nim Kosciét, dotyczy po
czesci diecezji Bouar, ale nie tych terenéw, na ktérych postuguja nasi tarnowscy
misjonarze.

Wymowna jest wypowiedZ o. Francisa Davy Barka-Nado, przetozonego regio-
nalnego w Stowarzyszeniu Misji Afrykariskich (cztonkiem tego stowarzyszenia byt
wspomniany kl. Robert Gucwa, ktérego 24 rocznica Smierci przypadnie w listo-
padzie). Udzielit on wywiadu Agencji FIDES, ukazujac tragiczny obraz zycia
w Republice Srodkowoafrykanskiej, dotyczacy pafstwa i Kosciota. Kraj jest jakby

biczowany, ato, do czego w nim dochodzi, stanowi osobliwa forme ludobdjstwa.
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Przetozony, by podkresli¢ niepewna i nienormalng sytuacje w kraju, méwi, ze
kiedy mieszkaniec Afryki Srodkowej wraca po kilku latach do ojczyzny, zastaje sytu-
acje, ktéra pograza. Od 2013 roku proponowano rézne rozwigzania kryzysu
niszczacego kraj, arzeczywistosc ciagle sie nie zmienia.

To, co podaje sie do wiadomosci o masakrach dokonywanych przez grupy
rebeliantéw, jest stronnicze i traktowane instrumentalnie. W miedzynarodowych
srodkach przekazu rzeczywistos¢ pokazuje sie tak, by nie sugerowac prawdy o wy-
darzeniach i ich Zrédtach. Kiedy dochodzi do jakiegos dramatu w miescie czy
w wiosce, ci, ktérzy przezyja to wydarzenie, mimo iz wiedza, kto dokonat bandyc-
kiego czynu i jaka jest liczba ofiar, nie sa dopuszczani do miedzynarodowych me-
diéw, aby to zrelacjonowac. Czesto tez zdarza sig, ze kaci prezentowani sg jako
ofiary.

Smier¢, jak wyrazitto o. Francis, stata sie przyjaciétka codziennosci. W kost-
nicach szpitali w Bangi brakuje miejsca na przyjmowanie trupéw. Biznes zwigzany
ze sprzedaza trumien, ktére kulturowo reprezentuja pewne tabu, staje sie wyjatko-
wo optacalny w obecnym czasie.

Ludno$¢ nie moze zrozumie¢, dlaczego miedzynarodowe media robig wszyst-
ko, by promowac ideg, iz to, co dzieje sie w Republice Srodkowoafrykariskiej, jest
wyrazem wojny miedzy chrzescijanami i muzutmanami. Po wydarzeniach z po-
czatku maja tego roku, kiedy podczas celebracji w kosciele pw. Matki Bozej Fa-
timskiej w Bangi (sasiaduje z parafig pw. Sw. Antoniego, prowadzong przez ksiezy
tarnowskich) doszto do zamordowania 26 oséb, w tym miejscowego ks. Alberta
Toungoumala Baba, liderzy tzw. Platformy Religijnej zaprosili 25 maja miejscowa
populacje na stadion sportowy, by manifestowac swoj sprzeciw wobec niemajace;j
kresu przemocy. Duchowi przywdédcy Platformy Religijnej (w diecezji Bouar utwo-
rzyt ja ks. Mirostaw Gucwa, od lutego 2018 biskup tego Kosciota) wystosowali me-
morandum, w ktérym podkreslili, ze kryzys kraju ma swoje Zrédto nie tylko w ztym
zarzadzaniu, w korupcji, w odrzucaniu zmian politycznych, w ztym podziale débr
czy w stabosci instytucji, ,ale takze w zamiarach niektérych sgsiednich krajow, ktére

starajq sie realizowac ukryte programy, aby zaja¢ kraj przez uzbrojone grupy pod-
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trzymywane przez wspomniane kraje”. O. Francis zauwazyt, ze w tym dniu (25 ma-
ja) prézno by szukac czegokolwiek w mediach zagranicznych na temat owego me-
morandum. Ono zas wyraza wielkie, niesprawiedliwe cierpienie, narzucone
catemu narodowi traktowanemu jako zaktadnik przez rebeliantéw, czyli zagranicz-
nych najemnikéw ze wspétudziatem sasiednich krajéw, ktére pragna nielegalnie
eksploatowac bogactwa naturalne Republiki Srodkowoafrykariskiej z legitymizacija
niektérych paristw zachodnich, dostarczajacych bron szabrownikom'.

GE3/18:

Wszyscy misjonarze, ci wymienieni i niewymienieni, nie tylko w Republice
Srodkowoafrykariskiej niejedno widzieli i niejedne, trudne chwile maja za soba, ale
tez niejednym pomogli ujs¢ z zyciem i pozostac przy zyciu. | to nie tylko biolo-
gicznym. Ale przeciez po to tam sa, po totam ,przybyli” w imie i na wzér Chrystusa,
aby ci, ktérych godnos¢ ciagle jest zagrozona, przyjeli ich postuge mitoscii ,aby

zyciemieli” (J 10, 10).
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Summary

One who has never been to Africa, and especially to the Central African
Republic, is not able to imagine what a rebellion may be like in the country where
there is disorder, administration is declining, there is no security nor infrastructure
such as roads and bridges. The missionaries, priests of Fidei donum from the Tarnéw
diocese had to struggle in such reality, not for the first time for some of them, with the
actual and potential cruelty practiced by hired people, acting "for the sake of the
country", which is going down to the political and economic bottom. The reason for
exceptional cruelty was that the coup was to be carried out by mercenaries, Selek’s
rebels, who were mostly Muslims from outside the conquered country, so they did
not bother to save people, their countrymen, nor material goods they encountered on
the way. Although every day of the rebellion was a potential threat to the life of clergy
and secular missionaries from Tarnéw, they remained in place to stay with those who
counted on their presence, giving them spiritual encouragement or simply physical
help. An example of a kidnapped and kept in forest missionary, the parish priest, in
the place the rebels settled in, has been the justification for this thesis. In this context,
the words of the local hierarch (now the Catholic Cardinal Nzapalaing) that the local
people shall never forget the missionaries who had endured the most difficult
moments in the Church and in the community in general, are not only the praise but

the testimony of the faith of those who decided to sacrifice everything.
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Warszawa

O. dr hab. Wojciech Kluj OMI, prof. UKSW,
ur. 1966 w Gdyni, Misjonarz Oblat Maryi Niepokala-
nej, wyktadowca w WSD w Obrze (1996-2005), wy-
ktadowca na UKSW od 2005 r., dyrektor Instytutu Dia-
logu Kultury i Religii (Wydziat Teologiczny UKSW).
Studiowat w Polsce i Kanadzie, odbyt staz misyjny na
Madagaskarze i w Turkmenistanie. Zainteresowania
naukowe koncentruja sie wokét zagadniern zwigza-
nych z dziatalnoscia misyjna, Polonia kanadyjska,
Kosciotem w Azji i Oceanii oraz misyjnymi ttuma-
czeniami miedzykulturowymi. Przewodniczacy Inter-
national Association of Catholic Missiologists, cztonek
Inter-national Association for Mission Studies oraz Sto-
warzyszenia Misjologéw Polskich. Autor m.in. ksigzek
Teologiczne podstawy misji wedtug Jana Pawfa I
(Warszawa 2008), Ksztaftowanie sie podstawowych
tekstow wiary w jezyku malgaskim (Warszawa 2013)
oraz kilkudziesieciu artykutéw naukowych i wielu
popularnonaukowych.
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Polscy Misjonarze
Oblact Maryi Niepokalane,
wsrod Rodzimej Ludnosci Kanady

Polish Missionaries Oblates Mary Immaculate
Among the Native Canadian Population

Nie tylko historia Kosciota katolickiego, ale historia catej Kanady, zwtaszcza
zachodniej, wiele zawdzigcza zgromadzeniu Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepoka-
lanej. Nazwiska wielu oblatéw staty sie nazwami geograficznymi réznych miejsco-
wosci czy innych miejsc na mapie. W ich duzym gronie swoja role odegrali réwniez
oblaci majacy polskie korzenie. W niniejszym artykule nie bedziemy wspominac
wielkiej, skadinad dobrze juz znanej pracy oblatéw wsréd kanadyjskiej Polonii, ale
tych oblatow, ktérzy pracowali i pracuja wsréd Rodzimej Ludnosci (Natives) Kana-
dy.

1. Przed powstaniem Polskiej Prowincji zgromadzenia - br. Antoni Kowalczyk

Pierwszym polskim oblatem w Kanadzie byt br. Antoni Kowalczyk. Ze wzgledu
nato, ze jeston do dzi$ czesto wspominany i moze stac sie patronem Polonii, pos-
wiecimy mu nieco wiecej miejsca. Byt on jednym z pierwszych Misjonarzy Oblatéw
Maryi Niepokalanej polskiego pochodzenia. Gdy wstepowat do zgromadzenia,
Polska nie istniata jeszcze na mapie. Urodzit sie w roku 1866 w Dzierzanowie
(Wielkopolska), niedaleko Krotoszyna. Jak péZniej wyznat, z rodzinnej wioski wy-
niost gteboka poboznos¢, ale tez doswiadczenie walki z polskoscig i wiara

w czasach Kulturkampfu. Jako dwudziestolatek, po zdobyciu dyplomu czeladnika
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kowalskiego, wyruszyt w poszukiwaniu pracy do Niemiec. Pracowat w Saksonii,
w Hamburgu i Zagtebiu Ruhry'. W wieku 24 lat przyjat sakrament bierzmowania.
Mieszkajac na przedmiesciach Kolonii w katolickiej rodzinie Prummenbaumow,
poznatich syna, ktéry uczyt sie w nizszym seminarium misjonarzy oblatéw w Val-
kenburgu w Holandii. Tam tez dowiedziat sie, ze moze zosta¢ misjonarzem, nie
bedac kaptanem. W dniu 1 pazdziernika 1891 roku wstapit do nowicjatu Misjo-
narzy Oblatéw Maryi Niepokalanej w Houthem, w Holandii. W dniu 2 paZdziernika
1892 roku ztozyt pierwsze §luby zakonne i zaczat pracowac w kolegium Swietego
Karolaw pobliskim Valkenburgu.

Gdy w 1896 roku o. Generat zwrdcit sie do przetozonego z Valkenburga
z prosha o jednego brata dla misji pétnocnych w Kanadzie, miejscowy przetozony
wysunat kandydature br. Antoniego’. Po dotarciu do Kanady brat Antoni zostat
skierowany do pracy w misji Lac La Biche, niedaleko Edmonton. To obecnie wielkie
miasto, brama kanadyjskiej Dalekiej Pétnocy, w momencie przybycia br. Antoniego
liczyto zaledwie 2000 mieszkaricéw. Owczesne warunki zycia mozemy zrozumied
lepiej, kiedy uswiadomimy sobie, ze wzglednie krétki odcinek z Edmonton do misji
Lac La Biche, czyliokoto 225 km, karawana misyjna przemierzata przez 11 dni. Gdy
br. Antoni dotart na miejsce, misja posiadata juz kosciét, dom dla misjonarzy,
klasztor sidstr, szkote i pensjonat. Pierwszg pracg br. Antoniego stato si¢ urucho-
mienie maszyny parowej, aby mégt pracowaé mtyn i tartak (drewno byto potrzebne
jako budulec). Nieobce bratu byty réwniez wszelkie prace ziemne w polu. Po roku
pobytu na misji, doktadnie 15 lipca 1897 roku, wydarzyt sie wypadek, ktéry bardzo
naznaczyt cate jego zycie. Podczas pracy w tartaku pas transmisyjny wciagnat

prawa reke br. Antoniego, az do trybéw, ktére jg zmiazdzyty. Konieczna okazata sie

1 Zapewnie waznym wydarzeniem w zyciu br. Antoniego, ktére mogto wptynac na jego pézniejsze
decyzje, byt wypadek w pracy, w ktérym stracit wzrok. Odzyskat go podczas odprawiania Drogi
krzyzowej.

2 Whkrétce po nim do Kanady postani zostali, jako klerycy, bracia: Wojciech i Jan Wilhelm Kulawi.
Poniewaz jednak pracowali oni wsréd Polonii, wiec nie wspominamy ich w tym tekscie.
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wizyta w miescie, w szpitalu. Chociaz podréz tym razem byta krétsza, bo trwata
tylko 4 dni, to jednak i tak byto to za dtugo, aby uratowac reke. Owczesne warunki
w szpitalu nie przewidywaty znieczulenia. W czasie operacji pacjenta chciano po
prostu przywigzac do stotu. Zaprotestowat jednak przeciw temu srodkowi ,znie-
czulajacemu”; podczas obcinania prawej reki trzymat w swojej lewej rece krucyfiks
i trwat w milczeniu. Rgke amputowano mu prawie do samego tokcia.

Po podleczeniu uznano, ze br. Antoni nie bedzie mégt wrécic do tej samej
misji, dlatego skierowano go do misji St. Paul des Métis. Pracowat tam przez 14 lat,
az doroku 1911. Na nowej misji réwniez postanowiono postawic¢ mtyn i tartak.
W tej misji, w roku 1898, ztozyt Sluby wieczyste. Opowiadajacy o zyciu br. Anto-
niego w tej misji Swiadkowie podkreslaja, ze mimo swego kalectwa nie domagat sie
zadnych przywilejéw. Powstato wiele interesujacych opowiesci zwigzanych z jego
praca na tej misji, na przyktad z jego hodowlg $wiri. To, co jednak najbardziej dawa-
to sie zauwazyc w jego zyciu, to modlitwa. Wrecz przystowiowe staty sie jego ,zdro-
waski”. Nazywano go nawet ,polskim bratem Ave”. W 1905 roku doszto do pozaru,
ktory spalit catg misje. W roku 1911 br. Antoni opuscit tereny indiariskie i zostat
przeniesiony do Edmonton, do placéwki w junioracie, czyli w szkole sredniej dla
kandydatéw do kaptaristwa. Tam spedzit jeszcze 36 lat, gdzie stat sie wzorcem
modlitwy, wiernosci, wytrwatosci i dobrej rady.

Brat Antoni zmart 10 lipca 1947 roku i pochowany zostat w pobliskim Saint
Albert. Powszechne przekonanie o jego Swietosci przyczynito sig, piec lat po jego
$mierci, do otwarcia w 1952 roku, w Edmonton, diecezjalnego procesu beatyfika-
cyjnego. Wielu ludzi pielgrzymuje do jego grobu. Byt tam np. Prymas Polski kard.
J6zef Glemp podczas odwiedzin Polonii w Kanadzie. W dniu 1 czerwca 1979 roku,
awiecw przeddzieri swojej pierwszej pielgrzymki do ojczyzny, papiez Jan Pawet II
podpisat dekret o wprowadzeniu sprawy br. Antoniego do kongregacji rzymskiej.
Odtad br. Antoni uzyskat oficjalny tytut Stugi Bozego. Méwiono, ze brat Antoni
zdziatat wiele cudéw za zycia, jednak do beatyfikacji potrzebne sa cuda po smierci.
Cho¢ wielu ludzi modli sie za jego wstawiennictwem, to jednak mate cuda,

przypisywane br. Antoniemu, nie s na tyle niepodwazalne, aby proces rzymski
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mogt sie zakoriczy¢. Przed koricem swego pontyfikatu papiez Benedykt XVI
postanowit przyspieszy¢ jego proces i nadat mu priorytet proceduralny. Wciaz

jednak czekamy na cud potrzebny do beatyfikacji br. Antoniego’.

2. Postani w okresie miedzywojennym —bracia misjonarze i o. Leon Mokwa

Druga grupe polskich misjonarzy pracujacych wsréd pierwszych ludéw
Kanady stanowia misjonarze, ktérzy zostali tam postani w okresie miedzywo-
jennym, juz z prowincji polskiej. Wigkszos¢ z nich stanowili bracia zakonni.

Pierwszym polskim misjonarzem pracujacym wsréd Inuitéw (Eskimoséw) byt
br. Michat Dabrowski. Urodzit sie w Ko$cienicach (ziemia kielecka) w dniu 14 1X
1901 roku. Do nowicjatu w Markowicach na Kujawach wstapit w dniu 1 VI1 1926
roku. Przez trzy lata pracowat w Polsce, w Poznaniu, a nastepnie otrzymat tzw.
,obediencje” do pracy misyjnej w wielkim wikariacie apostolskim Mackenzie.
Z Polski wyruszyt w maju 1933 roku: najpierw statkiem do Montrealu, potem po-
ciaggiem do Edmontonu i w koricu do Fort Smith. Tam znajdowata sie centrala catego
wikariatu apostolskiego Mackenzie. Wpierw skierowany zostat na pétnoc do misji
Aklavik, co w miejscowym jezyku inuktitutoznacza ,miejsce niedZwiedzia". Jak
wspominat sam br. Michat, w pierwszych latach gtéwnym zajeciem byta troska
o utrzymanie. Polowano z koniecznosci na renifery, starano sie o inne mieso, to-
wiono ryby, latem pracowano przy wyrebie drzewa. W latach trzydziestych czesto
zdarzato sig, ze gdy nie byto z nimi ksiedza, jedynie raz w tygodniu, w niedzielg,
przychodzili na Msze Swieta na misje, a pozostaty czas poswiecali na prace
w terenie. Trzeba tez pamietac, ze na dalekiej pétnocy, w zimie, wtasciwie nie ma
dnia; jedynie kilka godzin, w potudnie, nieco sie rozjasnia. Byta to wiec czesto praca

prawie nocna. Br. Michat szybko tez nauczyt sie powozic psim zaprzegiem®.

4 Zaprzeg eskimoski tym rézni sie od indianskiego, ze psy nie ida jeden za drugim, ale zaprzezone sq
w pétkolu, jeden obok drugiego.
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W 1935 roku br. Michat zostat skierowany do pracy na statku rzecznym Notre
Dame de Lourdes, ktéry kursowat po Oceanie Lodowatym. Musiat tam by¢ mecha-
nikiem i réwnoczesnie poznawac tajniki nawigacji. W drugiej potowie 1942 roku
br. Michata mozna byto spotka¢ przy budowie szkoty pensjonatu w misji Fort
Chipewyan. Misja ta stanowita gtéwny osrodek ewangelizacji wsréd Czipewejow
(Dene). W latach 1947-1954 br. Michat pracowat w Ford Resolution. Kolejng pla-
cowka byto Fort Smith, gdzie przebywat w latach 1954-1967, a nastepnym miejs-
cem pracy (lata 1967-1973) — Aklavik-Inuvik. W latach 1973-1981 pracowat
w Black Lake, potem w latach 1981-1983 znowu w Fort Smith i w koricu w wieku
86 lat przeszedt na emeryture w St. Albert (lata 1986-1989), gdzie zmart w dniu
4 czerwca 1989 roku’.

Oile o pracy br. Antoniego mamy sporo wspomnieri, dlatego ze zostaty one
udokumentowane na potrzeby procesu beatyfikacyjnego, o br. Michale wiemy
niewiele, mianowicie z listéw opublikowanych przed wojng w ,,Oblacie Niepoka-
lanej”, z powojennych juz ,Misyjnych Drég”, a takze z jego wtasnych wspomnier,
ktére spisat na polecenie swoich przetozonych, to nie wiemy jednak prawie nic
o pracy innych oblackich braci-misjonarzy z Polski. Na p6tnocy Kanady pracowali
tez inni polscy bracia: J6zef Cichocki (1907-1963)°, Ignacy Dorabiata (1902-1993)’,
Ludwik Jurczyk (1919-1 979)°, J6zef Karitoch (1909-2004)°, Jerzy Mrugata (1917
-1972)", J6zef Sobecki (1908-1939)"" i Stanistaw Szczepaniak .

5 Szerzej o br. Michale: por. J. ROZANSKI, Polscy oblaci wsréd Indian i Inuitéw, Poznari 2012,
5. 60-82.

6 Na misjach pracowat w latach 1935-1939. Po wybuchu drugiej wojny Swiatowej zdecydowat sie
walczy¢ o wolnos¢ Polski: po otrzymaniu dyspensy od slubéw (1940.) zaciagnat sie do armii.

7 W Kanadzie pracowat od roku 1937 (przez ponad pigecdziesiat lat), gtéwnie jako piekarz i ogrodnik.

8 Na misje w Mackenzie wyjechat w 1939 roku. Pracowat w réznych miejscach na Dalekim Pé6t-
nocnym Zachodzie, podejmujac sig rozmaitych postug.
9 Do Kanady wyjechat w roku 1939. Przez dtugie lata pracowat w kottowni, w gospodarstwie. Byt tez

rzeznikiem i kucharzem.

10 Br.Jerzy do Kanady dotart w 1954 roku. W czasie wojny, mimo $lubéw zakonnych, zostat wcielony
do armii niemieckiej (pochodzit ze Slaska). Po wojnie dostat sie do obozu jenieckiego we Francji. Po
opuszczeniu obozu pracowat jako brat zakonny we Francji, az do roku 1954.

11 Szeregipolskich oblatéw w Kanadzie zasilit w roku 1937. Zachorowat powaznie na gruZlice i zmart
po dwdch latach.

12 Do Kanady wyjechatw 1936 roku. Pracowat przez dwadziescia lat na misjach na Dalekim Pétnoc-
nym Zachodzie Kanady.
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Niestety, wyjezdzajac do Kanady tuz przed wojna, nie zdazyli napisac listéw do
Polski, ktére péZniej mogtyby zosta¢ zamieszczone w ,Oblacie Niepokalanej”. Po
drugiej wojnie swiatowej, z oczywistych powodéw, publikowanie listéw misjo-
narzy w ogélnodostepnej prasie w Polsce nie byto mozliwe. Nie pozostawili tez oni
po sobie spisanych wspomnieri i listéw, i dlatego o ich pracy wiemy tylko niewiele,
dzieki fragmentarycznym wspomnieniom innych wspétbraci i drobnym zapisom
kronik domowych w archiwach".

Pierwszym polskim oblatem-kaptanem pracujagcym wsréd Indian pétnocnego
zachodu Kanady byt o. Leon Mokwa (1909-2003). Przebywat tam, wsréd Indian,
przez ponad piecdziesigt lat i pozostato po nim sporo listéw, a takze zapisane roz-
mowy i wywiady', ktére pozwalajg odtworzy¢ wiele szczegétéw jego pracy misyj-
nej. Po szersze wiadomosci, dotyczace jego zycia, odsytam do wyzej wymienionej
pozycji”. To, co jest zwhaszcza interesujace z perspektywy misyjnej, to zmieniajace
sie realia jego pracy przez owo pé6t wieku. Inna wizja dziatalnosci misyjnej wsréd
kanadyjskich Indian przyswiecata mu, gdy jeszcze na dtugo przed soborowa
odnowa misyjna wyruszat do Kanady. Wtedy powszechne stato sie przekonanie
o wyzszosci europejskiej kultury. Z czasem jednak o. Leon nauczyt sie doceniac
wartosci rodzimych ludéw zachodniej Kanady. Wyrazito sie to chociazby w jego
potrzebie uczenia sie miejscowych jezykéw i narzeczy indianiskich. PézZniej,
zwtlaszcza podczas wielkich uroczystosci Indian Dalekiego Pétnocnego Zachodu
Kanady nad Jeziorem Swietej Anny, mégt czesto rozmawiac i postugiwac jako

kaptan przedstawicielom réznych grup.

3. Postani na misje indiariskie w ostatnim pétwieczu
Trzecig grupe polskich oblatéw postanych do Kanady, do pracy wsréd

miejscowej ludnosci, stanowig ci, ktérzy wyjechali w ostatnim pétwieczu. Po

13 Wieleznich znalaztiopisato. Jarostaw Rézariski, dz. cyt., s. 83-92.

14 Zwtaszcza wywiad z 0. Jarostawem Rézariskim, ktérego to wywiadu obszerne fragmenty ukazaty
sie péZniej w wyzej wspomnianej ksiazce, nas. 93-177.

15 J.ROZANSKI, Polscy oblaciwsréd Indian i Inuitéw, Poznari 2012.
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przyjezdzie zaczeli pracowac wsréd kanadyjskich Indian, gtéwnie na zachodzie
kraju.

Pierwsza zorganizowana prébe postania polskich oblatéw do pracy wsréd
Indian i Inuitéw zainicjowat o. Jacques Johnson, 6wczesny prowincjat nowo
utworzonej, kanadyjskiej prowincji oblackiej Grandin'®. Na jego prosbe do pracy tej
postani zostali dwaj diakoni: Pawet Andrasz i Andrzej Stendzina. Do Kanady udali
sie w lutym 1988 roku. Stopniowo do pracy tej przybywali kolejni oblaci z Polski,
przewaznie kaptani.

Pierwszymi dwaj w tej grupie to ojcowie'” Pawet Andrasz i Andrzej Stendzina.
O. Pawet Andrasz zostat skierowany, po Swieceniach w Lac St. Anne (25 VI 1990),
do pracy w Wabasca. Po roku przeniesiono go do Fort Vermilion. Oczywiscie nie
byta to praca w miejscu. Regularnie odwiedzat North and South Tall Cree, North
Vermilion, Beaver Ranch, Boyer River i Eleske. Na tym terenie mieszkali gtéwnie
Indianie Kri, Bobry oraz Metysi. W latach 2000-2002 ponownie pracowat w Wa-
basca, potem przez dwa lata w polonijnej parafii w Winnipegu, a nastepnie od
wrzesnia 2004 roku w Stand Off na potudniu Alberty, przy granicy ze Stanami
Zjednoczonymi, w najwiekszym rezerwacie Czarnych Stép. P6Zniej opuscit zgro-
madzenie, ale nadal pracuje tam jako kaptan.

Réwniez O. Andrzej Stendzina wyjechat w lutym 1988 roku jako diakon. Staz
misyjny rozpoczat w Fort Simpson. Tam tez wyswiecony zostat na kaptana. Praco-
wat takze w Fort Liard i w okolicy, péZniej w rezerwatach w okolicach Edmonton.
W 2003 roku oddelegowany zostat do pracy w formacji oraz w parafii w St. Albert.

O. Leon Kler wyjechat w 1990 roku do pracy w Kanadzie. Szeroko opisywat
swoje wrazenia z indiariskiego odpustu nad Jeziorem Swietej Anny. Warto tutaj

dodad, ze odpust ten ma dla Indian wielkie znaczenie symboliczne, zwtaszcza za-

16 W 2017 roku z podobna wizyta przybyt o. Ken Thorson. Moze w przysztych latach do zachodniej
Kanady znéw udadza sie kolejni oblaci z Polski.
17 Wyjechali z Polski jeszcze jako diakoni.
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nurzenie w wodach jeziora po poswieceniu przez biskupa. Znane s np. przyktady
Indian podrézujacych tam okoto 1500 km, oczywiscie na piechote, czyli mniej
wiecej przez trzy miesiace. Innym przyktadem mogg ci, ktérzy przybywaja tam
corocznie od ponad pieédziesieciu, a nawet siedemdziesieciu lat. Wracajac do
o. Klera, po wstepnym zapoznaniu sie z realiami pracowat w Fort Rae wsréd
Ptaskich Psich Bokoéw, péZniej w Fort Simpson w okolicy zamieszkatej przez plemie
Niewolnikéw. Misjata znana jest w Polsce najbardziej dlatego, ze w 1987 roku byt
tam chwilowo Jan Pawet Il. Poza Fort Simpson, o. Leon dojezdzat regularnie do Trout
Lake (mniej wiecej 70 mieszkaricéw, odlegtos¢ okoto 300 km), Fort Liard (taka sama
odlegtos¢, lecz okoto 900 mieszkaricéw), a takze do Nahanni Butte. W 1995 roku
0. Leon przeszedt do pracy w bardziej ,biatych” parafiach na potudniu Alberty, ale
pozostawat stale w kontakcie z Indianami mieszkajacymi w miescie. P6Zniej row-
niez opuscit zgromadzenie, postugujac nastepnie jako kaptan diecezjalny.

O. Leszek Kwiatkowski wyjechat do pracy w Kanadzie w 1990 roku. Najpierw
przebywat w Fort Providence. W 1995 roku przeniesiony zostat z Dalekiej Pétnocy
do pracy wsréd Czarnych Stép, niedaleko granicy ze Stanami Zjednoczonymi.
W 2004 roku udat sie do misji Wabasca, by tam pracowac wsréd Indian Kri.

O. Wiestaw Nazaruk wyjechat w 1991 roku do pracy wsréd Indian kanadyj-
skich. Postugiwat w Fort Rae, wsréd Ptaskich Psich Bokéw (Dogrib). W latach 2001-
2003 byt proboszczem wegierskiej parafii pw. $w. Emeryka i duszpasterzem in-
diariskiej parafii Sacred Heart w Edmonton. PéZniej, z powoddéw zdrowotnych, po-
wrécit do Polski.

W 1992 roku wyjechat do pracy wsréd Indian zachodniej Kanady jedyny brat
w tym gronie - br. Adam Sulewski. Po dwdch latach jednak wycofat sie z tej pracy.

W 1996 roku do pracy wsréd Indian udat sie o. Wiestaw Szatariski. Pracowat
w High Level i Valley View. Przez pewien czas postugiwat w parafiach polonijnych,

poZniej powrdcit do misji Yellowknife na Dalekiej Pétnocy.

W roku 2000 do pracy wsréd Indian kanadyjskich skierowany zostat o. Jarostaw

Pachocki. Najpierw pracowat na Dalekim Zachodzie, w St. Albert, jednak juz we
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wrzesniu 2001 roku przeniesiono go na drugi, wschodni kraniec Kanady, do Labra-
doru. Miatto byc¢ tylko dwuletni staz, ale o. Jarostaw pozostat tam na state. Pracowat
w Labrador City i Wabush. Byt tez odpowiedzialny za misje w Churchill Falls. P6z-
niej, gdy zostat sekretarzem biskupa Dawida Duglasa Crosbiego, wraz z nim

przeszedt do nowej diecezji biskupa Crosbiego, do Hamilton.

We wrzesniu 2001 roku do pracy w Kanadzie wyjechat o. Ignacy Warias. Prze-
bywa w Albercie, gdzie jest administratorem parafii w Bonnyville i w Kekewin, obej-
mujacych réwniez rezerwaty indiariskie.

Pozatg grupa, ktéra udata sie do Kanady w skoordynowany sposéb jako po-
stana z Polskiej Prowincji, na zaproszenie kanadyjskich wtadz zakonnych, mamy
tez kilka specyficznych przypadkéw. Jest takim, bez watpienia, o. Wojciech Woj-
tkowiak, ktéry w 1977 roku wyjechat do pracy wsréd Polonii kanadyjskiej. Jednak
w 1991 roku zaczat pracowac wpierw wsréd Indian Kolumbii Brytyjskiej (rezerwat
Sugar Cane i okolice). Po dwéch latach, w 1993 roku, skierowano go do pracy wsréd
Indian na preriach, w Saskatchewan. Byt najpierw proboszczem odwiedzajacym
rezerwat Muskowekan, a p6Zniej oddelegowany zostat do pracy w trzynastu rezer-
watach w okolicach Lestok. Pracuje tam do dnia dzisiejszego ™.

Przez dwa lata (1977-1979) w Mackenzie pracowat o. Ryszard Czepek, ktory
jednak pézniej przeszedt do pracy polonijnej. Réwniez krétko przebywat na mis-
jachindianiskich w Fort Rae (1988/89) o. Waldemar Puchata, ktéry zostat przezna-
czony do pracy wéréd Polonii.

Przez rok —wsréd Indian i Inuitéw — pracowat takze o. Wojciech Kowal, ktéry
studiowat prawo kanoniczne na Uniwersytecie Sw. Pawta w Ottawie; zostat popro-

szony o pomoc w 1997 roku.

18  Drukiem ukazaty sie dwie jego ksigzki, zawierajace opisy tej pracy i refleksje misjonarza: Wsrod
kanadyjskich Indian w sercu Brytyjskiej Kolumbii(Poznan 1998) oraz Wsrdd kanadyjskich Indian
na preriach (Poznan-Lestock 2003).
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4. Oblaci postani do pracy wsréd Inuitéw (Eskimoséw)

W 1990 roku do pracy wsréd Inuitéw nad Zatoka Hudsona postani zostali dwaj
gorale, ojcowie Wiestaw Krotki i Adam Filas. PéZniej ten drugi musiat, z powoddéw
zdrowotnych, przejs¢ do pracy na potudniu, a na pétnoc dotarli ojcowie Bogdan
Osiecki i Grzegorz Oszust, ktérzy wyjechali tam w 1997 roku. Dwuletnie, diakoris-
kie staze pastoralne na Dalekiej Pétnocy odbywali réwniez: Pawet Zajac (2000-
2001), Daniel Szewc (2002-2003) i 0. Franciszek Kuczera (2001-2002). Drugi z nich
pozostat na Pétnocy na state.

Specyfika pracy w tym regionie polega na wielkich odlegtosciach, ktére trzeba
pokonywac czesto samotnie. Przyktadowo podr6z miedzy Igloolik a Pond Inlet to
okoto 5 dni skuterem, nie ma zadnych drég, zadnych znakéw, innych wypraw czy
stacji benzynowych. Sa to wielkie, puste, biate przestrzenie, w ktérych wielu juz po-
gubito sie i zgineto. Dzisiaj pewng pomoc stanowia urzgdzenia techniczne, umo-
zliwiajace okreslenie miejsca, ale telefony komérkowe tam nie dziataja, wiec nie za
bardzo mozna liczy¢ na pomoc, jesli ktos znajdzie sie w potrzebie. Mozna tez
w czasie podrézy natknac sie na niebezpieczne zwierzeta, np. niedZzwiedzie
polarne, ktére stanowia wtedy Smiertelne niebezpieczeristwo.

O. Wiestaw (Tony) Krétki urodzit sie 12 czerwca 1964 roku. Do oblackiego
nowicjatu wstapit w roku 1983. Do Kanady wyjechat wkrétce po przyjeciu Swigcen
kaptaniskich, pod koniec 1990 roku. Na Pétnocy pracowat wpierw w Igloolik, Pelly
Bay i Gjoa Haven. W 2013 roku papiez Benedykt XVI mianowat go biskupem
diecezji Churchill-Hudson Bay. Swiecenia przyjat w dniu 30 maja 2013 roku. Stale
tam pracuje.

O. Bogdan Osiecki wyjechat do Kanady w 1997 roku. Na Pétnocy najpierw
przez dwa i pét roku pracowat w Igloolik, a od 2001 roku w Kugaaruk (dawna nazwa
Pelly Bay), odwiedzajac Gjoa Haven i Taloyoak. Jest specjalista w zakresie jezyka
inuktitut.

O. Grzegorz Oszust rozpoczat prace w Chesterfield Inlet w 1998 roku, od-
wiedzajac tez Whale Cove i Baker Lake. W 2000 roku przeniesiony zostat do Arviat.
Trzecia placéwka stata sie misja Iqaluit. Wszystkie one lezg na terenie dzisiejszego

Nunavut.
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O. Daniel Szwarc pracowat, po odbyciu diakoriskiego stazu misyjnego, naj-
pierw w Igloolik i Pond Inlet oraz takze w Hall Beach. Nastepnymi placéwkami byty
Kugaaruk i Taloyoak”.

O. Pawet Zajac powrdcit po stazu diakoriskim do Polski, ale Swiecenia kaptan-
skie przyjat na Pétnocy, w Gjoa Haven™.

Kanadyjskiego ducha misyjnego w polskiej prowincji oblackiej stale pobudzata
wpierw, wydana przed druga wojna swiatowa, ksiazka o. Piotra Duchaussois OMI
Wsrod lodéw polarnych. U Indian i Eskimoséw (Krobia, Wydawnictwo OO. Ob-
latéw M.N. 1931). P6Zniej podobne zadanie - reklamowanie na zewnatrz i zarazem
inspirowanie mtodych oblatéw do udania si¢ na misje do Kanady - realizowaty
ksiazki o. Rogera Buliarda OMI: Inuk. Misje na kraricu swiata (wyd. 1 w 1974, wyd. 2
w 1985, wyd. 3w 2008) oraz Okpik. Sowa sniezna(wyd. 1w 1992, wyd. 2w 2015).

Najobszerniejsze, jak dotad, opracowanie zagadnienia obecnosci polskich ob-
latéw na misjach indiariskich i eskimoskich w Kanadzie znalez¢ mozna w ksiazce
Jarostawa Rézanskiego OMI, zatytutowanej Polscy oblaci wsrod Indian i Inuitow
(Poznan 2012). Syntetyczng notatke w ,Collectanea Theologica” napisat Pawet
Petelski OMI: Polscy Misjonarze Oblaci Maryi Niepokalanej w Pétnocnej i Za-
chodniej Kanadzie (2001, z. 3, s. 183-188). Wiestaw Nazaruk OMI napisatw 1984 r.
prace magisterskg Apostolska dziatalnosc Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej
w Kanadzie na podstawie analizy miesiecznika ,Oblat Niepokalanej”. Wzmianki

0 0. Leonie Mokwie i o. Leonie Klerze znalezé mozna w ksigzce Wtodzimierza

19  Drukiem ukazaty si¢ jego pamietniki zatytutowane Dzienniki arktyczne (Poznan 2013).

20 O.drhab. Pawet Zajac OMI, obecnie przetozony Polskiej Prowincji Misjonarzy Oblatéw Maryi
Niepokalanej, jestautorem wielu ksiazek o misjach w pétnocnej Kanadzie. Z niniejszym tekstem
blizszy zwiazek majq takie jego publikacje, jak: Misje katolickie wsrod Inuit wschodniej i centralnej
Arktyki kanadyjskiej, 1912-1942 (praca magisterska z historii Kosciota, KUL, 2003 r.), Katoliccy
misjonarze i ludnos¢ rodzima w Kanadzie w historiografii XIX i XX w. (praca doktorska, KUL,
2006 r.); Spotkania kultur: katoliccy misjonarze i Ludnos¢ Rodzima w Kanadzie w historiografii XIX
i XX w. (Warszawa 2007); Koscict katolicki za Kotem Polarnym: Misjonarze Oblaci Maryi Niepo-
kalanej w centralnej Arktyce kanadyjskiej 1912-2012 (Krakéw 2012).
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Gotaszewskiego, zatytutowanej Traperzy Kosciota (Warszawa 1996). Poszczegélne

listy misjonarzy i krétkie wzmianki znajduja sie w czasopismach ,Oblat Niepoka-

lanej” (1926-1939) i ,Misyjne Drogi” (1983-). Wydaje sig, ze wiele kwestii warto

bytoby szerzej opracowac na podstawie materiatow, ktére stale sq dostepne

w archiwach. Obecnie jednak mato méwi sie o tej pracy z powodu nieprzychylnej

sytuacji spotecznej.
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Summary

Among the Polish Diaspora in Canada there is a very specific group of the Polish
missionaries who cross the ocean to work primarily among the native population, i.e.
Indians and Eskimo-Inuit people. The work of the Oblates among Polish migrants to
Canada has already been described in the literature quite extensively. Not much has
been written about those who went there from more spiritual motivation, "not for
bread" but convinced of a duty to fulfil another mission. In this paper only the
missionaries from the Congregation of the Missionaries Oblates of Mary Immaculate
are present. One among them died in the opinion of holiness, and his beatification
process is taking place in Rome (Antoni Kowalczyk). In this group there is also one
current bishop (Antoni Wiestaw Krétki, Bishop of the Diocese of Churchill - Hudson
Bay). Among half legendary characters are Fr Leon Mokwa or Br Michat Dabrowski.
Some of these missionaries have worked there for a few months, others for dozens of

years. In total, this group comprises 31 people.
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Warszawa

S. dr Anna Miskowiec FMM - Franciszkanka Mis-
jonarka Maryi, pochodzaca z Dobrej koto Limanowej
(diecezja tarnowska). Absolwentka Wydziatu Teolo-
gicznego (specjalizacja: misjologia) Akademii Teolo-
gii Katolickiej w Warszawie (1991). W 2016 roku ob-
ronita prace doktorska Misja ,ad gentes” w dokumen-
tach kapitut generalnych Zgromadzenia Franciszka-
nek Misjonarek Maryi z lat 1896-2008 w Katedrze Re-

ligioznawstwa i Misjologii Instytutu Teologii Funda-

mentalnej Wydziatu Teologii Katolickiego Uniwersy-

tetu Lubelskiego. Autorka licznych artykutéw misyj-
nych dla dzieci, ktére ukazuja sie na tamach czasopis-
ma PDMD ,Swiat Misyjny” oraz artykutéw nauko-
wych z zakresu misjologii w ,Collectanea Theolo-
gica”, ,Annales Missiologici Posnanienses” i ,Nurcie
SVD”. Cztonkini Krajowej Rady Misyjnej (od 2013
roku) i Stowarzyszenia Misjologéw Polskich (od 2018
roku). Ma doswiadczenie w prowadzeniu migdzyna-
rodowych sesji formacyjnych w Azji, Afryce i Ame-

ryce.
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s. Anna Miskowiec FMM

Siostra Barbara Kotodziejczyk FMM
— misja wsrod Berberow w Maroku

Sister Barbara Kotodziejzyk FMM — Mission Among Berbers in Morocco

Siostry Franciszkanki Misjonarki Maryi, jak tego pragneta ich zatozycielka
bt. Maria od Meki Pariskiej, z odwaga i radoscia podejmuja dziatalnos¢ misyjna
w wielu oddalonych i niebezpiecznych zakatkach swiata. Przez gtoszenie
Chrystusa, modlitwe i Swiadectwo zycia, niosg przestanie pokoju, prawdy i mitosci,
pragnac uczynic¢ wszystkich ludzi uczestnikami Chrystusowego zbawienia'. W ten
sposob realizujg cele zgromadzenia zawarte w ich konstytucjach, w ktérych czy-
tamy m.in.: ,Kontynuowanie misji Chrystusa, postanego przez Ojca z mocg Ducha
Swietego, aby nies¢ Dobra Nowine ubogim, jest misyjnym powotaniem catego Ludu
Bozego. W kontynuacji postan jesteSmy postane i poswiecone powszechnej misji
Kosciota zgodnie z naszymi priorytetami i angazujemy sie w nig w sposéb specjalny
w Kosciele, oddajac nasze zycie w catkowitej dyspozycyjnosci jak Maryja i czerpiac
nasz dynamizm apostolski z Eucharystii”*. Przyktadem takiej postugi misyjnej jest
pracas. Barbary Kotodziejczyk, ktéra trzydziesci lat temu wyjechata do Afryki
Pétnocnej, by odkrywacd oblicze Chrystusa w historii zycia i w dziedzictwie kultu-
rowym ludzi, do ktérych zostata postana, i by razem z nimi przezywac rados¢

spotkania.

1 »Mobilizuje nas przyktad wielu kaptanéw, siéstr zakonnych i 0séb swieckich, ktérzy z wielka
wiernoscia poswiecaja sie przepowiadaniu i stuzbie, czesto narazajac swoje zycie, a na pewno za
cene wtasnej wygody. Ich Swiadectwo przypomina nam, ze Kosciét nie potrzebuje wielu
biurokratéw i urzednikéw, ale zarliwych misjonarzy, pochtonietych entuzjazmem gtoszenia
prawdziwego zycia”. FRANCISZEK, Gaudete et exsultate, Krakéw 2018, 138 [dalej: GE].

2 FRANCISZKANKI MISJONARKIMARYI, Konstytucje, Warszawa 2010, 34-35,s. 53.
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1. Krotki zyciorys

Siostra Barbara Kotodziejczyk’ wstapita do Zgromadzenia Franciszkanek
Misjonarek Maryi we wrzesniu 1979 roku po ukoriczeniu Liceum Ekonomicznego
im. Juliana Marchlewskiego (aktualnie im. ks. prof. J6zefa Tischnera) w Wadowicach
i po piecioletnim doswiadczeniu pracy w bankowosci. Pierwsze kroki na drodze
powotania zakonnego stawiata w postulacie w Piastowie koto Warszawy. Nowicjat,
w ktérym odkrywata charyzmat Franciszkanek Misjonarek Maryi i poznawata
Konstytucje Zgromadzenia FMM, odbyta w Otwocku, zakoriczony pierwszymi
Slubami 25 marca 1983 roku. Po latach wspomina, ze wybrata misyjne zgroma-
dzenie, gdyz jak Franciszek z Asyzu pragneta dzieli¢ los odrzuconych: ,Wadowice
to maty Rzym—(...) —tam jest mnéstwo zgromadzen, znatam wszystkie. A ja miatam
marzenie, ze bede zyta miedzy ludZmi, w wiosce, ze bede dzielic¢ ich los, jak
Chrystus. Modli¢ sie pod gwiazdami i stuzy¢ odrzuconym””. Jak wiele z tych marzen
juz sie spetnito! Przed ztozeniem slubéw wieczystych s. Barbara byta katechetka,
pracowata w Biurze Misyjnym w dziale ksiegowosci (1986/87), a takze obronita w
Prymasowskim Instytucie Zycia Wewnetrznego w Warszawie prace dyplomowa,
zatytutowana Aspekt ofiary w duchowosci Zgromadzenia Franciszkanek Misjonarek
Maryi(1987).

W Zgromadzeniu FMM kazda siostra w momencie §lubéw wieczystych otrzy-
muje od Przetozonej Generalnej postanie misyjne. Siostra Barbara Kotodziejczyk
Sluby wieczyste ztozyta 31 marca 1986 roku w Wadowicach i zostata postana do
Prowincji Maroka (obecnie: Prowincja Maroko, Algieria, Tunezja). Nalezata do tej
grupy misjonarzy, ktérzy w dniu 14 czerwca 1987 roku otrzymali krzyze misyjne

zragk papieza Jana Pawta Il na Placu Defilad w Warszawie, podczas jego kolejne;j

3 W 2017 roku s. Barbara Kotodziejczyk FMM zostata nominowana do Medalu ,Benemerenti in
opere evangelizationis” (inicjatywa podjeta w 2017 roku przez Komisje Episkopatu Polski ds. Misji)
w kategorii 1, okreslonej w paragrafie 2 Regulaminu Medalu jako ,Dzieto misyjne — za wieloletnia
ofiarng postuge na placéwkach misyjnych”.

4 http://www.cieckiewicz.pl/pdf/319.pdf [dostep: 5.08.2018].
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pielgrzymki do Polski. Po latach, gdy juz znana byta data beatyfikacji Jana Pawta ll
i patrzac z perspektywy czasu na to wazne dla niej wydarzenie, jakim byto otrzyma-
nie krzyza misyjnego, s. Barbara napisata poemat zatytutowany Nie lekajcie sig, by
w ten sposéb wyrazi¢ Panu Bogu wdziecznosé za jasny drogowskaz, ktéry otrzy-

mata w osobie Jana Pawta ll:

Nie lekajcie sie...
Tys sie ukazat catemu swiatu,

Obiema rekoma na krzyzu wsparty.

Wyczytates lek w mysli ludzkosci swiata,

Wypetniony Duchem Pana, twoj apel zabrzmiat na cztery strony swiata.
Nie lekajciessie...

Twoje stowa nawotywaty do przemiany donosnie
Przeszywajac dogtebnie nasze istnienie:

,BadZcie mocni moca mitosci, ktora nigdy nie ustaje”,

Jest niczym pustym brzeczeniem, gdy samego siebie daje.
Nie lekajcie sie...

Twoje oczy zamkniete, twarz skupiona, spokojna.

Ty nas zawierzytes Maryi mowiac jak Chrystus na krzyzu do Jana:
,W rekach matczynych zostawiam wszystko i wszystkich”,
Odszedtes od nas zostawiajac te stowa w sercach Ci bliskich:
Nie lekajcie sie...

Przez smier¢ states sie wiecznie Zyjacym przy nas.

Twoja nauka nam pomogta odkryc, ze Bog jest Ubogim w nas.
Stac sie chlebem... by¢ pokarmem branym...

Chrystus potrzebuje naszych rak i nég by by¢ dawanym.

Nie lekajcie sie...

Przez to rozpoznanie przez Kosciot zes swietym jest w niebie,
Ty nas odwiedzasz, na nowo catujesz nasza ziemie

Gaude Mater Polonia spiewa kraj caty,

Bos Ty nam ukazat jak stuzyc Prawdzie i Mitosci, by moce zta nas nie zalaty.
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Nie lekajcie sie...

Dziekujemy Bogu za Twdj drogowskaz na niebie,

Bysmy moglitrwac w Twoim duchu i wsparci przez Ciebie,
Realizujac nasze powotanie, czyniac sobie ziemie poddana
Wistuchani w Stowo Boze za taskg nam dang.

Twaj glos niesie wiatr z gor i echo gtosi:
,Musicie by¢ mocni mocg nadziei...

Nie lekajcie sie... otworzcie drzwi Chrystusowi”.’

2. Pracaw Maroku

W ,planach Ojca” byto, by s. Barbara wyjechata do Afryki Pétnocnej, aby przez
swa postuge ukazacd jakis szczegblny aspekt Ewangelii, ktéry Pan przez nig pragnie
objawic... Najpierw wyjechata do Francji (1987) na nauke jezyka francuskiego, by
nastepnie 26 sierpnia 1988 roku dotrze¢ na misje do Maroka. Przebywajac juz na
misji, poczatkowo uczyta sie w Casablance dialektu arabskiego (marokariskiego)
i jednoczesnie pomagata w szpitalu na oddziale onkologicznym. Poczawszy od
1990 roku, petnita przez dwa lata postuge w Errachidii, pracujac przy formacji
dziewczati prowadzac w dwéch wioskach kurs szycia. Aby jeszcze skuteczniej stu-
zy¢ pomocga chorym i cierpigcym odbyta studia pielegniarskie w Rabacie (1992-
1995) i po uzyskaniu dyplomu pielegniarskiego udata sie do Mideltu, by podja¢
prace w szpitalu na oddziale chirurgii.

Szczegdlnym wyborem na misyjnych drogach s. Barbary Kotodziejczyk byto
zgtoszenie sie w 2003 roku na trudng i wymagajaca placéwke w miejscowosci
Tatiouine (usytuowanej u podnéza Wysokiego Atlasu), by nie doszto tam do

zamkniegcia tak specyficznej misji, jaka jest stuzba medyczna i edukacyjna wsréd

5 http://emaus.parafia.info.pl/?p=main&what=2810 [dostep: 6.09.2018].
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Beduinéw. Chcac lepiej przygotowac sie do swojej nowej misji, w nastepnym roku
s. Barbara podjeta w Lyonie kurs medycyny tropikalnej ,Médicine Tropicale Et Santé
Communautaire”, aby méc skuteczniej pomagac chorym w sytuacjach, gdy nie
bedzie dostepu do lekarza. Aktualnie pracuje w przychodni w Tatiouine® jako
pielegniarka marokariskiej stuzby zdrowia, majac takze wielokrotne doswiadczenie
przetozonej wspélnot FMM w Maroku’. Siostra Barbara zawsze pragneta radykalne-
go zycia, dlatego nie dziwi fakt, ze kierujac sie mitoscig Boga i bliZniego, poprosita
o te whasnie placéwke, by zy¢ wsréd najbardziej odrzuconych.

W 2010 roku krél Maroka Muhammad VI, duchowy przywédca muzutmanow,
odznaczyt s. Barbare orderem Maroka — Wissam El Alaoui (odpowiednikiem fran-
cuskiej Legii Honorowej) za jej prace oraz pomoc ubogim i chorym®. Aktualnie
order, wraz z kopig dyplomu, znajduje sie na wystawie w Liceum Ekonomicznym
im. ks. prof. J6zefa Tischnera w Wadowicach. Oryginat dyplomu powieszony jest
w przychodni w Tatiouine. Dyplom ten stanowi dowdd szacunku i uznania ze strony

rodziny krélewskiej i wtadzy paristwowej dla pracy siostry Barbary.

2.1. Placéwka misyjna w Tatiouine

Siostry FMM pierwszg wspélnote w Maroku otworzyty w 1912 roku w Casa-
blance, aby nastepnie w ciggu pieciu lat zatozyc¢ szesc kolejnych wspélnot w miej-
scowosciach: Meknes, Rabat, Fez, Wadzda (Oujda), Marrakesz i Al-Dzadida (Ma-
zagan). W 1920 roku Maroko zostato dotagczone do Prowincji Notre Dame de la
Rédemption, obok Tunezji, Algierii i Bordeaux. Juz samo zatozenie placéwki
w miescie Midelt w 1926 roku wigzato sie z ryzykiem, gdyz na tych peryferiach,

w tamtym okresie, oprécz siéstr FMM stacjonowaty jedynie wojska francuskie’.

6 Mozna spotkad r6zna pisownie nazwy tej miejscowosci, np. Tattouine.

7 W latach 2001-2003 s. Barbara petnita funkcje przetozonej w Midelcie, a po potaczeniu wspélnot
Mideltu i Tatiouine byta tam przetozona od czerwca 2011 do maja 2017 roku.

8 Por. http://www.cieckiewicz.pl/pdf/319.pdf [dostep: 5.08.2018].

9 Por. T. GODINOT, Pour la mission et ses risques, Grottaferrata 1985, s. 669-684.
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Kolejnym krokiem ku miejscowej ludnosci, nieobjetej zadng opieka medyczna
czy edukacyjng, byto zatozenie wspélnoty w Tatiouine. Tatiouine jest ostatnig
wioska usytuowang w gtebi gér (przed gtéwna grania Atlasu Wysokiego), lezaca na
wysokosci 1800 metréw n.p.m. Jest to wies najmniej uprzywilejowana w regionie
Mideltu'’. Zamieszkuja ja dawni nomadzi, ktérzy zeszli z gér, by wies¢ osiadty tryb
zycia. Wioska jest zamieszkana przez okoto 240 oséb. Marokariczycy zwa ich
pogardliwie harratine— ,nisko urodzeni”"". To tutaj w 1970 roku siostry FMM zato-
zyty swoja kolejna placéwke w Maroku, zeby nie tylko stuzyé miejscowej ludnosci,
ale takze, by is¢ stamtad wyzej, do namiotéw koczownikéw, ktérzy wypasaja swoje
stada na wysokosci 3 500 metréw. Pionierka tej pracy misyjnej bytas. Cécile Prou-
vost FMM (1921-1983), ktéra odczytata wezwanie Chrystusa do zycia koczowni-
czo-kontemplacyjnego wsréd Beduinéw w gérach Atlasu Wysokiego. Zyjac
w namiocie posréd nomaddw, stata sie ,koczowniczka z koczownikami”. Oprécz
swojej pracy pielegniarskiej i gtebokiego zycia kontemplacyjnego s. Cécile oddata
sie studium Pisma Swietego. Przettumaczyta Ewangelie wedtug $w. Marka na jezyk
berberski. Dzisiaj, wraz s. Barbara, na misji w Tatiouine przebywa takze s. Marie
Vaille, Francuzka. Obydwie siostry méwig doskonale w jezykach darijai amazigh"”.
Ich praca polega na prowadzeniu przychodni i przedszkola oraz na systematycznym
wychodzeniu w gory, by stuzy¢ pomoca medyczng i edukacyjna beduiriskim
rodzinom (nauka pisania i czytania jezyka arabskiego).

Tatiouine jest miejscowoscia catkowicie muzutmariska. Oprécz siéstr nie ma
tam innych chrzescijan. Siostry FMM nie prowadza dziatalnosci ewangelizacyjnej,

gdyz nawracanie w Maroku jest zabronione, ale gtoszg Chrystusa przez postawe

10  Por. http://www.reves-enfants.com/tatiouine-midelt-maroc [dostep: 5.08.2018].
11 http://www.cieckiewicz.pl/pdf/319.pdf [dostep: 5.08.2018].
12 Por. https://dinwadunia.ma/chez-les-marabouyate-de-midelt/ [dostep: 3.09.2018].
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pokoju i stuzbe mitosci. Zyja w domu, ktéry nie rézni sie od innych w wiosce do-
mow. Energia elektryczna zostata tam doprowadzonaw 2011 roku. Nie ma biezacej
wody; jestona jedynie w przychodni. Siostry rozpoczynaja kazdy dzieri modlitwa:
Jutrznia, medytacja stowa Bozego i adoracja Najswietszego Sakramentu, przy-
noszac na modlitwe troski i radosci tych wszystkich, ktérzy mieszkajg wokét nich™.
Gdy jest obecny kaptan, sprawowana jest Eucharystia.

Siostry zyja w harmonii z miejscowa ludnoscia muzutmariska. Prowadza nie
tylko przedszkole dla dzieci z wioski, gdzie najmtodsi moga rozpoczac nauke
czytaniaipisania jezyka arabskiego, ale takze zyjac radoscia i Swiadczac o niej,
pozostaja w bliskich relacjach z lokalna ludnoscia, ,ktéra—jak wspominass. Barbara
—cho¢ nie utozsamia sie z nasza tradycja religijng, poszukuje prawdy, dobra
i piekna. Jestesmy pielgrzymami wiary i swa postuga obejmujemy wszystkich,
zwlaszcza ubogich. Wstuchane w znaki czasu i potrzeby ludnosci staramy sie na nie
odpowiedzieé, do czego wzywa nas Papiez Franciszek stowami: Wszyscy powinni
moc doswiadczyc radosci czucia sie kochanymi przez Boga, radosci zbawienia! Jest
to dar, ktérego nie wolno zatrzymac dla siebie, ale trzeba sie nim dzielic¢”".

Miejscowa ludnos¢ muzutmariska potrafi odczytywac sens przestania postugi
misyjnej siéstr Franciszkanek Misjonarek Maryi i czerpac z jej chrzescijariskiego

ducha pokoju. Potwierdzeniem tych stéw jest chociazby postawa pewnej miejsco-

13 Codziennaadoracja Najswietszego Sakramentu jest waznym elementem charyzmatu siéstr FMM:
,z Ofiary i adoracji eucharystycznej wyptywa kontemplatywny i misjonarski dynamizm catego
naszego zycia. Kontemplowany Chrystus wysyta nas do braci, w ktérych odkrywamy Jego ukryta
obecnos¢. A bracia ponownie kieruja nas do kontemplacji Chrystusa”. FRANCISZKANKI MISJO-
NARKI MARYI, Konstytucje 3, s. 42. Papiez Benedykt XVI pisze: ,Chciatbym wyrazi¢ méj gteboki
szacunek oraz poparcie dla tych wszystkich instytutéw zycia konsekrowanego, ktérych
cztonkowie pos$wiecajg znaczng czesc swego czasu na adoracje eucharystyczna. W ten sposéb dla
wszystkich sg przyktadem tych, ktérzy pozwalaja sie ksztattowac przez realng obecnos¢ Pana”.
BENEDYKT XVI, Sacramentum caritatis, Krakéw 2007, 67.

14 FRANCISZEK, Oredzie na Swiatowy Dzier Misyjny 2013, ,Misje Dzisiaj” 5 (2013), s. 1. Takze:
http://www.fmmlabunie.pl/index1.php?f01=3xxx298xxxxxxxxxx&idss=12281042s1708 [dostep:
6.09.2018].
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wej kobiety, ktéra gdy dowiedziata sie od siéstr o trwajacych modlitwach o pokdj
podczas odbywajacego sie Swiatowego Dnia Pokoju w Asyzu (2009), powiedziata:
,my tezmozemy pomodli¢ sie 0 pokéj, mozemy przyjs¢ do waszego domu”. | takie
spotkanie modlitewne sie odbyto: kobiety berberyjskie recytowaty pierwsza sure
Koranu, a siostry Barbara i Marie — modlitwe sw. Franciszka, koriczac jq przekaza-
niem sobie wzajemnie znaku pokoju. Tego typu spotkania i celebracje stuza naj-
pierw wzajemnemu pojednaniu zwasnionych oséb w wiosce. Siostra Barbara nieraz
jest Swiadkiem takiego pojednania i wtedy prawdziwie doswiadcza, ze ich dom jest

domem pokoju.

2.2. Prowadzenie przychodni - miejsce spotkania dwéch swiatéw

Siostra Barbara odpowiedzialna jest za prowadzenie przychodni w Tatiouine,
usytuowanej w srodku wioski, do ktérej od kilku pokoleri przybywaja mieszkaricy
okolicznych miejscowosci, uzyskujac konieczna i skuteczng pomoc. Budynek
przychodninalezy do Stowarzyszenia ,Tanoute”. Siostra Barbara pracuje jako
pielegniarka marokariskiej stuzby zdrowia. Codziennie w przychodni przyjmuje
okoto dwudziestu chorych, organizuje szczepienia, jest zawsze otoczona chorymi
i potrzebujacymi. Czesto jest takze wzywana do chorych przebywajacych w gérach.
Musi wtedy zostawic prace w przychodni i szybko, jak Maryja w scenie Nawie-
dzenia, udac sie w géry do oséb czekajacych na jej pomoc, pokonujac nieraz kilku-
godzinna droge pieszo lub na osle czy mule. , To jest miejsce styku dwéch swiatéw,
Beduini znaja szlaki przez géry i przez pustynie, ale miasto jest dla nich obce.
Punktem stycznosci z tak zwana cywilizacjg jest dla nich przychodnia prowadzona
przez siostre Barbare w Tatiouine. Jesli im co$ dolega, to potrafig wedrowac pieszo

2115
C

nawet kilkadziesiat kilometréw, by do niej dotrze¢”” — dzieli sie¢ swoim doswiadcze-

niem pobytu w Tatiouine jeden z dziennikarzy.

15  http://wlodekfenrych.bloog.pl/id,351257669,title,Po-co-komu-misjonarki-w Maroku,
index.html?smoybbtticaid=6194c6 [dostep: 9.06.2017].
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Poza przychodnia, gdzie pracuje s. Barbara, najblizszy punkt medyczny
znajduje sie w miescie Midelt, czyli w promieniu 15 kilometréw. Ludzie przybywaja
nawet z odlegtosci 150 kilometréw (z Risani, Riche) i mimo zZe sg inne placéwki,
jada do Tatiouine, gdyz wiedza, ze tutaj moga byc¢ przede wszystkim wystuchani.
Siostra Barbara, zwana marabouyat, pozostaje otwarta na ludzkie problemy i potrafi
stucha¢. Zawodowa i duchowa postuga s. Barbary jest bardzo potrzebna. Siostra
pomaga w rehabilitacji dzieci z trudnosciami w poruszaniu sig, opatruje rany, planu-
je obowiagzkowe szczepienia, jest wzywana, by pomdc akuszerce w odbieraniu
poroddw, leczy infekcje i stara sie zaradzic¢ wszelkim zdrowotnym problemom. Cza-
sami musi pokonac wiele godzin drogi, by dotrze¢ do chorych, albo postarac sie
otransportdla szczegdlnie trudnych przypadkéw (skomplikowane porody, nagte
wypadki), by zawiesc ich do najblizszego szpitala w celu uzyskania pomocy lekar-

skiej'.

2.3. Systematyczne wyprawy do namiotéw koczownikéw

Do wrzesnia 2005 roku siostry ze wspolnoty w Tatiouine przez szes¢ miesiecy
przebywaty w wiosce, pomagajac tamtejszej ludnosci, a pozostate szes¢ miesiecy,
od kwietnia do wrzesnia, wychodzity w géry Atlasu, by za przyktadem Beduinéw
mieszkajac pod namiotami, otoczy¢ koczownikéw opieka medyczng i edukacyjna.

W zimie wioska jest niemal catkowicie zanurzona w $niegu.

16 Por. JAN PAWEE Il, Redemptoris missio, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta Il, Krakéw 2003, 20:
,Koscidt jest sakramentem zbawienia dla catej ludzkosci i jego dziatalnos¢ nie ogranicza sie do
tych, ktérzy przyjmuja jego oredzie. Jest on potezna sita w drodze ludzkosci ku Krélestwu
eschatologicznemu, jest znakiem i szerzycielem wartosci ewangelicznych pomiedzy ludZzmi. Do
tego nawrécenia wedtug zamystu Bozego Koscidt przyczynia sie swym Swiadectwem i swa
dziatalnoscia, takq jak dialog, postep ludzki, zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci i pokoju,
wychowanie, opieka nad chorymi, pomoc dla ubogich i maluczkich, majac zawsze na uwadze
pierwszeristwo rzeczywistosci transcendentnych i duchowych, ktére leza u podstaw zbawienia
eschatologicznego”.
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Aktualnie siostry wychodza w géry do koczownikéw co dwa tygodnie, a latem
jeden miesiac spedzajaq w gérach pod namiotami. Jest to intensywny czas pracy, by
odpowiedzie¢ na liczne zdrowotne problemy Beduinéw. Wyzwari jest bardzo duzo,
ale jak wspominas. Barbara, najwazniejsze — przed méwieniem — jest stuchanie
innych. W ten sposéb rodzi sie zdolnosc do dialogu i otwartosci, ktéra objawia sie
serdecznym traktowaniem innych i szczerym pragnieniem uczenia sie od kazdego
cztowieka". Staje sie to widoczne w zyciu. Ofiarnosc i bezinteresownos¢ siéstr od-
dziatuje nainnych. Przyktadem jest postawa pewnej kobiety z wioski, ktéra podjeta
sie trudu zawozenia do Rabatu przez okres jednego roku chorej, beduiniskiej dziew-
czynki. Kobieta ta wyznata: ,to wy nam pokazaliscie, jak mamy pomagac innym”.

Siostra Barbara wspétpracuje takze z , lekarzami bez granic”. Aby mogli przy-
by¢ do Maroka, zatatwia dla nich nie tylko potrzebne dokumenty, ale réwniez to-
warzyszy im namiejscu, by mogli dotrze¢ do nomadéw. Od kilku lats. Barbara za-
prasza stomatologa z Francji: Frédérica i jego zone, pielegniarke Valerie Sirvent,
ktérzy bezinteresownie stuzac w réznych zakatkach Maroka, raz w roku docieraja
takze ze swoja postuga na okres okoto dwéch tygodni do nomadéw zyjacych
w gorach Atlasu. Gdy koricza swoja prace, s. Barbara dba o zabezpieczenie pozo-
stawionych przez nich srodkéw medycznych, ktére beda stuzy¢ im przy nastepnej
wizycie.

W misji pod namiotami dni uptywaja bardzo pracowicie, a wieczory przezy-
wane w bliskim kontakcie z przyroda, zapraszaja do gtebokiej refleksji. Siostra

Barbara pisze w swoim swiadectwie: ,Wieczorem, gdy dzieri schyla sie ku zacho-

17 Otwarcie sie na potrzeby innych jest warunkiem prawdziwej duchowosci niezbednej
w dziatalnosci misyjnej. ,Chrzescijaristwo jest z samej swej natury religia mitosci (Mt 22, 34-40;
J13,14-15,34;15,9-17), ajej wyznawcow rozpoznajemy dzieki ich podobieristwu do Boga,
widocznemu przede wszystkim w ich trosce i czynnym wspétczuciu dlainnych”. L. ). LUZBETAK,
Koscidt a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej, Warszawa 1998, s. 16.
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dowi, stada wracaja z gér. Przy pieknym zachodzgcym storicu spiewamy Nieszpory
w jednosci z catym stworzeniem wokét nas i zbieramy wszystkie prace tego dnia
w naszej adoracji. Czasami jesteSmy zaproszone na kolacje i przed snem kontem-
plujemy gwiazdziste niebo nad nami, tak blisko, wydaje sie, ze mozna ztapac
gwiazdy. Koczownicy sg szczesliwi, ze zyjemy posréd nich, ktérzy tak czesto byli
pomijani, wzgardzani. JesteSmy tu dla nich, by stucha¢ ich probleméw, pomagac
im, leczy¢ chorych, zrozumiec¢ dzieci, ktére moze chcg uczyc sig, ale nie chcg stra-
ci¢ swej wolnosci. Nasza obecnosc jest bezinteresowna. Dajemy mozliwos¢ tym,
ktérzy chca doswiadczyd prostego zycia wsréd ludzi. Moga przyjsé i dzieli¢ nasze

Ak

zycie” ",

2.4. Wspieranie Stowarzyszenia , Tanoute” (,,Mata studnia”)

Siostra Barbara wspiera inicjatywy Stowarzyszenia , Tanoute” (,Mata studnia”),
pomagajac miejscowej ludnosci pisac projekty, prowadzi¢ ksiegowosc oraz szukac
sponsoréw i wolontariuszy. W ten sposéb mieszkaricy sa bezposrednio zaangazo-
wani w projekt, od nich wychodzi inicjatywa, co potem pozytywnie wptywa na
realizacje projektu. Stowarzyszenie ,Tanoute” ma wspomagac rozwdj gospodarczy,
socjalny i turystyczny Tatiouine. Pomaga 36 rodzinom, gtéwnie berberskim, miesz-
kajacym w wiosce. Dzieki Stowarzyszeniu uzyskano pomoc w wyposazeniu przy-
chodniiprzedszkola. Za jego posrednictwem wioska otrzymata réwniez, od orga-
nizacji FAO, zwierzeta hodowlane (kozy), by poméc w samoutrzymaniu sie rodzin,
atakze (prawie za grosze) mieszkancy mogli naby¢ sadzonki pozytecznych drzew
owocowych. Taka pomoc ma zacheci¢ Berberéw z Tatiouine do podejmowania

wiasnych inicjatyw gospodarczych i rozwojowych ich srodowiska.

18 http://emaus.parafia.info.pl/?p=main&what=2810 [dostep: 6.09.2018]; por. takze
http://www.fmm.org/fmm/allegati/2720/EN.3.pdf [dostep: 3.09.2018].
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2.5. Pomoc wspélnoty polskiej w Maroku

Siostra Barbara dla swych podopiecznych z wioski uzyskata réwniez pomoc
materialng od wspélnoty polskiej w Maroku, obejmujaca przekazanie im lekarstw,
cieptych ubrari na czas zimy, przyboréw szkolnych i zabawek. Przedstawiciele tej
wspdlnoty dotarli osobiscie do Tatiouine, gdzie mogli spotkac sie z mieszkaricami
wioski, z dzie¢mi, a takze zobaczy¢ szkote, przedszkole, swietlice i przychodnie,

prowadzone przez siostry".

3. Swiadectwa o pracy misyjnej sidstr

Z szacunku i wdziecznosci do misjonarek miejscowa ludnosé nazywa swoje
siostry marabouya, tzn. $wigtobliwe™. Francuski dziennikarz Nicolas Ballet, ktéry
odwiedzit osade w 2012 roku, pisat: ,Z kazdego kata wsi wyzierata nedza. Marie
Vaille (87 lat) i Barbara Kotodziejczyk (59 lat) chodzity po pokoju w wetnianych
czapkach i polarach. Barbara leczyta ciato i ducha okolicznych Berberéw — w stylu
brata Luca, z algierskiego klasztoru w Tibhirine, a Marie prowadzita przedszkole.

721

Zyty w duzej bliskosci z wyznawcami islamu

3.1. 0. Michat Zioto OCSO

Oto Swiadectwo o. Michata Zioto, ktéry w 2017 roku spedzit trzy miesigce
w Midelcie:

,Widze 'srodki i drogi’! Bo oto podjezdza klasztorne berlingo i gérskie drogi
prowadza nas bezbtednie do lepianki siostry Basi, franciszkanki, ktérg "Duzy

Format’ przepytywat w nie tak odlegtych czasach, co robia franciszkanki w Maroku.

19  http://www.msz.gov.pl/fr/p/rabat_ma_a_fr/c/MOBILE/actualites/archives/2013/20130301 _
les_habitants_de_tatiouine_remercient_la_communaute_polonaise [dostep: 5.08.2018].

20  http://www.cieckiewicz.pl/pdf/319.pdf [dostep: 5.08.2018].

21 Tamze.
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A corobig? Basia - pielegniarka ma lepianke, berberyjski namiot, lekarstwa, stetos-
kop i dusze wielkiego formatu. Przychodzi wiosna — zamyka lepianke, bierze na-
miot, bierze Chrystusa eucharystycznego w filcowym tabernakulum, ktére jest
miniaturka pasterskiej torby na chleb i ser, i wedruje z nomadami i ich stadami: leczy,
zwija i rozbija namiot; leczy, zwija i rozbija; idzie, ordynuje, kaze potknac (to nic, ze
gorzkie), mierzy cisnienie, daje pigutke, zbija goraczke. Jestich, jest swoja, jej po-

trafig sie zwierzy¢”*.

3.2. Wiodzimierz Fenrych

W naszych dtugich rozmowach z siostra Barbara nie ustyszatem ani jednego
stowa na temat nawrécenia kogokolwiek z jednej religii na druga. Najwyrazniej
siostry nie po to tam s3. A po co sa? W nasz ostatni poranek siostry nas zapraszaja na
modlitwe o swicie. Modlitwe stanowi kilka czytari, a potem dtugie milczenie.
Bardzo dtugie milczenie, siedzimy tam bodaj godzine. Potem jeszcze idziemy na
$niadanie do Cherifa i Hasny, jak zwykle chleb z oliwg oraz dzbanek zielonej
herbaty z mietg zielong i zmieta. To jest wtasnie smak tego kraju, chleb maczany w
oliwie i stodka herbata z mieta. Po co te misjonarki tu sa, jesli nikogo nie nawracaja?
Moze po to, zeby przypominac ludziom, ze Pan Bég istnieje? Bo o Panu Bogu

zapominac nie wolno””.

Zakoriczenie

Chrystus Pan wciaz wzywa i posyta. Duch Swiety napetnia uczniéw Chrystusa

swoja moca, by nie lekali sie trudéw i przeciwnosci, ale szli ufni przez Swiat, jako

22 M.ZIOtO, B-jak biblioteka, ,Wiez" 1(2017),s.169.
23 http://wlodekfenrych.bloog.pl/id,351257669 title, Po-co-komu-misjonarki-w-Maroku,index.html
[dostep: 22.06.2017].
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narzedzia pokoju i pojednania. Maryja zawsze towarzyszy Kosciotowi na jego
misyjnych drogach. Ona jest niewiastg wiary, dziewicg stuchania i kontemplacji,
ktéra ,umie rozpoznawac slady Ducha Bozego w wielkich wydarzeniach, a takze
w tych wydajacych sie nieuchwytnymi”*.

Nie ma misji bez dgzenia do Swietosci. Juz Jan Pawet Il podkreslat w swej
misyjnej encyklice, ze powotanie misyjne ze swej natury wyptywa z powotania do
Swietosci, a misjonarz moze by¢ jedynie wéwczas autentyczny, gdy wchodzi na
droge Swietosci”’. Natomiast papiez Franciszek przypomina, ze zaden ,chrzescija-
nin nie moze myslec o swojej misji na ziemi, nie pojmujac jej jako drogi $wietosci”*.
Zachecaréwniez do odwagi i zaufania Bogu w podejmowanych krokach na drodze
ku $wietosci: ,Nie lekaj sie dazy¢ wyzej, dac sie mitowac i wyzwoli¢ przez Boga.
Nie boj sie pozwoli¢, aby cie prowadzit Duch Swiety. Swieto$¢ nie czyni cie mniej
ludzkim, poniewaz jest spotkaniem Twojej stabosci z sitg taski””.

Zaréwno praca misyjna, jak i dazenie do Swietosci wymagaja nie tylko zew-
netrznego dziatania, ale takze specjalnego czasu poswieconego na modlitwe oraz
przestrzeni ciszy i samotnosci. Siostra Barbara z entuzjazmem realizuje w swym zy-
ciu powotanie misyjne, ktére polega na stuzbie mitosci wobec pogardzanych i naj-
bardziej potrzebujacych. Site czerpie z modlitwy i kontemplacji, z medytacji stowa
Bozego i mocy sakramentéw. Niech przyktad jej pracy misyjnej, podobnie jak i wie-
luinnych misjonarzy, wzbudzi w nas pragnienie czynienia wielkich —matych rzeczy
dla Boga, by budowac w nas i posréd nas Krélestwo Boze. Zawsze nalezy miec
marzenia, tak jak miata je s. Basia: ,ja miatam marzenie, ze bede zyta miedzy ludz-
mi, w wiosce, ze bede dzieli¢ ich los, jak Chrystus. Modlic¢ sie pod gwiazdami

i stuzy¢ odrzuconym”, a Bog pomoze nam te marzenia spetnic.

24 FRANCISZEK, Ewangelii gaudium, Krakéw 2013, 288.

25 JANPAWEL Il, Redemptoris missio, w: Encykliki Ojca §Wi¢tegojana Pawtall, 90.
26 GE19.

27  GE34.

140



Siostra Barbara Kotodziejczyk FMM — misja wsrod Berberow w Maroku

Bibliografia

BENEDYKT XVI, Sacramentum caritatis, Krakéw 2007.

FRANCISZEK, Ewangelii gaudium, Krakéw 2013.

FRANCISZEK, Gaudete et exsultate, Krakéw 2018.

FRANCISZEK, Oredzie na Swiatowy Dzieri Misyjny 2013, ,Misje Dzisiaj”
5(2013),s. 1-4.

FRANCISZKANKI MISJONARKI MARYI, Konstytucje, Warszawa 2010.
GODINOTT., Pour la mission et ses risques, Grottaferrata 1985.
http://emaus.parafia.info.pl/?p=main&what=2810 [dostep: 6.09.2018].
[dostep: 9.06.2017].
http://wlodekfenrych.bloog.pl/id,351257669,title,Po-co-komu-misjonarki-w-
Maroku,index.html [dostep: 22.06.2017].
http://www.cieckiewicz.pl/pdf/319.pdf [dostep: 5.08.2018].
http://www.fmm.org/fmm/allegati/2720/EN.3.pdf [dostep: 3.09.2018].
http://www.fmmlabunie.pl/index1.php?f01=3xxx298xxxxxxxxxx&idss=12281
04251708 [dostep: 6.09.2018].
http://www.msz.gov.pl/fr/p/rabat_ma_a_fr/c/MOBILE/actualites/archives/2013
/20130301 _leshabitants_de_tatiouine_remercient_la_communaute_polonaise
[dostep: 5.08.2018].

http://www.reves-enfants.com/tatiouine-midelt-maroc [dostep: 5.08.2018].
https://dinwadunia.ma/chez-les-marabouyate-de-midelt/ [dostep: 3.09.2018].
JAN PAWEL 11, Redemptoris missio, w: Encykliki Ojca Swietego]ana Pawfa ll,
Krakéw 2003, s. 509-616.

LUZBETAKL.J., Koscict a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej,
Warszawa 1998.

ZIOtO M., B—jak biblioteka, ,Wiez” 1(2017),s.166-171.

141



Historia misji

Summary

The mission of the Franciscan Missionaries of Mary in Tatiouine, in Morocco in
the Atlas Mountains, founded in 1970, had the goal to accompany the nomadic
Berber tribes include educational and health care. Sr. Barbara Kotodziejczyk
—anurse by profession, has been working there for over 15 years, devoting herself to
her ministry, walking sometimes several kilometers to the other villages to help those
who are in need. In the village of Tatiouine Sr. Barbara runs a dispensary, carefully
listens to those who come to her, cares and heals wounds.

When itis impossible to proclaim Christ directly, there remains the testimony of
life and the service of love. Knowing well the local languages and customs, Sr. Bar-
bara, together with Sr. Marie, French, through prayer and work, educate children and
women and support local social initiatives. The award the Wissam El Alaoui given to
Sr. Barbara by the king of Morocco, Muhammad V1, is a sign of appreciation for her
work and atthe same time is a confirmation of the vitality of the missionary charism of

the Franciscan Missionaries of Mary.
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Pienigzno

O. dr Mirostaw Piatkowski SVD — po piecio-
letnim doswiadczeniu misyjnym jako kaptan misjo-
narz-werbista w argentyniskich Andach, wrécitw 1993
roku do Polski. Po studiach doktoranckich w zakresie
socjologii zajmowat sie formacja i edukacja semina-
rzystéw, byt ekonomem domoéw w Nysie i Chludowie,
zainicjowat Werbistowski Wolontariat Misyjny APOL-
LOS oraz prowadzit go przez 3 lata. Obecnie jest Pro-

wincjalnym Koordynatorem Sprawiedliwosci i Pokoju

oraz wyktadowca katolickiej nauki spotecznej w Mi-

syjnym Seminarium w Pienieznie. Zajmuje si¢ publi-
kacjami popularyzujacymi duchowos¢ i dziatalnos¢

misyjna.
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Wolontariusze na misjach z werbistami.
Projekt APOLLOS
— Idea 1| dotychczasowe doswiadczenie

Volunteers on Missions with Verbists.
APOLLOS Project — Idea and Previous Experience

,Sprzedaj wszystko co masz i rozdaj ubogim,
a bedziesz miat skarb w niebie, a potem przyjdz i chodz za Mng”

(kk 18, 22)

Dziatalnosc i zaangazowanie swieckich w dzieto ewangelizacji jest ciaggle
wielkim wyzwaniem, ale i nie mniejsza szansa dla Kosciota, w szczegélnosci pol-
skiego. Chodzi o to, aby ,obudzi¢ olbrzyma”', jak to czesto powtarza sie w teologii
laikatu odnosnie do wiernych swieckich. To naglaca potrzeba chwili w dobie wspét-
czesnych poszukiwari nowych metod i mozliwosci ewangelizacji. Juz u poczatkéw
istnienia Kosciota Swieccy chrzescijanie odgrywali wazna role w niesieniu Ewan-
gelii ,nakrarice swiata”. Najbardziej znani, to bohaterowie Dziejéw Apostolskich:

Pryscyllai Akwila, matzeristwo zajmujace sie zawodowo produkcja namiotéw,

1 Por. E. WERON, Budzenie olbrzyma. Laikat, duchowos¢, apostolstwo, akcja katolicka, Poznan
1995
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atakze sw. tukasz, lekarz i pisarz, $w. Lidia, handlujaca suknem, mtody Apollos czy
diakonisa Feba - oddani wspétpracownicy apostotéw’. Duch Swiety postuzyt sie
nimi w budowaniu Kosciofa i gtoszeniu jego nauki poza Jerozolima.

Takze dzis, a moze nawet tym bardziej dzisiaj musimy ksztattowac i formowac
nowe pokolenia swieckich apostotéw — gorliwych misjonarzy Chrystusa. Jedna
zformich przygotowania i aktywnosci stanowi czasowy wolontariat u boku misjo-
narzy, adresowany gtéwnie do wierzacych, mtodych ludzi, ktérzy poszukuja swego
miejsca w Kosciele i Swiecie, z udziatem misjonarzy w ich pracy ewangelizacyjne;j.

Juz na poczatku swojego pontyfikatu papiez Franciszek zaprosit mtodych do
szczegblnego i ofiarnego zaangazowania na rzecz sprawiedliwosci i pokoju, do
ewangelizacji. Podczas audiencji generalnej w 2013 roku skierowat do mtodych
nastepujace stowa: ,Gdzie jestescie?... Pytam was... mtodych, bedacych na
poczatku drogi zyciowej: Czy mysleliscie o talentach, jakimi obdarzyt was Pan? Czy
mysleliscie, jak mozecie stuzy¢ nimi innym?... Postawcie na wielkie ideaty, te
ideaty, ktére poszerzaja serce, te ideaty stuzby, ktére uczynia wasze talenty
ptodnymi. Zycie nie jest dane nam, po to, aby$my je zazdro$nie chowali dla siebie
samych, ale abysmy je dawali. Drodzy mtodzi, miejcie wielkiego ducha!”’. Miesigc
wczesniej, w Niedziele Palmowa tego samego roku, juz od wielu lat szczegélnie
dedykowang mtodym, papiez Franciszek wotat: ,Mtodzi musza powiedzie¢ swiatu:
dobrze jest nasladowac Jezusa; dobrze jest iS¢ z Jezusem; dobre jest przestanie
Jezusa; dobrze jest wykraczac poza samych siebie na peryferie swiata i istnienia, aby
nie$é Jezusa!”*.

Po udanej organizacji Swiatowych Dni Mtodziezy w Krakowie w 2017 roku,
gtéwnie dzieki stworzeniu przestrzeni zaangazowania wolontariackiego wokét tego

wydarzenia, w Polsce coraz czesciej temat wolontariatu poddawany jest refleksji

2 W przygotowaniu ksigzka autora: WeZmijcie Ducha Swietego. lkony Dziejéw Apostolskich,
Wydawnictwo ,Jednos¢” (Kielce).

Franciszek, Audiencja Generalna, Rzym 241V 2013.

4 Tenze, Homilia, Rzym 24 1112013.

w

146



Wolontariusze na misjach z werbistami. Projekt APOLLOS

naukowej’. Wiele uwagi poswiecaja mu takze organizacje pozarzadowe oraz Kos-
ciot w Polsce, ktéry korzysta z tej formy angazowania sie mtodych ludzi w zycie
publiczne w réznych obszarach dziatania: od wspétpracy z ,Caritasem” w kraju
poczawszy, az po wyjazdy misjonarzy swieckich za granice lub prace w charakterze
wolontariuszy w réznych zgromadzeniach zakonnych i nowych wspélnotach. Pol-
ski wolontariat ma juz od niedawna swoja meczennice, wolontariuszke ksiezy sal-
watorianéw Helene Kmie¢, ktéra zostata zamordowana 24 stycznia 2017 roku

w ochronce dla dzieci Siéstr Stuzebniczek Debickich w Cochabamba, w Boliwii.

1. Niektore propozycje wolontariatéw misyjnych w Europie

Mtodzi ludzie z Wtoch i Hiszpanii licznie wyjezdzaja na wolontariat i misje
Swieckie dzieki funkcjonujacym tam od wielu lat organizacjom pozarzadowym
oraz dzieki wspétpracy ze zgromadzeniami zakonnymi i stowarzyszeniami
koscielnymi. Z doswiadczenia autora z pobytu w Hiszpanii warte przypomnienia
wydajessie, istniejace juz od ponad pigeédziesigciu lat, Apostolskie Stowarzyszenie
Swieckich Chrzescijan: O.C.A.S.H.A. (Obra de Cooperacion Apostdlica seglar
Hispanoamericana)’. Stwarza ono bardzo dobre mozliwosci wolontariuszom
i misjonarzom swieckim. Autor uczestniczyt w jednym z przygotowywanych przez
nich kurséw inkulturacji, przeznaczonych dla oséb swieckich i zakonnych, mia-
nowicie w 1989 roku, przed swoim wyjazdem na misje do Argentyny. Podobna role
odgrywa tez w tej materii Stowarzyszenie ,Proclade”, zrzeszajace swieckich wspét-
dziatajacych z klaretynami. Takze zgromadzenie werbistéw ma oferte wolontariatu
dla mtodych Hiszpanéw. Misjonarze wspétpracujg ze Stowarzyszeniem ONG
»Alba”, dziatajacym charytatywnie i misyjnie przy parafii werbistéw w Alcorcon
koto Madrytu.

5 Por. 25V 2018 Ogélnopolska Konferencja: ,Wolontariat szansg na aktywne obywatelstwo”,
organizowana przez ,Caritas” wraz z Uniwersytetem im. Mikotaja Kopernika w Toruniu
i zinstytucjami rzadowymi. ,Gos¢ Niedzielny” 20 (2018), 5. 9.

6 http://www.ocasha-ccs.org/ [dostep: 24.05.2018].
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Z kolei w Irlandii dziatajg misjonarze Kolumba, ktérzy zapraszajg i przygoto-
wuja na okreslony czas swieckich wolontariuszy-chrzescijan z krajow tak zwanego
Trzeciego Swiata’. Po odpowiednim przygotowaniu, ustaleniu programu i podpi-
saniu kontraktu wysytaja ich do krajéw europejskich. Taka droge przebyta w Irlandii
w Ballymun, w ciagu trzech lat, mtoda katoliczka Marife Padao z Filipin. Wpierw
studiowata tam jezyk angielski i mieszkata ze wspdlnota sidstr Kolumba. W miedzy-
czasie angazowata sie w codzienne czynnosci domu i uczestniczyta w zyciu parafii,
a po roku pobytu otrzymata konkretng prace w szkole i parafii®.

We Francji wiele inicjatyw dla wolontariatu misyjnego przygotowuja nowe,
powstate tam koscielne wspdlnoty religijne, m.in. Emmanuel czy Chemin Neuf. Ta
ostatnia np. proponuje projekt ,JET”’. Osoby pragnace dziata¢ jako misyjni wolon-
tariusze przygotowuja sie w opactwie Hautecombe, ktére wspdlnota przejeta po

benedyktynach. Réwniez mtodzi Polacy uczestnicza w projektach tych wspélnot.

2. Poczatkiirozwdjidei wolontariatu werbistéw - MAZ

Idea czasowego zaangazowania mtodych wolontariuszy bezposrednio w misje
w Zgromadzeniu Stowa Bozego Ksiezy Werbistow (SVD) i Siéstr Stuzebnic Ducha
Swietego (SSpS) (obydwa zatozone przez $w. Arnolda Janssena w Steyl, Holandia)
jest realizowana od ponad dwudziestu pieciu lat. W krajach niemieckojezycznych
(Niemcy, Austria, Szwajcaria) funkcjonuje program MAZ (skrét od Missionaries Auf
Zeit—Misjonarze Zaangazowani Czasowo)"". Jest to forma dziatalnosci pastoralno-
formacyjnej (réwniez powotaniowej) z mtodzieza meska i zeriska po osiemnastym

roku zycia, zainteresowang przez pewien okres, nawet do roku, przezyciem dos-

7 Kolumba to Swiety z lony w Irlandii. Wiecej o wspétpracy tych misjonarzy ze swieckimi:
http://www.columbanlaymissionariesireland.com/ [dostep: 20.05.2018].

8  Wiecej: por. https://columbans.ie/join-us/columban-lay-missionaries/stories-of-our-journey-to-lay-
mission/ballymun-by-marife-padao/ [dostep: 20.05.2018].

9 Por. https://www.chemin-neuf.pl/pl/homepage/nasze-propozycje/mlodzi-18-30-lat/zatrzymaj-sie-
na-dluzej/jet---wolontariat-za-granica [dostep: 22.05.2018].

10  Wiecej: https://www.steyler.eu/svd/ihr-engagement/missionar-auf-zeit/index.php [dostep:
20.05.2018].
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wiadczenia misyjnego w innej kulturze, z misjonarzami lub misjonarkami SVD lub
SSpS, wich bezposredniej postudze w krajach misyjnych. Zwykle osoby podej-
mujace takie wyzwanie to jeszcze ludzie stanu wolnego, niezwigzani obowigzkami
matzenriskimi i rodzinnymi; czesto sg to studenci, osoby po zakoriczeniu kolejnego
etapu edukacji badz znajdujace sie narozdrozu, poszukujace swojej drogi zy-
ciowej.

Poczatek idei MAZ w Niemczech wyptynat od chrzescijariskich studentéw
podczas Katholikentag, Dni Katolickich organizowanych regularnie w tym kraju.
Mtodzi pytali o mozliwosci przekazywania swojej wiary na misjach. Projekt MAZ
,wyrést” w odpowiedzi na te pytania i potrzeby mtodych juz na poczatku, w koope-
racji dwéch zgromadzen sw. Arnolda: meskiego i zeriskiego, poniewaz werbisci
i siostry Stuzebnice Ducha Swietego dostrzegali konieczno$¢ wsparcia i wspétpracy
w tej materii. Traktowany jest jako dziatalnos¢ duszpastersko-animacyjna, takze
powotaniowa, a funkcjonuje tam juz od 1985 roku.

Werbisci i siostry Stuzebnice Ducha Swietego realizowali ten projekt m.in.
w Brazylii, Argentynie, Chile, Boliwii, Meksyku, Paragwaju, Ghanie, USA, Indiach,
Rumunii, Rosji, na Filipinach i Biatorusi. W kazdej z tych prowincji byt wyznaczony
odpowiedzialny koordynator (ojciec, brat lub siostra) programu MAZ, ktéry
towarzyszyt mtodej osobie zainteresowanej wsparciem misjonarzy. Juz na miejscu
wolontariusz uczy sie wpierw, przez miesiac, jezyka lokalnego. Kurs w danym
miejscu czesto optacaja sami zainteresowani, tak jak ubezpieczenie, przelot
i kieszonkowe. Nastepnie koordynator projektu realizuje sam lub prosi kogos
o przeprowadzenie zajeé wprowadzajacych w inkulturacje do zycia w kraju i we
wspolnocie misyjnej; przedstawia (lub wspdlnie analizuje) projekt oraz mozliwosci
zaangazowania sie w dziatanie placéwki i poza nig. Wolontariusz (misjonarz) za-
wsze ma przydzielonego koordynatora projektu lub asystenta badZ reprezentanta,
odpowiedzialnego za niego na miejscu. W ramach tego projektu ustala sie syste-
matyczne raporty, spotkania i czas wspélnego przebywania —zycia i pracy, oraz
ewaluacje projektu: czesciowe i catkowite.

Decyzje o postaniu wolontariusza podejmowali zwykle organizatorzy MAZ
z Europy, jednak obecnie réwniez niektére prowincje same zapraszaja mtodych

ludzi i przedstawiajg konkretng oferte wspétpracy. Istnieja tez takie prowincje, ktére
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miaty negatywne doswiadczenia w tym wzgledzie i dlatego zrezygnowaty z udziatu
w projekcie. Dotychczas w ramach MAZ wyjechato na misje ponad 140 oséb, czyli

corocznie 6-7 0s6b.

3. Celwolontariatu —pogtebienie wiary i zaangazowania mtodych

W realizacji misji, po wstepnych etapach przygotowania w odpowiedniej orga-
nizacji (np. w Domu Misyjnym SVD lub Centrum Mtodziezowym SVD w St. Gabriel
Wieden w Austrii czy St. Augustin w Niemczech) mtody cztowiek wyjezdza na okre-
Slony okres czasu do jednego z krajéw, w ktérym bracia-misjonarze lub siostry-
misjonarki otwarci sa na taka wspétprace. Na placéwce misyjnej wolontariusz zaan-
gazowany jestbadZ w ramach swojego zawodu (stolarz, mechanik, katecheta, le-
karz, pielegniarka, informatyk, inzynier, nauczyciel itd.), badZ w ramach projektu,
jaki w danym miejscu realizuje delegujace go zgromadzenie lub organizacja. Zwyk-
le praca wolontariusza obejmuje np. organizowanie dzieciom i mtodziezy wolnego
czasu przy stacjach misyjnych, rozmaite szkolenia, np. zajecia komputerowe i jezy-
kowe oraz nauke (korepetycje) i zabawy edukacyjne. Ponadto wielu wolontariuszy
pomaga miejscowej ludnosci w centrach szkolenia i promocji kobiet, uczy zawo-
déw, angazuje sie w zycie i prowadzenie stacji misyjnej, stuzy pomoca przy budo-
wie, bierze udziat w pracy grup zajmujacych sie osobami potrzebujacymi lub upo-
Sledzonymi. Pozostali pomagaja w szkotach, odnawiaja budynki, pracuja tez przy
uprawie warzyw lub hodowli zwierzat. Przede wszystkim jednak wspétpracuja
w realizacji projektéw ewangelizacyjnych. Oczywiscie w takiej misji potrzebna jest
wstepna (podstawowa) znajomos¢ jezyka urzedowego, uzywanego na terenie kraju,
do ktérego udaje sie wolontariusz (sa to najczesciej jezyki: angielski, hiszpariski,
francuski lub portugalski).

Twércy i realizatorzy programu, komentujgc zaangazowanie tych, ktérzy
w nim uczestniczyli, stwierdzajg, ze po takim doswiadczeniu wolontariusze wyjez-
dzalinie tylko jako ludzie umocnieni w wierze, ale takze wzbogaceni innoscia réz-
nych kultur; chetniej tez wtaczali sie péZniej w swoich krajach zamieszkania
w dziatania narzecz ludzi ubogich i potrzebujacych. Wiekszos¢ uczestnikow MAZ

inaczej potem patrzy na zycie, a niektérzy zmienili nawet swoje zawody, aby
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pomagac profesjonalnie ludziom w potrzebie — po prostu odkryli, ze daje im to
prawdziwa satysfakcje zawodowa.

Ciekawym irozwijajacym doswiadczeniem jest réwniez dla nich spotkanie
z ludZmi innej kultury, czesto niewyksztatconymi, ktérzy podobnie jak oni, nie sa
,zawodowymi” nauczycielami wiary. Nie patrzg ,z géry”, jak czasem robig to du-
chowni, ale wchodzg w partnerskie relacje w wierze, jak réwny z réwnym. Europej-
czycy ucza sie czesto wiary i radosci zycia od prostych ludzi. Widzg, ze mozna wie-
rzy¢ w Boga jako dobrego, kochajacego Ojca, mimo ubdstwa, ktérego sie dos-
wiadcza'.

Mtodziludzie moga mieszkac nie tylko u misjonarzy czy misjonarek, ale tez
w siedzibach organizacji opiekujacych sie przebywajacymi na misjach wolunta-
riuszami. Koordynatorzy projektéw przynajmniej raz na dwa miesigce organizujg
im spotkania badZ odwiedzaja w miejscu pracy. Ich zadanie to stwarzanie ptasz-
czyzny dialogu i dzielenia si¢ doswiadczeniami oraz motywowanie, aby podejmo-
wali sami z siebie nawet najdrobniejsze, ale wazne prace. Na stacji misyjnej zawsze
jest cos do zrobienia; oprécz wiekszych lub mniejszych projektéw mozna tez pos-
przata¢, zmy¢ naczynia, ugotowacd. Przy okazji pobytu w odmiennej rzeczywistosci
dostrzega sie bardzo duzo szczegétéw zycia parafii. Mozna by¢ pozytecznym i po-
mocnym nawet w najmniejszych sprawach.

Nie wszyscy sg zdolni do takiego doswiadczenia. Odmawia sie wyjazdu tym,
ktérzy nie potrafig pracowac w zespole czy tez sg mato komunikatywni. Réwniez
nie przyjmuje si¢ 0s6b majacych inne oczekiwania czasowe czy materialne. Po
prostu to jest propozycja misjonarzy, wyptywajaca z wiary i checi pomocy mtodym
w misji w taki, a nie inny sposéb. Wolontariat misyjny nie ma nic wspélnego z tatwa
czy tania turystyka. Oferte i strukture MAZ osoby zainteresowane poznajg przez

Internet, ogladajac filmy o MAZ", rozmawiajac podczas spotkan z mtodzieza

11 Por. https://www.steyler.eu/svd/ihr-engagement/missionar-auf-zeit/gemeinsam/wer-was-ist-
maz.php?navid=1291747903687 [dostep: 25.05.2018].
12 Por. https://www.youtube.com/watch?v=GbC1AnFxfNs [dostep: 25.05.2018].
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i biorgc udziat w bezposrednich spotkaniach z tymi, ktérzy maja juz za sobg to
doswiadczenie.

W ramach bezposredniego przygotowania do MAZ kandydaci do wyjazdu na
misje do okreslonej strefy geograficznej uczestnicza, w miare mozliwosci, ze wspél-
nota zakonna w przezyciach niektérych wydarzern religijnych czy w chwilach zycia
wspolnotowego, mieszkajac przez kilka dni z misjonarzami w domu misyjnym,
w celu zgtebienia duchowosci i stylu pracy zgromadzenia. Na koniec wolontariusze
udaja sie na dwutygodniowe przygotowania do Steylu. Ponadto przyjezdzaja na
spotkania zwiazane z Dniem Kultury Afrykariskiej czy Dniem Kultury Religijnej
(np. przyblizajacym buddyzm i inne religie). Fundamentem projektu byt bowiem
nastepujacy zamiar jego pomystodawcéw, aby mtody cztowiek w czasie swojej
pracy misyjnej, przebywajac w danym miejscu, mogt poznac gruntownie i przyjac
miejscowa kulture oraz nawigzac szczera, gteboka relacje z ludZmi.

Podczas dwutygodniowego przygotowania w Domu Misyjnym Werbistow
w Steylu kandydaci na wolontariuszy odbywaja trzydniowe rekolekcje w ciszy, po-
magajace im pogtebi¢ motywacje i przyjac przedsiewziecie z wiarg. Szczegélnie
wazne i potrzebne jest to wtedy, gdy juz na miejscu wolontariusz doswiadczy sta-
bosci lub kryzysu, a nawet odrzucenia czy niezrozumienia. Postawa postania Jezusa
i Jego charyzmat oddania, ofiarowania i zaparcia sie siebie pomagaja wolonta-
riuszowi misyjnemu, stanowiac gteboka motywacje do jego pracy. Mtodzi powinni
rowniez uwzglednic (i by¢ na nie przygotowani) ryzyko rozczarowania, réznych
niebezpieczerstw innego zycia oraz ewentualnych choréb czy powiktan zdro-

wotnych.

4. Werbistowski wolontariat misyjny APOLLOS
Wolontariat APOLLOS" jest odpowiedzig Zgromadzenia Stowa Bozego w Pol-
sce na poszukiwania ludzi swieckich, zaangazowanych czasowo w misje i pomaga-

jacych misjonarzom werbistom. Wielu z nich przyjmowato wczesniej, formalnie

13 Wiecej o projekcie APOLLOS: www.wolontariat.werbisci.pl
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i nieformalnie, wolontariuszy z réznych krajéw i organizacji charytatywnych,
réwniez ze wspomnianego wyzej MAZ. W Polsce misjonarze werbisci dtugo nie
podejmowali budowy instytucjonalnych struktur tej formy apostolstwa, ze wzgledu
na wymagajacy charyzmat zgromadzenia. Czesto pracujg oni na nowych i trudnych
placéwkach misyjnych, gdzie Kosciét lokalny nie jest jeszcze dobrze rozwiniety,
amiejscowa kultura nietatwa do oswojenia dla nowicjusza. Zaangazowanie wolon-
tariusza, ktory nie ma tak dtugiego i wszechstronnego przygotowania jak misjonarze
(6-8 lat), stwarza wiecej zagrozen niz pozytku. W 2014 roku w prowincji polskiej
werbistéw narodzita sie pierwsza edycja wolontariatu funkcjonujacego juz jako
zatwierdzona struktura. W tworzeniu wolontariatu jego koordynatorzy korzystali
zdoswiadczern MAZ, ale takze z doswiadczen innych wolontariatéw i zgromadzen
(na przyktad salezjariskich, jezuickich czy oblackich), dtuzej w Polsce dziatajacych.
Zgromadzenie werbistéw oferuje duza réznorodnosc misji, stad spore zaintere-

sowanie potencjalnych kandydatéw i kandydatek.

4.1. Natura wolontariatu misyjnego

Wolontariat misyjny to dobrowolne poswiecenie swojego czasu, pracy i aktyw-
nosci narzecz misji. Formy wolontariatu moga by¢ réznorodne, w zaleznosci od
tego, jakie zajecie moze i potrafi wykonywac kandydat. Obok konkretnej i waznej
pomocy innym wolontariat jest réwniez szansg na osobisty, duchowy rozwdj.
Okazujac pomoc ludziom z krajéw misyjnych, czesto nieznajacym jeszcze Chrys-
tusa, mozna praktykowac szczegélna forme mitosci bliZzniego, bliZniego innego,
nieznanego, obcego, o skrajnie odmiennych, niezrozumiatych dla Polaka zwycza-
jach, mentalnosci, z innej rasy i kultury, ale nigdy gorszego, mniej waznego. Kazdy
wolontariusz urzeczywistnia takze pragnienie Jezusa i zobowiazanie, ktére niejako
podjat w akcie chrztu i ponowit przez bierzmowanie, mianowicie do dawania
Swiadectwa o Nim i gtoszenia Jego imienia wszystkim narodom. Wolontariusz od-
dajessiebie, ato z kolei daje mu szanse na coraz wieksze upodobnienie sie do Boga.
Takie zaangazowanie przemienia serce i uczy wiekszej mitosci do tych, wsréd
ktérych zyje na co dzieri tu i teraz, a na misjach buduje ono duchowa wiez z mis-

jonarzami i z tymi, wsréd ktérych oni pracuja.
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4.2. APOLLOS - nazwai patron

Apollos to mtody, biblijny wspétpracownik pierwszych apostotéw m.in.
$w. Pawta oraz Pryscylli i Akwili. Pochodzit z Aleksandrii. Nawrécony z judaizmu
na chrzescijanstwo, z zaangazowaniem dawat swiadectwo i nauczat o Jezusie jako
Mesjaszu pogan i Zydéw, ktérzy nie znali jeszcze chrzescijaristwa (por. Dz 18,
24nn). Kilkakrotnie jeszcze odnoszg sie do niego teksty Nowego Testamentu
(Dz19,1;1Kor 1,12; 3,4-22; 4,6; 6,12; Tyt 3,13). Wedtug tradycji byt biskupem
w Koryncie, Smyrnie w Azji Mniejszej i w Cezarei. Uznany zostat Swietym w wielu
Kosciotach chrzescijariskich. Ze wzgledu na swéj swiecki stan w poczatkowym
etapie zycia, mtodosc¢ i aktywne zaangazowanie na rzecz chrzescijaristwa w cza-
sach apostolskich wybrany zostat na patrona projektu Werbistowski Wolontariat
Misyjny (WWM).

4.3. Cel wolontariatu

Celem WWM jest otwarcie przestrzeni dla swieckich chrzescijan w Polsce,
aw szczegolnosci mtodych, ktérzy odkrywaja w sobie powotanie do misyjnego
zaangazowania w innej rzeczywistosci kulturowej, do dawania $wiadectwa zycia
chrzescijaniskiego, zycia zgodnego z nauka Jezusa Chrystusa. Doswiadczenie
wolontariatu misyjnego moze takze pomdc w wykrystalizowaniu zyciowego
powotania. Niemniej istotnym celem tego doSwiadczenia jest poszerzenie
Swiadomosci wspotodpowiedzialnosci misyjnej wszystkich ochrzczonych oraz
kregu ludzi zyczliwie wspotpracujacych z misjonarzami werbistami w réznych

zakresach, przestrzeniach i krajach.

4.4. Kandydaci i warunki wolontariatu

W projekcie APOLLOS moga wziac udziat katolicy wierzacy i autentycznie
praktykujacy, mezczyzni i kobiety, od osiemnastego roku zycia. Osoby poszukujace
moga uczestniczy¢é w przygotowaniach do udziatu w WWM. Musza jednak by¢
Swiadome, ze misje katolickie to gtoszenie Jezusa Chrystusa, dawanie §wiadectwa
wiary i wspieranie misji, zwtaszcza wtedy, gdy angazuja sie w projekt bezposredniej

wspotpracy z misjonarzem.
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Kandydat powinien przedstawic koordynatorowi projektu prosbe na pismie
oraz CV, atakze dotaczyc opinie duszpasterza miejsca, w ktérym aktualnie mieszka.
Nastepnie zostanie poproszony o wypetnienie ankiety ,Status WWM”, w ktérej
okresli swoj stosunek do uczestnictwa w wolontariacie. Po akceptacji bedzie mégt
podjac przygotowujacy, roczny kurs formacyjny, odbywajacy sie w niektére
weekendy roku.

Wsréd wolontariuszy misyjnych widziani sg miedzy innymi maturzysci lub
osoby po szkole zasadniczej, studenci w czasie wakacji lub w trakcie urlopu dzie-
kariskiego, osoby po studiach, zwykle niezwigzane stanem matzeriskim. Chetni do
wyjazdu powinni posiadaé srednie zaawansowanie jezykowe; wskazane jest
rowniez posiadanie prawa jazdy, ukoriczenie kurséw biblijnych, teologicznychiitp.,

przydatne dla misji.

4.5. Struktura i formy

Roczny kurs przygotowawczy w formie warsztatéw odbywa sie zwykle w r6z-
nych placéwkach werbistowskich, miedzy innymi w Pienieznie i Laskowicach Po-
morskich (pétnoc), Michatowicach (centrum i wschéd), Rybniku (potudnie), Chlu-
dowie (zachéd i pétnoc), Nysie (potudnie i zachéd), Lublinie (potudnie i wschéd),
atakze w innych osrodkach.

Czas pobytu w placéwce misyjnej to minimum 3 tygodnie, ale bywaja tez dtuz-
sze wyjazdy, ktére obejmuja 2-3 miesiace, rok czy nawet dwa lata, w zaleznosci od
rodzaju potrzeb misjonarzy. Krétsze doswiadczenia sa zazwyczaj mozliwe w kra-
jach potozonych blizej Polski, na przyktad w Rosji, Chorwacji, Rumunii, na We-
grzech, a po uzgodnieniu mozliwe sg takze inne kraje, w ktérych pracuja werbisci.
Zwykle pobyty te maja charakter socjalno-charytatywny i ewangelizacyjno-pasto-

ralny. Istnieja réwniez projekty mieszane.

4.6. Wyjazd i charakter przygotowania oraz zaangazowania misyjnego

Jak narazie wolontariusz przewaznie sam musi zdoby¢ pieniadze na bilet,
ubezpieczenie i kieszonkowe. Niemniej jednak istniejg w Polsce liczne i rozmaite
formy pomocy finansowej. Wolontariuszy wspierajg m.in. fundacje, organizacje
pozarzadowe i rzadowe; wspomagajg ich takze projekty uniwersyteckie i inne po
uzgodnieniu z wtadzami zgromadzenia. Gospodarz-misjonarz, ktéry zaprasza

155



Kontekst misji

wolontariusza, zazwyczaj zapewnia mieszkanie i wyzywienie.

Przygotowanie w WWM to formacja psychologiczna, duchowa i misyjna. Trwa
zwykle przynajmniej rok, obejmujac comiesieczne spotkania weekendowe, ale
bywaja tez inne propozycje kurséw, warsztatéw czy pilotazowych wyjazdéw
misyjnych. Zakwalifikowanie do formacji nie oznacza jeszcze przyzwolenia na wy-
jazd. Wolontariusz musi spetnia¢ wymogi stawiane przez organizatoréw i zaprasza-
jacych misjonarzy.

Spotkania formacyjne to okazja do poznania i zawigzania wspélnoty, ale takze
wspdélna modlitwa oraz bloki wyktadowe z zakresu: biblijnego uzasadnienia misji,
celéw misji, dokumentéw misyjnych i historii misji; antropologii kulturowej (z uw-
zglednieniem szoku kulturowego); adaptacji misyjnej; duchowosci misyjnej z uw-
zglednieniem tozsamosci werbistowskiej; aspektéw psychologiczno-pedagogicz-
nych pracy misyjnej; medycyny tropikalnej; warsztatéw modlitwy, biblijnych, te-
atralizacji, kulinarnych itd.

Roczne przygotowanie moze obejmowac praktyki w Centrum Migranta
w Warszawie i w warszawskim Centrum Formacji Misyjnej Episkopatu Polski,
uczestnictwo w Wakacjach z Misjami— Ocypel, warsztaty zajeciowe w stowarzy-
szeniu DROGA w Biatymstoku, krétki staz w wydawnictwie VERBINUM i w re-
dakcji ,Misjonarza”, poznanie Referatu Misyjnego i Muzeum Misyjno-Etnogra-
ficznego w Pienieznie, spotkania z misjonarzami i z uczestnikami odbytego wolon-
tariatu, rekolekcje w jednym z werbistowskich doméw oraz orientacje w sponso-
ringu wyjazdu.

Wolontariusz moze zaangazowac si¢ na placéwce misyjnej m.in. w bezptatna
prace pedagogiczng, katechetycznga, administracyjna, lekarska, dziennikarska lub
fizyczna.

Wyjazdy na dtuzsze projekty wolontariatu misyjnego moga by¢ poprzedzone
krétszymi. Na ptaszczyznie miedzynarodowej istnieje mozliwosé wspotpracy
z wolontariatem misyjnym werbistéw w innych krajach (np. zMAZ) i z innymi wo-
lontariatami misyjnymi w Polsce oraz z organizacjami pozarzadowymi. Przed wy-
jazdem wolontariusz zwykle podpisuje umowe wolontariacka ze zgromadzeniem™.

14 Wiecej o projekcie APOLLOS: www.wolontariat.werbisci.pl
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4.7. Oczekiwania wobec wolontariusza po realizacji projektu na misji

Po powrocie z misji wolontariusz zobowigzany jest do: przedstawienia spra-
wozdania, opracowania prezentacji multimedialnej, opracowania artykutu/
publikacji, materiatu filmowo-zdjeciowego, wiaczenia sie do wspdtpracy misyjnej
animacji w swojej spotecznosci lokalnej.

Wolontariusz ma prawo do uczestniczenia w dalszej formacji duchowo-misyj-

nej werbistéw.

4.8. Ciche tchnienie Ducha Swietego

APOLLOS funkcjonuje juz prawie piec lat. Jeden z uczestnikéw kurséw
przygotowawczych APOLLOSA napisat kiedys do mnie w liscie: ,Kto przebywa z
grupa wolontariuszy, jest pewien, iz nie ma tam ludzi przypadkowych, a jedynie ci,
ktérzy z radoscig i przekonaniem chca realizowac dzieto misyjnego Kosciota. To
delikatne tchnienie Ducha Swietego, powoli odkrywane w sobie i we wspélnocie,
z pomoca tych, ktérzy juz je odkryli i krocza w dziele misyjnym”. Pierwsi wolon-
tariusze APOLLOSA wyjechali na placéwki do Ghany, Boliwii, Rosji, Paragwaju,
Biatorusi, Francji, Kazachstanu, a ostatnio na Ukraing, do Kolumbii i Boliwii. Latem
2018 roku wyjezdzaja cztery osoby na dwa miesigce do Boliwii, a wieksza grupa, na

krétszy termin, udaje sie na Biatorus”.

4.9. Naukowy wymiar APOLLOSA

Patrzac na pierwsze lata funkcjonowania APOLLOSA, mozna stwierdzi¢, ze
odgrywa on swoja role réwniez w wymiarze naukowym. Niektérzy mtodzi
wolontariusze, dzigeki pobytowi na misjach, napisali prace dyplomowe, pisza

ksiazki i prowadza badania na pograniczu religii i nauki. Rafat Urbaniak, doktorant

15  Oidei wolontariatu prowadzonego przez werbistéw mozna réwniez dowiedzie¢ sie z filmu Dzieci
Ventanas, zrealizowanego przez Referat Misyjny w Pienieznie - o pracy o. Jana Koczego SVD
z Ekwadoru, a takze z publikacji: M. Sagan, R. Urbaniak, Idac w gfab. Ghana - Boliwia - Indie.
Mtodzi wolontariusze na misyjnych szlakach werbistow, Warszawa 2013. Artykuty i relacje
wolontariuszy w czasopismie ,Misjonarz” www.misjonarz.pl
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socjologii na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza, byt po pobycie w Boliwii
i Ghanie wspotautorem ksigzki zatytutowanej Mtodzi wolontariusze na misyjnych
szlakach werbistow'. Sporzadzit on m.in. ankiete spotecznych potrzeb lokalnej
ludnosci, przydatna na placéwce misyjnej, w ktérej pracowat. Wyniki tej ankiety za-
mieszczone zostaty w ksigzce. Joanna Dworzecka, po pobycie na Biatorusi i w Rosji
jako wolontariuszka, napisata prace magisterska, réwniez natym uniwersytecie,
w instytucie Antropologii i Etnologii Kulturowej, o religii i spoteczeristwie na Biato-
rusi. Od 2016 roku, jako doktorantka w tym instytucie, prowadzi badania nad
Strategiami konstruowania i negocjowania tozsamosci Kosciota katolickiego na
wspotczesnej Biatorusi w diecezjach uczestniczacych w synodzie. Promotorem
pracy jest prof. dr hab. Katarzyna Marciniak. Studentka muzykologii Uniwersytetu
Slaskiego Magdalena Dylus, po pobycie w Boliwii jako nauczycielka muzyki
i Spiewu u muzykologa o. prof. Piotra Nawrota w Santiago de Chiquitos (popula-
ryzujacego i pracujacego nad nowo odkryta muzyka baroku misyjnego), obronita
prace magisterska pt. Szkofa muzyczna w Santiago de Chiquitos — kontekst kultu-
rowy i edukacyjny'’. Prawie wszyscy daja Swiadectwa i prelekcje, organizuja
réowniez pomoc dla misjonarzy, wsréd ktérych pracowali. Wielu nawigzato i utrzy-
muje do dzis kontakty z poznanymi tam ludZmi, tworza ,personalne mosty

kulturowe”, stuzace zblizaniu i jednosci miedzykulturowe;j.

5. Zakoriczenie

W Polsce inicjatywy wolontariatu misyjnego podejmowane sa réwniez przez
inne zgromadzenia zakonne i organizacje pozarzadowe. Tworzy sie przy tym takze
struktury pomocy w tej dziedzinie. Polskich misjonarzy (ksiezy, braci i siéstr) sa po-
nad dwa tysigce. Przy dobrej wspétpracy z organizacjami Swieckimi czy rzadowymi

mogliby oni stworzyc sporo przestrzeni dla takiej aktywnosci. Jednak mtodzi ludzie

16 M.Sagan, R. Urbaniak, Idgc w gtab. Ghana - Boliwia - Indie. Mtodzi wolontariusze na misyjnych
szlakach werbistéw, Warszawa 201 3.

17 Koncert egzaminacyjny ,Misja 37,5” mozna zobaczy¢ na: https://www.youtube.com/watch?v
=ZoCoFLIAvCg&feature=youtu.be [dostep: 25.05.2018].
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wciaz borykaja sie z wielorakimi trudnosciami w organizacji takich przedsiewziec,
najczesciej o charakterze finansowym.

Zdarzasie tez, ze praktyki wolontariackie koricza sig¢ niepowodzeniem. Jest
jednak w Polsce juz wiele pozytywnych doswiadczen w tym zakresie. Dziata np.
wspierajaca studentéw medycyny, poznariska fundacja Redemptoris Missio, ktéra
organizuje misje m.in. w Indiach, w osrodku dla tredowatych, stworzonym przez
0. Mariana Zelazka SVD. Cztonkowie, studenci medycyny, dzieki fundacji odbywali
rowniez praktyki w wielu innych krajach m.in. z werbistami w Tanzanii. Z kolei sio-
stry klawerianki postuguja w tym zakresie w Kamerunie, Cabo Verde i Chinach,
rozwijajac projekty wolontariatu ze studentami teologii w ramach Akademickiego
Kota Misjologicznego na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Ksie-
za salezjanie majg duzo lepiej zorganizowane zaplecze. W miejscach ich postugi,
w Polsce i za granica, funkcjonuja swieckie stowarzyszenia pomocy badz wspét-
pracy, atakze fundacje zajmujace sie organizacja takiego przedsiewziecia.

Patrzac na szybki rozwéj wolontariatu misyjnego, mozna zauwazy¢, ze bedzie
on rozrastac sie w réznorakich formach i intensywnosci. Daje on bowiem tym, kté-
rzy go podejmuija, spore, pozytywne doswiadczenie oraz poczucie spetnienia waz-
nej misji zyciowej, ktéra wptywa na nich przez dtugie lata.

Podsumowanie

Wolontariat APOLLOS jest odpowiedzig Zgromadzenia Stowa Bozego w Pol-
sce na poszukiwania ludzi swieckich, zaangazowanych czasowo w misje i pomaga-
jacych misjonarzom werbistom. APOLLOS funkcjonuje juz prawie piec lat.

W Polsce inicjatywy wolontariatu misyjnego podejmowane sa takze przez inne
zgromadzenia zakonne i organizacje pozarzadowe. Tworzy sie przy tym réwniez
struktury pomocy w tej dziedzinie. Polskich misjonarzy (ksiezy, braci i sidstr) sq po-
nad dwa tysigce. Przy dobrej wspotpracy z organizacjami swieckimi czy rzadowymi
mogliby oni stworzy¢ sporo przestrzeni dla takiej aktywnosci.

W tym artykule przedstawiono historie, cel i charakter wolontariatu realizowa-
nego przy ksiezy werbistéw w Polsce. Patrzac na szybki rozwéj wolontariatu misyj-
nego, mozna zauwazyc¢, ze bedzie on rozrastac sie w ré6znorakich formach i inten-

sywnosci. Daje on bowiem tym, ktérzy go podejmuja spore, pozytywne doswiad-
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czenie oraz poczucie spetnienia waznej misji zyciowej, ktéra wptywa na nich przez

dtugie lata.
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Summary

Volunteering Apollos is the answer of the Congregation of the Divine Word
(SVD) in Poland for the search for lay people who are temporarily involved in
missions and who help the missionaries of the verbists. Apollos have been acting for
almost 5 years. In Poland, missionary volunteer initiatives are also undertaken by
other religious congregations and non-governmental organizations. Atthe same

time, there are also aid structures in this field. Over 2,000 Polish missionaries (priests,
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brothers and sisters) work on missions. With good cooperation with secular and
governmental organizations, they could create a lot of space for volunteering
activity. This article presents the history, purpose and nature of Volunteering carried
outatthe SVD - Congregation of the Divine Word in Poland. Looking at the rapid
development of missionary volunteering in general, it can be seen that it will grow in
a variety of forms and intensities. It gives those who undertake it a lot of positive

experience and a sense of fulfilment, which affects them for many years.
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0. Marcin Wrzos OMI

Poznan

O. dr Marcin Wrzos OMI - Priester, Missionar
Oblate der Makellosen Jungfrau Maria; Doktor der
Theologie im Fachgebiet Missionswissenschaft und
Theologie der sozialen Kommunikationsmittel UKSW
(2013), er absolvierte das Studium in politischen Wis-
senschaften und Journalismus UAM (2008) sowie Po-
lonistik UJ (2016). Autor von Artikeln tiber Missionen
in den sozialen Kommunikationsmitteln sowie Nut-
zung der sozialen Kommunikationsmittel in Missio-
nen. Er forscht das Internet im Zusammenhang der An-
wesenheit der Kirche darin. Autor der Wissenschaft-
sbiicher: ,Polskie czasopisma misyjne po Il wojnie
Swiatowej. Studium misjologiczno-prasoznawcze”
tber polnische Missionszeitschriften nach 2. Welt-
krieg, ,Bibliografia polskich czasopism misyjnych.
Lata 1945-2013" uber die Bibliografie polnischer
Missionszeitschriften sowie ,Oblates missionary press
in Europe” (Redakteur), ,Gtéwne idee teologiczne,
historia i funkcje oblackiego czasopismiennictwa
misyjnego w Polsce (1926-2016) tiber Missionszeit-
schriften der Oblaten in Polen. Er leitet die Zeitschrift
,Misyjne Drogi“ [Missionswege|l und das Portal
www.misyjne.pl. Er ist Vorstandsmitglied der Stiftung
der Humanitdren Hilfe ,Redemptoris Missio” der
Medizinischen Universitdt Posen. Er halt Auftrags-
vorlesungen an der Theologischen Fakultit Adam-
Mickiewicz-Universitatin Posen.
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Neue Missionsmedien in Polen vor
dem Hintergrund der Papstbotschaften

zum Welttag der Massenmedien

Nowe media misyjne w Polsce na tle
papieskich oredzi na Swiatowy Dzien Srodkow Spofecznego Przekazu

Einleitung

Die in Polen bestehenden Missions- und soziale Kommunikationsmittel sind ein
eigenartiges Phanomen im Vergleich zu anderen europdischen Staaten. Obwohl in
Polen, dhnlich wie in anderen europédischen Staaten, keine den Missionen de-
dizierten Televisions- und Radiosender entstanden — es erscheinen jedoch einzelne
und manchmal zyklische Sendungen zu diesem Thema — wird die Klein- und
Grollauflagemissionspresse herausgegeben. Die Anzahl der Artikel und die
Auflagen sind an das Interesse der Kirchenmitglieder fr diese Evangelisierungsform
zurlckzufiuhren. Vermutlich war das auch tGber lange Jahre hinweg mit der
Unmoglichkeit von freien Reisen verbunden, und die Missionsperiodika wurden zu
einer Informationsquelle nicht nur Gber Missionen, sondern auch tiber Reisen. Die
erste Missionszeitschrift in Polen war Misje Katolickie [Katholische Missionen], seit
1882 durch Krakauer Jesuiten herausgegeben'. Seither wurden bis zum Ausbruch

1 Siehe A. Kaleta, Polskie katolickie czasopismiennictwo misyjne w Il Rzeczypospolitej, Kalisz 2001,
S. 60.
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des Zweiten Weltkrieges 38 Titel im Inland herausgegeben, obwohl am meisten im
Jahre 1935 und 1937 (jeweils 25 Titel). Nach dem Krieg gab es jedoch 33, einige in
verschiedenen Jahren entstehende oder in manchen Fillen ihre Tatigkeit beendende
Presstitel. Im Spitzenzeitraum erschienen gleichzeitig 28 Titel. Bemerkenswert ist
eine Krise der Missionspresse in den letzten Jahren, denn sieben Zeitschriften
innerhalb der letzten fiinf Jahren ihre Tétigkeit beendeten bzw. einstellten’.

In dieser Analyse wurden sog. neue Missionsmedien’ dargestellt, die sich in-
nerhalb der letzten 20-25 Jahren dynamisch entwickeln, und die in der gegen-
wadrtigen Missionsaktivierung unabdingbar zu sein scheinen. Sie informieren tiber
Missionen, oder aber auch gewinnen ihre Verblindeten, die sie geistlich und
materiell untersttitzen, sowie verbinden Menschen miteinander in Missionskreise
mit breitem Einwirkungsspektrum. Zum Zeitpunkt, in dem der Pressemarkt in Re-
gression zu sein scheint, erreicht damit die Kirche neue und sehr breite Menschen-
gruppe mit der Missionsinformation und -formation. Die Missionsherausgeber
verfuigen Gber Portale, Internetseiten, sie nutzen die Informationskandle wie
Facebook, YouTube, Flickr, Instagram, Snapchat, Twitter, RSS sowie Crowdfunding-
Plattformen, Newsletter, Internetradios, Blogs, Gabeneinzahlungen durch sog.
schnelle Uberweisungen. Manche verwenden nur ausgewihlte Kaniile.

Die Kirche nimmt seit Anfang an die Notwendigkeit der Anwesenheitin neuen
Medien wahr. Neue Informationstechniken sind vielschichtig. Sie bilden fiir die Kir-

che nicht nur neue Werkzeuge, die zur Erfullung ihrer Evangelisierungsmission

2 Siehe M. Wrzos, Polskie czasopismiennictwo misyjne po Il wojnie Swiatowej, Poznan 2013, s. 34
-39; A. Kaleta, S. 11-278, beschrieb in seinen Forschungen umfangreich diesen Tatigkeitszeitraum
der polnischen Missionszeitschriften. M. Wrzos, Gtéwne idee teologiczne, historia i funkcje
oblackiego czasopismiennictwa misyjnego w Polsce (1926-2016), Poznari 2016, S. 13-50.

3 Neue Medien sind , Techniken, Technologien sowie Institutionen, die zur Kommunikation dienen,
und die digitale Verfahren zur Erfassung, Aufzeichnung und Speicherung von Daten, zur Erstellung
und Ubertragung von Ubermittlungen nutzen. Neue Medien zeichnen sich durch Hypertextstruktur
der Ubermittlung und des Empfangs, Programmierungsmdéglichkeit (Asynchronie des Sendens und
des Empfangs), Interaktivitat, Kumulativitat, globale Reichweite und gleichzeitig Individualisierung
des Zugangs aus” E. Chudziniski (Red.), Sfownik wiedzy o mediach, Warszawa — Bielsko-Biata
2007,s.45.
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dienen. Esistauch der Raum, in dem die Kirche anwesend sein soll und den sie mit
den Evangeliumswerten erftillen soll. Theologen der sozialen Kommunika-
tionsmittel weisen darauf hin, dass obwohl bis vor Kurzem ,die Kirche Missionen
fihrte und das Korn des Evangeliums vom Kontinent zum Kontinent tibertrug, betritt
sie um die Wende des 20. und 21. Jahrhunderts nach Geburt Christi einen ganz

"4

,neuen Boden”". Der erste der Papste, der die besondere Rolle des Internets be-
merkte, war Johannes Paul II. In der Botschaft zum Welttag der Massenmedien
sprach er tiber eine ,Ara der Computer” und die Verwendung von ,computerisierten

u5

Beteiligungssystemen”’, d. h. Internet, fir die Umsetzung der Kirchenmission. Papst
Benedikt XVI. nenntdas Internet ein ,digitales Kontinent, das zu evangelisieren ist,
das jedoch auch evangelisiert”’, und Papst Franziskus stellt die Internetmedien als
praktische Werkzeuge dar, die an der Kommunikation der Barmherzigkeit teil-
nehmen kénnen’.

Diese Analyse soll inlandische neue Missionsmedien vor dem Hintergrund der
Papstbotschaften zum Welttag der Massenmedien darstellen. Sie wird im
Analyseverfahren der obigen Dokumente der Kirche sowie der Synthese und der
Analyse dieser Lehre in den neuen Missionsmedien durchgefiihrt:

1. Neue Medien vor dem Hintergrund der Botschaften zum Welttag der

Massenmedien;
2. Neue Missionsmedien in Polen, ihre Funktionen sowie pastorale Schlus-

sfolgerunen.

4 J. Kloch, Kosciét w Polsce wobec Web 2.0, Kielce 2013, S. 21.

5 Siehe Johannes Paul Il., Oredzie na 24. §wiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Misja
Kosciota w erze komputerow”, 1990, 2.

6  Siehe Benedikt XVI., Oredzie na 43. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Nowe
technologie, nowe relacje. , Trzeba rozpowszechniac kulture szacunku, dialogu i przyjazni”, 24.
Januar 2009.

7 Siehe Franciszek, Komunikacja i Mitosierdzie — owocne spotkanie. Oredzie na 50. Swiatowy Dzieri
Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24. Januar 2016.
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1. Neue Medien vor dem Hintergrund der Botschaften zum Welttag der
Massenmedien

Nach Theoretiker fur Digitalmedien Herbert Marshall McLuhan wurde die Welt
mitder Entwicklung des Internets ein ,globales Dorf”. Die Entfernungen wurden mi-
nimal, und die Information gelangt zu jeder Stelle auf der Erde kiirzer als in einer
Sekunde. Das Projekt des globalen Computernetzes beschrieb im Jahre 1960 Joseph
Carl Robnett Licklider. Der Autor des Internetkonzepts ist Paul Baran, der 1962 eine
These veroffentlichte, die ein Projekt von widerstandsfahigen, zerstreuten (nicht
sternformig) Netzen fur digitale Datentibertragung war. Am 29. Oktober 1969 wur-
den an der Kalifornischen Universitdt in Los Angeles (UCLA), und bald spiter an drei
weiteren Universitdaten im Rahmen eines von der ARPA (Advanced Research Project
Agency) finanzierten Experiments, die sich mit der Koordinierung von Forschungen
fur die Zwecke der Militar beschiftigt, die ersten Knotenpunkte des Netzes Arpanet,
des direkten Vorfahren des heutigen Internets, installiert’. Das Experiment sollte die
Méglichkeit untersuchen, ein Computernetz ohne ausgezeichneten Zentralpunkt zu
bauen, das auch trotz Beschddigung eines Teils des Netzes durch eine nukleare
Hekatombe funktionieren konnte. 1983 kam es zur Trennung des Netzes Aparnet in
den Militarteil (Milnet) und den Zivilteil (Internet). In Polen nutzten das Internet
zuerst Wissenschaftsinstitute (seit 1990). Seither spricht man von neuen Medien,
d. h.von den, die zur Ubertragung von Gedanken Internettechnologien nutzen,
z. B. Portale, Internetseiten, Anwendungen, Sozialmedien, Webenzyklopadien
anhand von Computern, Tablets, Mobiltelefonen’. In dieser Zeit nahmen weitere
Papste: Johannes Paul Il., Benedikt XVI. und Franziskus das Thema von neuen
Medien in den Botschaften zum Welttag der Massenmedien auf.

1.1. Johannes Paul Il
Die ersten offiziellen Dokumente der Kirche beziiglich neuer Medien

erschienen in den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts. Ab dieser Zeit beginnen wir die

8 Vergl. E. Chudzinski (Red.), S. 39-66; A. Bringgs, P. Burke, Spofeczna historia mediow. Od
Gutenberga do Internetu, Warszawa 2010, S. 317-388.

9 Siehe T. Globan-Klas, Zarys historii i rozwoju mediéw. Od malowidet naskalnych do multimedicw,
Krakéw 2001, S. 82-155.
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Analyse der Kirchendokumente tiber Medien. ,Mission der Kirche in der Ara der
Computer” war das Thema der Botschaft des Johannes Paul Il. zum 24. Welttag der
Massenmedien. Es war das erste Dokument, das das Thema neuer Medien aufnahm.
Sehrschnell reagierten die Kirchenbehorden auf die immer breitere Verfligbarke
it des Internets, denn schon 1990 bemerkt der Bischof von Rom immer schnellere
technische Entwicklung im Bereich der Kommunikation. Er fordert, dass die
technische Entwicklung, die Informationstechnologien zur Evangelisierung und zur
Verbreitung des Konigtums Gottes auf der Erde genutzt werden. Ein wichtiger Aspekt
der Lehre ist die Nutzung des Internets zur Entwicklung der Wissenschaft und zur
Teilung von Ergebnissen der durchgefiihrten Forschungen sowie zum Dialogfiihren
mit den Menschen anderer Rassen und Sozialklassen. Zum ersten Mal in den
ekklesischen Dokumenten wurde das Internet als Computerbeteiligungssystem der
Menschheit definiert. Eine besondere Gruppe, die das Internet zur Ubersendung der
Mission nutzt, ist die Jugend, die gebildet werden soll, wie es gut zu nutzen ist.
Johannes Paul II. weist auch auf die Moglichkeit hin, unmoralische Inhalte durch
dieses Medium zu verbreiten'. Ein Jahr spiter konzentrierte sich der Papst in der
Botschaft nicht nur auf neue Medien, obwohl er sie nannte, sondern zeigte, dass in
der christlichen Vorstellung die sozialen Kommunikationsmittel ein Werkzeug fiir
den Aufbau von engeren und verninftigeren, die Menschen miteinander
verbindenden Bindungen sind. Er bemerkte, dass die Medien und inbesondere neue
Medien in der Lage sind, eine neue Sprache zu gestalten, die den Menschen
gegenseitiges Kennenlernen und Verstandnis erleichtert, und in der Folge zur
schnelleren Entwicklung der Welt und zur Problemlésung von Kriegen, Hunger und
Krankheiten zu fithren". Die Verantwortung fiir die Medien und die Danksagung fiir
die Tatigkeit der katholischen sozialen Kommunikationsmittel und der katholischen
Journalisten sind der wichtigste Inhalt der Papstbotschaft aus Krakau im Jahre 1992.

Der Papst von Wadowice hob die vielseitigen Aufgaben der katholischen Medien

10  SieheJohannes Paul Il., Oredzie na 24. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Misja
Kosciota w erze komputeréw”, 1990.

11 SieheJohannes Paul Il., Oredzie na 25. §Wiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Srodki
spotecznego przekazu w stuzbie jednosci i postepu rodziny ludzkiej”, 1991.
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hervor. Er betonte in diesem Dokument keine einzelnen Medienarten'’. Ein Jahr
spater konzentrierte sich der Papst von Rom auf die mit den Tragern wie Tonband-
und Videokassetten verbundenen Autoren der Medientibertragung. Er tiberzeugte
sie, sie gemal’ den Empfehlungen der Kirche zu nutzen. Der Papst sprach zwar nicht
explicite iber neue Medien, im Dokument erwdhnte er jedoch eine durch die
gegenwadrtigen Kommunikationsmittel gestaltete ,neue Kultur”, die auf alle, ins-
besondere auf die junge Generation einwirkt, und die selbst in hohem MalRe ein
Produktdes technischen Fortschritts ist, der ,neue Kommunikationsweisen mit neu-
en Sprachen, neuen Techniken, neuen psychologischen Grundlagen erméglicht”"”.
Die Television ist ein Medium, dem der Papst die ndchste Botschaft widmete,
insbesondere im Zusammenhang der Familie. Die Television kann das Familien-
leben bereichern, sie kann jedoch auch eine moralische Gefahr sein. Johannes Paul
Il. betonte auch die Rolle von Journalisten und Televisionssendern. Andere soziale
Kommunikationsmittel wurden im besprochenen Dokument nicht beriicksichtigt'.

Der hundertste Jahrestag der Kinematographie ist einer der Griinde fur die
Auswahl dieses Mittels fur sozialen Gedankenaustausch als Thema der nachsten
Botschaft. Der Papstsieht darin die Chance fiir die Verkiindung und die Verbreitung
der religiosen und humanistischen Werte. Andere Medien werden in diesem
Dokument nichterwéhnt".

Die 30. Jubildumsbotschaft zum Welttag der Massenmedien betrifft die Rolle
der Massenmedien in der Gestaltung des Fortschritts der Frauenrechte in der Welt.
Der hebtihre Rolle sowie den Einfluss auf die Entwicklung des Bewusstseins der

Frauenrechte in der Welt hervor. Die Kommunikationsmittel (Presse, Film, Radio,

12 SieheJohannes Paul Il., Oredzie na 26. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu , Niech
Bog obdarzy moca i wsparciem katolikéw dziatajacych w swiecie srodkow spotecznego prze-
kazu!”,1992.

13 Siehe Johannes Paul Il., Oredzie na 27. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Rola
kaset magnetofonowych i magnetowidowych w ksztattowaniu kultury i sumienia”, 1993.

14 Siehe Johannes Paul Il., Oredzie na 28. Swiatowy Dzieri Srodkow Spotecznego Przekazu , Telewizja
w rodzinie: kryteria wtasciwego wyboru programéw”, 1994.

15  Siehe Johannes Paul ., Oredzie na 29. 5Wiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Kino
nosnikiem kultury i wartosci”, 1995.
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Television, Musikindustrie, Informationsnetze) sind ein moderner Areopag, wo die
Informationen gesammelt und sofort an Empfanger in der ganzen Welt tibermittelt
werden und der ein Ort fiir den Gedankenaustausch ist, der das Verhalten der
Menschen beeinflusst und in Wirklichkeit eine neue Kultur entwickelt. Sie sind somit
in der Lage, die Gesellschaft zu beeinflussen, damit sie die Frauen und ihre Rolle in
der Gesellschaft anerkennt und sie zu schatzen lernt. Der Papst betont die Rolle
neuer Medien in der Bewusstseinsentwicklung des Wertes von Leben, Mutterschaft
und Lebensiibergabe'. Ein Jahr spiter beginnt der Papst die Botschaft mit der
Feststellung, dass wir uns in beispiellosen Zeiten befinden, wenn die sozialen
Kommunikationsmittel sich schnell entwickeln, wofiir ein Zeichen die immer
grofere Verfugbarkeit von Gerédten und Dienstleistungen in diesem Bereich ist,
vermutlich von Mobiltelefonen. Er bemerkt, dass die Entwicklung von neuen
Informations- und Verbindungstechniken beeinflusst unmittelbar das Leben immer
groferer Menschenmenge. Gleichzeitig weist er darauf hin, dass viele Menschen
weiterhin keinen Zugang sowohl zu den alten als auch zu den neuen Kommuni-
kationsmitteln haben. Im Dokument hebt er die Rolle der sozialen Kommunikation-
smittel, insbesondere neuer Medien, in der Evangelisierung hervor. Er bemerkt, dass
in den laizistischen Medien die evangelischen Werte wenig verfligbar sind. Er spornt
zur Anderungen dieses Sachverhalts im Zusammenhang der Vorbereitung auf die
Feierlichkeiten des Jubildums von zweitausend Jahren des Christentums an'’. Ein Jahr
spater konzentrierte sich der Gesetzgeber auf den Einfluss des Heiligen Geistes auf
Journalisten und Herausgeber der sozialen Kommunikationsmittel. Er griff das
Problem der Manipulation in den Medien auf. Der Papst betont, dass es vorkommit,
dass die sozialen Kommunikationsmittel die Menschen ausschlieB8lich als
Verbraucher bzw. als miteinander konkurrierende Interessengruppen betrachten
oder dass sie die Zuschauer, die Leser und die Zuhérer manipulieren. Der Papst
meint, dass die Aufgabe der sozialen Kommunikation die Einigung der Menschen

und die Bereicherung ihres Lebens, und nicht die Isolierung und die Ausnutzung ist.

16  Siehe Johannes Paul Il., Oredzie na 30. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu
,Wspdétczesne srodki przekazu w stuzbie postepu kobiety w spoteczeristwie”, 1996.

17  SieheJohannes Paulll., Oredzie na 31. §Wiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu , Gtosic Je-
zusa - Droge, Prawde i Zycie”, 1997.
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In diesem Dokument wurden die sozialen Kommunikationsmittel nichtin die
einzelnen Arten verteilt'. ,Den Vater beliigende Menschen” war das Thema des
Welttages der Massenmedien 1999. Johannes Paul II. erkennt in der Botschaft den
Einfluss der Massenmedien auf die gegenwartige Kultur an. Er kntipfte, nicht direkt,
an neue Medien an. Er schrieb, dass sie eine Chance fiir die Kirche, oder aber auch
eine Gefahrsind. ,Die pl6tzliche Entwicklung der Informationstechnik in letzter Zeit
bewirkte, dass die Kommunikationsméglichkeiten von Individuen und Gruppen aus
allen Weltgebieten grofer als je zuvor sind” —schitzt die Realitdt Johannes Paul I1.
Paradoxerweise konnen allerdings die gleichen Faktoren, die zur besseren
Verstandigung fiihren kdnnen, konne auch den Egozentrismus und die Entfremdung
vertiefen. Der Bischof von Rom bemerkt die Notwendigkeit der Bildung im
Glaubensleben sowohl der Empfinger als auch der Sender von Medien”.

Eine weitere universelle Ubermittlung an die Medien ist die Doméne der
Botschaft zum Jahr 2000. Der Papst von Krakau weist darauf hin, dass die katho-
lischen Medien die Aufgabe haben, sich dem Evangelisierungswerk anzuschlielen.
Erbemerkt gleichzeitig, dass die nichtchristlichen Medien in ihrer Kommunikation
die evangelischen Werte nichtberticksichtigen. In einem der Absatze weist er darauf
hin, dass die Entstehung der , Informationsgesellschaft” eine wahre Kulturrevolution
ist: Die Medien werden zum ,ersten gegenwadrtigen Areopag”, wo Informationen,
Ideen und Werte ununterbrochen ausgetauscht werden. Der Papst meint, dass dank
den sozialen Kommunikationsmitteln Menschen mit anderen Menschen und
Ereignissen Kontakt aufnehmen, indem sie ihre Meinung tiber die Welt, in der sie
leben, und sogar ihr Verstehen des Lebenssinnes entwickeln. Fur viele ist die
Erfahrung des Lebens mit der Erfahrung der Medien identisch. Es ist die erste
Ankniipfung an die sog. Online-Generation, die sich durch stindige Anwesenheitim

Internet auszeichnet. Christus verkiindigen muss ein Teil dieser Erfahrung sein®. Ein

18  Siehe Johannes Paul Il., Oredzie na 32. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu
,Z pomoca Ducha Swietego gtosimy nadzieje”, 1998.

19  SieheJohannes Paul Il., Oredzie na 33. §Wiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu , Srodki
przekazu cenng pomoca dlatych, ktérzy szukaja Ojca”, 1999.

20 Siehe Johannes Paul Il., Oredzie na 34. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu , Glosic¢
Chrystusa na progu nowego tysigclecia”, 2000.
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Jahr spater richtet der polnische Papst den Botschaftsinhalt in Richtung Post-
modernismus sowie neue Medien, die sein Trager sein konnen. Er weist darauf hin,
dass die Welt der Massenmedien scheint manchmal nicht zu vereinigen mit der
christlichen Botschaft zu sein, er schafft ebenfalls einmalige Moglichkeiten der
Verkindigung der erl6senden Wahrheit von Christus an die gesamte menschliche
Familie. Als Beispiel konnen die Satellitentibertragungen von religiosen Feier-
lichkeiten, die oft Empfanger auf der ganzen Erde erreichen, oder das positive Poten-
zial des zur Ubermittlung auch von religiésen Informationen und Lehre auBerhalb
jeglicher Grenzen und Barrieren fahigen Internets aufgefihrt werden. Er betont
wieder, dass neue Medien soziale Kommunikationsmittel sind, die mit der Botschaft
des Evangeliums an die Orte gelangen konnen, an die sie bisher nicht erreichen
konnte™. Ein Jahr spéter konzentriert sich der Papst in der 36. Botschaft zum Welttag
der Massenmedien aufs Internet und somit auf neue Medien. Nach dem Doku-
mentautor ist das Internet ein ,Forum” in dem durch die antiken Romer verliehenen
Sinne —ein offener Raum fur die Allgemeinheit der Biirger, wo Ents-cheidungen
beztiglich der Politik und der Interessen getroffen und die Religions-pflichten erfullt
wurden; es war ein Ort, wo das Sozialleben der Stadt lief. Das Forum war ein
tberfullter und belebter Raum in der Stadtmitte, ein Ort, der die Kultur der
Umgebung widerspiegelte und der gleichzeitig seine eigene Kultur entwickelte. Es
betrifftin nicht geringerem Male auch den Cyberspace, der laut Johannes Paul II. die
Kirche zur Beteiligung an seiner Evangelisierung und zur Nutzung des Potentials
neuer Technologien im Verkiindungswerk der Frohen Botschaft anregt. Gleichzeitig
siehter in diesen sozialen Kommunikationsmitteln der Gedanken die Gefahr der
Manipulation und des Lebens ohne Moralitat. Er ermuntert zur Vornahme der
Formation der christlichen Sender und Herausgeber dieses Mediums sowie zu seiner
Nutzung im Werk der neuen Evangelisierung, oder aber auch zur Evangelisierung

von Personen, die Jesus bisher nicht kannten”. Das gegenseitige Vertrauen und die

21 Siehe Johannes Paul Il., Oredzie na 35. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu
,Rozgtaszajcieto na dachach: Ewangelia w epoce globalnej komunikacji”, 2001.

22 Siehe Johannes Paul Il., Oredzie na 36. 5wiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Internet:
nowe forum gtoszenia Ewangelii”, 2002.
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universellen Aufgaben der sozialen Kommunikationsmittel ist der Hauptinhalt der
Papstbotschaft im Jahre 2003. Andere Werte, die den Medienmenschen in ihrem
Handeln vorschweben sollen, sind Sorge um die Einfiihrung des Friedens, Respekt
und Solidaritat”. Ein Jahr spater wurde im Dokument der Wert der Familie und der
Einfluss von sozialen Kommunikationsmittel darauf hervorgehoben. Die Eltern
werden als die ersten und die wichtigsten Erzieher ihrer Kinder dargestellt, sie sind
auch fur sie die erste Wissensquelle Gber Medien. Die Botschaft wurde an die
Vertreter aller Arten der sozialen Kommunikationsmittel gerichtet™. Die letzte
Botschaft des Johannes Paul Il. zum Jahre 2005 konzentriert sich auf Mediensender
sowie aufJournalisten. Der Bischof von Rom weist auf die Notwendigkeit des Lebens
mit den evangelischen Werten fiir die mit den sozialen Kommunikationsmitteln
verbundenen Menschen hin. Die menschliche Person und die menschliche Ge-
meinschaft sind das Ziel und das Mal8 der Nutzung von sozialen Kommunikations-
mitteln und die Kommunikation soll von Person zu Person verlaufen und integraler
Entwicklung dieser Personen dienen. Die Medien sollen gewissenhaft informieren
und Milliarden von Menschen das Wissen tiber andere Weltteile und Kulturen
liefern. Die Botschaft wurde dhnlich wie die frithere an Vertreter aller Medien

gerichtet”.

1.2. BenediktXVI

In seiner ersten Botschaft zum Welttag der Massenmedien weist Benedikt XVI.
auf die Aufgaben der Medien hin, die gewissenhafte Information, Formation, Dialog
zwischen Personen und zwischen Kulturen sowie Einfihrung von Solidaritat und
Frieden sind. Der Papst bemerkt, dass dank dem Fortschritt der Technik neue Medien

die Zeitund den Raum tGberwanden, indem sie eine sofortige und direkte Kommu-

23 Siehe Johannes Paul Il., Oredzie na 37. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Srodki
spotecznego przekazu w stuzbie prawdziwego pokoju w Swietle encykliki »Pacem in terris«”,
2003.

24 Siehe Johannes Paul Il., Oredzie na 38. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Media
w rodzinie: ryzyko i bogactwo”, 2004.

25  Siehe Johannes Paul Il., Oredzie na 39. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Srodki
przekazu w stuzbie porozumienia miedzy narodami”, 2005.
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nikation zwischen den Menschen ermoglichte, auch wenn sie weit voneinander
entferntsind. In seinen Erwdgungen betont der Bischof von Rom ein riesiges
Potential, das dem Gemeinwohl dienen kann und das die , Erbschaft bildet, die zu
schitzen und zu entwickeln ist”. Er mochte, dass neue Medien zum Evangelisie-
rungswerk der Kirche genutzt werden™. Die Lage der Kinder sowie der Einfluss der
Medien aufsie ist der Grundinhaltder 41. Botschaft. Den Zusammenhang zwischen
Kindern, Medien und Erziehung erwdgt der aus Deutschland stammende Papst aus
zwei Sichtpunkten: Formation der Kinder durch Medien und Formation der Kinder
zur richtigen Reaktion auf die Medien. Der Papst wendet sich an die Menschen aller
Medien, ohne die Empfianger auf die einzelnen Typen zu teilen”. Ein Jahr spéter
konzentriert sich Benedikt XVI. auf die universellen Aufgaben der Medien. Er weist
auf ihre Dienstaufgabe gegentber der Menschheit, gegentiber der Schaffung von
Medienfakten oder der Bildung von nicht authentischen Autoritaten hin. Es ist zu
vermeiden, dass die Medien ein Sprachrohr des Wirtschaftsmaterialismus und des
ethischen Relativismus werden, die wahre Plagen unserer Zeiten sind —bemerkt der
Bischof von Rom. Sie konnen allerdings und sollen zum Kennenlernen der Wahrheit
tiber den Menschen beitragen, indem sie sie vor denjenigen schitzt, die sie zu
bestreiten bzw. zu zerstoren versuchen. Die Suche nach der Wahrheit tiber den
Menschen und ihre Darstellung sind die Aufgaben der sozialen Kommunikation™.
Neue Medien wurden Gegenstand weiterer Papstbotschaften. Zum ersten Mal in den
Dokumenten der Kirche erschien eine Eintragung tiber Mobiltelefone tiberhaupt und
in dem Dokument als Internetnutzungsort. Zum ersten Mal wurde auch der Begriff
,neue Medien” selbst benutzt. Der Zugang zu Mobiltelefonen und zu Computern

schaffte in Verbindung mit der globalen Reichweite sowie der Ausbreitung des

26 Siehe Benedikt XVI., Oredzie na 40. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Srodki
przekazu: sie¢ komunikacji, jednosci i wspétpracy”, 2006.

27 Siehe Benedikt XVI., Oredzie na 41. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Dzieci i
srodki komunikowania - wyzwanie dla edukacji”, 2007 .

28  Siehe Benedikt XVI., Oredzie na 42. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Srodki
spotecznego przekazu na rozdrozu miedzy gwiazdorstwem a stuzbq. Szukac prawdy, by sie nig
dzieli¢”, 2008.
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Internets viele Wege, in welchen man heute Worte und Bilder an die entferntesten
und abgelegensten Winkel der Welt Gibersenden kann, was fir friihere Generation
unvorstellbar war — sagt der Papst. Die Jugend wurde als eine Sozialgruppe
dargestellt, die sich auf besondere Weise dessen bewusst wurde, wie riesige
Méglichkeiten neue Medien im Bereich der Verbindung, der Kommunikation und
der Verstandigung zwischen Individuen und Gemeinschaften schaffen, und die sie
nutzt, um Kontakte zu den Freunden zu pflegen, neue Freundschaften zu schliellen,
Gemeinschaften und Netze zu schaffen, Information und Nachrichten zu suchen,
ihre Ansichten und Meinungen zu teilen. Der Dokumentautor weist darauf hin, dass
die neue Kommunikationskultur eine Quelle zahlreicher Vorteile ist: Familien
konnen Kontakt aufrechterhalten, auch wenn sie weit voneinander entfernt sind,
Studenten und Wissenschaftler haben einfacheren und sofortigen Zugang zu ihren
Dokumenten, Quellen und wissenschaftlichen Entdeckungen, was ihnen gemein-
sam arbeiten erlaubt, auch wenn jeder von ihnen sich an unterschiedlichem Ort
befindet. Aulerdem sind dank der interaktiven Natur neuer Medien dynamischere
Formen der Lehre und der Kommunikation moglich, die damit zum sozialen
Fortschritt beitragen. Die neuen Technologien eroffneten auch den Weg zum Dialog
unter den Menschen aus verschiedenen Landern, Kulturen und Religionen. Der neue
Digitalraum, sog. Cyberspace ldsst sich treffen und die Werte und Traditionen
anderer kennenlernen. Der Papst konzentriert sich auf die Vorteile neuer Medien
und fagt hinzu, dass sie bei der Entwicklung der Freundschaft und des Dialogs
helfen”.

Die Evangelisierung durch neue Medien und Teilnahme von Geistlichen und
Laien ist der Grundinhalt der Papsterwdgungen in der Botschaft zum Jahr 2010. Er
lddt insbesondere Priester ein, seelsorgemafig im Internet anwesend zu sein. Dank

den modernen Massenmedien soll Priester das Kirchenleben zeigen und dem

29  Siehe Benedikt XVI., Oredzie na 43. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Nowe
technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechniac kulture szacunku, dialogu i przyjazni”, 2009.
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heutigen Menschen bei der Entdeckung des Gesichts von Christus helfen, indem er
die Nutzungsfahigkeit dieser Mittel, die er u. a. in der Formationszeit erlangte, mit
einer soliden theologischen Vorbereitung und einer klaren priesterlichen, durch
standiges Gebet verstarkten Geistigkeit verbindet. Im Kontakt zur Digitalwelt soll der
Priester sich nicht so sehr durch Fahigkeiten eines Medienangestellten auszeichnen,
als erlauben, dass er darin den Glauben teilt. Es ldsst eine geistliche Tiefe nicht nur
der seelsorgerischen Tatigkeit, sondern auch dem standigen Informationsdurchfluss
im Netz verleihen™. Der Papst betont ein Jahr spiter, dass in einer Digitalédra jeder
gegentiber der Notwendigkeit steht, eine authentische und nachdenkliche Person zu
sein. Er schreibt Gber christlichen Anwesenheitsstil in der Digitalwelt: Er nimmt die
Form einer ehrlichen und offenen, verantwortungsvollen und respektvollen Kom-
munikation auf. Die Ubermittlung des Evangeliums durch neue Medien bedeutet
nicht nur die Veroffentlichung von ausdrticklich religiosen Inhalten in verschieden-
en Medien, sondern auch konsequentes Zeugen im eigenen Digitalprofil sowie in
der Artder Ubermittlung, der Wahlen, der Priferenzen und der Beurteilungen, die
komplett dem Evangelium entsprechend sein sollen, auch wenn sie nicht direkt da-
riber sprechen. Er weist darauf hin, dass die Christen sich dessen bewusst sein
sollen, dass die Wahrheit, die wir mit anderen teilen zu versuchen, ihren Wert nicht
von ,Popularitdt” oder Aufmerksamkeit ziehen schopft. Es ist bereits eine weitere, an
die Nutzer und die Sender neuer Medien gerichtete Papstbotschaft™. Die nachste
Botschaftist an alle Angestellten der Mittel fiir sozialen Gedankenaustausch
gerichtet. Der Papst beschéftigt sich mit dem Phdnomen des ,Informations-
rauschens”, d. h. des Uberflusses von Informationen, die in der heutigen Welt der
Medienempfianger aufnehmen muss. Es geht um die Beziehung zwischen dem
Schweigen und dem Wort: Zwei Kommunikationsdimensionen, die sich ausglei-

chen, nacheinander folgen und ergénzen sollen, um authentischen Dialog und tiefe

30  Siehe Benedikt XVI., Oredzie na 44. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Kaptan i
duszpasterstwo w cyfrowym swiecie: nowe media w stuzbie Stowa”, 2010.

31  Siehe Benedikt XVI., Oredzie na 45. §wiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Prawda,
przepowiadanie i autentycznosc Zycia w erze cyfrowej”, 2011.
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Néhe zwischen den Menschen zu erreichen. Wenn das zu kommunizierende Word
und das Schweigen sich gegenseitig ausschlieen, verschlechtert sich die Kommu-
nikation: Entweder weil es eine bestimmte Benommenheit oder auch weil im
Gegensatz ein Klima der Ktihle schafft. Wenn das Schweigen und das Wort sich aller-
dings gegenseitig ergdnzen, gewinnt die Kommunikation an Wert und Bedeutung™.
In der letzten Botschaft nennt Benedikt XVI. Sozialportale, die ein Element neuer
Medien sind. Diese Rdume, wenn sie auf richtige und ausgeglichene Weise aufge-
wertet sind, tragen zur Férderung von Dialog- und Debattenformen bei —meint der
Dokumentautor. Erfolgen sie mit Respekt, Sorgfalt fur die Privatsphare, Verant-
wortung und Widmung der Wahrheit, konnen sie die Einheitsbindungen unter den
Menschen verstarken und den Frieden in der menschlichen Familie erfolgreich
unterstitzen. Sofern die Berufung des Netzes die Umsetzung dieser Moglichkeiten
ist, mussen die daran beteiligten Personen sich bemiihen authentisch zu sein, denn
wir in diesen Raumen nicht nur Ansichten und Informationen teilen, sondern letz-
tendlich sich selbst ibermitteln. In der Authentizitat sieht der Papst auch ein Element
des Glaubens, densich ihrer Rolle bewusste Christen auf den Sozialportalen teilen

konnen und als Folge die Mitteilnehmer des Netzes evangelisieren™.

1.3. Franziskus |

Die Kultur des Dialogs und des Gesprachs ist das wichtigste Element der ersten
Botschaft des Papstes Franziskus zum Welttag der Massenmedien 2014. Sie hat
einen universellen Charakter und ist an alle Sender und Empfanger von Medien
gerichtet. Er bemerkt, dass neue Medien zum authentischen Treffen von Personen
fiihren und nicht sein Aquivalent sein sollen. Einer der Absitze spricht iber neue
Medien. Es ist nicht genug, entlang der Digitalalleen zu gehen, d. h. einfach ange-
schlossen zu sein, die Verbindung muss von wahrem Treffen begleitet werden. Wir

32 Siehe Benedikt XVI., Oredzie na 46. Swiatowy Dzieri Srodkow Spotecznego Przekazu ,Milczenie i
stowo droga ewangelizacji”, 2012.

33 Siehe BenediktXVI., Oredzie na 47. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Portale
spotecznosciowe: bramy prawdy i wiary; nowe przestrzenie dla ewangelizacji”, 2013.
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dirfen nichteinsam, in uns selbst geschlossen leben. Wir brauchen zu lieben und
geliebt zu werden. Wir brauchen Sensibilitat. Die Medienstrategien gewahrleisten
keine Schonheit, Gutes und Wahrheit der Kommunikation — schreibt der Bischof von
Rom™. Familie als Kommunikationsortist der Inhalt der ndchsten Papstbotschaft. Die
Familie wurde als der erste Ort gezeigt, wo wir zu kommunizieren lernen. Jungen
Menschen in den Familien konnen die modernsten Medien, die schon unentbeh-
rlich sind, die Kommunikation in der Familie und unter den Familien eher erschwe-
ren als dabei helfen. Sie konnen die Beziehungen innerhalb der Familie erschweren,
wenn sie ein Fluchtmittel vom Zuhoren wird, um sich von der physikalischen Mitan-
wesenheit zu isolieren. Auch in diesem Bereich sind die Eltern die ersten Erzieher.
Sie durfen jedoch nichtalleine gelassen werden. Die christliche Gemeinschaft ist
nach dem Bischof von Rom gerufen, Hilfe zu leisten, damit sie ihre Kinder das Leben
in der Kommunikationsumgebung gemal den Kriterien der Wiirde der mensch-
lichen Person und des Gemeinwohles lehren konnen™. In der 50. Jubildums-
botschaft befasst sich der Papst mit dem Thema der Barmherzigkeit und der
Kommunikation. Zum ersten Mal ist in ekklesischen Dokumenten von Briefen, Chats
und SMS die Rede. Die Digitalumgebung ist laut Franziskus ein Platz, Ort von
Treffen, an dem man sich die Herzlichkeit ausdriicken oder verletzen, eine niitzliche
Diskussion aufnehmen oder ein moralisches Lynchen vornehmen kann™. Durch die
technologische Entwicklung gibt der Zugang zu den Massenmedien vielen Personen
die Moglichkeit, Informationen sofort zu teilen und sie in grofem Umfang zu
verbreiten. Diese Nachrichten kénnen gut oder schlecht, wahr oder falsch sein —
kommuniziert Papst Franziskus in weiterer Botschaft. Er mochte, dass die Medien
sich vor allem auf die wahren und positiven Nachrichten konzentrieren, und die Jagd
nach Sensation vermeiden”. Im letzten analysierten Dokument zum Welttag der

34 Siehe Franziskus I., Oredzie na 48. Swiatowy Dzieri Srodkow Spotecznego Przekazu ,Przekaz
w stuzbie autentycznej kultury spotkania”, 2014.

35  Siehe Franziskus, Oredzie na 49. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Przekaz
ukazujacy rodzing jako sprzyjajace Srodowisko spotkania w bezinteresownej mitosci”, 2015.

36  Siehe Franziskus, Oredzie na 50. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu,, Komumkac;a
i Mitosierdzie —owocne spotkanie”, 2016.
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Massenmedien macht Papst Franziskus auf das Phanomen von ,fake news”, d. h.
»Medienfakten” aufmerksam und prangert sie an — nichtexistierende, von Journa-
listen jedoch als wahre geworbene Fakten. Falsche Nachrichten tragen zum
Entstehen einer starken Polarisation der Ansichten bei. Es geht um Verzerrung der
Fakten, deren Ziel ist es, zur Auswirkung auf Verhalten sowohl auf der Individual- als
auch Massenebene zu fiihren. Der Papst schldgt im Dokument eine Reflexion tiber
die Ursachen, die Logik und sie Folgen der Desinformation in den Medien vor, und
weist auf die Hilfe bei der Promotion des professionellen, immer nach der Wahrheit
suchenden Journalismus, und somit des Journalismus des Friedens hin, der fur die
Verstandigung unter den Menschen wirbt™.

Die Papstlehre Gber neue Medien, die in den Botschaften zum Welttag der
Massenmedien enthalten ist, fing im Jahre 1990 an, als es zum ersten Mal in diesen
Dokumenten das Internet als Ort der Gedankentibertragung und der Beteiligung
definiert wurde. Johannes Paul II. bezog sich immer mehr in den Botschaften auf sie,
was eine Regel ab 2009 wurde, d. h. ab den Pontifikaten von Benedikt XVI. und
spater Franziskus |. Mit der Zeit fingen folgende Begriffe an, in den analysierten
Botschaften zu erscheinen: neue Medien, Globalisierung, Mobiltelefone,
Cyberspace, SMS. Die Pédpste wiesen immer auf die Rolle dieser Medien in der
Gestaltung der heutigen Zivilisation hin, sowohl auf die Chance, die dieser Raum
gibt, als auch auf die Gefahren. Sie glaubten, er ist zur Evangelisierung und einer

gewissenhaften ekklesischen Information zu nutzen.

2. Neue Missionsmedien in Polen, ihre Funktionen sowie pastorale Schluss-
folgerunen

Wir werden eine Digitalgesellschaft. Die meisten Polen haben Zugriff zu neuen

Medien durch den Zugang zum Internet. Die Jugendlichen sind die ganze Zeit on-

37  Siehe Franziskus, Oredzie na 51. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu,, «Nie lekaj sie,
bo jestem ztobag» (Iz 43, 5). Przekazujmy nadzieje i ufnos¢ w naszych czasach”, 2017.

38  Siehe Franziskus, Oredzie na 52. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu «Prawda was
wyzwoli» (] 8, 32). Fake news a dziennikarstwo pokoju”, 2018.
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line, wo auch immer sie sind. Es kommt vor, dass wir unbewusst ein paar Gerate im
Netz gleichzeitig nutzen. Weil neue Medien sehr schnell dank der sich
entwickelnden Technologie modernisiert werden, teilten sie die Medientheoretiker
in Medien von drei Informationsédren: sog. Web 1.0, 2.0 und 3.0. Die erste gilt fur
Dienste, die in der bis 2000 verwendeten Technologie entstanden. Es sind Dienste,
in den lediglich Sender bzw. Administratoren die Inhalte veroffentlichen (z. B.
Internetseiten, Portale). Die Nutzer haben keinen Einfluss darauf. Neue Medien
zweiter Generation umfassen Dienste, die von den Nutzern mitgestaltet werden
sowie die, wo die Nutzer die Inhalte kommentieren kénnen (z. B. Sozialportale,
Blog-Plattformen, Webenzyklopadien, YouTube, Flickr, Instagram, einige Portale
und Webseiten). Neue Medien entstehen in dieser Technologie nach 2001. Die
dritte Generation neuer Medien, sog. Web 3.0, ist die Bezeichnung der Dienste, die
meistens durch Mobilapplikationen verfiigbar sind. Die Nutzer haben hier nicht nur
die Moglichkeit der Mitgestaltung des jeweiligen Dienstes, sondern die Dienste
selbst richten durch die Anwendung intelligenten Algorithmus individuelle, dem
konkreten Empfanger dedizierte Inhalte. Ihre wichtige Rolle ist die Funktion
intelligenter Programme, Internetseiten, die die Absichten des Nutzers werden
erkennen kénnen und aus hunderten von Artikeln, Bildern, Filmen den einen
wihlen, den sie fiir den besten betrachten und den ihm vorstellen (z. B. Verstei-
gerungsplattformen mit der Moglichkeit der Betragsdnderung, Internet-
suchmaschinen, durchs Internet gesteuerte Hausgerate, Anwendungen). In diesem
Prozess besteht jedoch die Gefahr, ein unwirkliches Bild der Welt zu bauen™. Die
Entstehungs- und Funktionsdaten der weiteren Generationen neuer Medien sind
konventional. Die Gestalter neuer Medien setzen nicht immer die neuesten
Technologien ein, was bewirkt, dass auch heute manchmal Dienste der ersten

Generation gebaut werden.

39 Siehe H.Jenkins, Kultura konwergencji. Zderzenie starych i nowych mediow, Warszawa 2007,
S.12-270; P. Levinson, Miekkie ostrze. Naturalna historia i przysztosc¢ rewolucji informacyjnej,
Warszawa 2016, S. 12-289; Derselbe, Telefon komdrkowy. Jak zmienit swiat najbardziej mobilny
ze Srodkow komunikacji, Warszawa 2006, S. 36-225.
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Neue Missionsmedien sind im System neuer Medien vor allem als Web 1.0 und
2.0 anwesend. Manche Redaktionen nutzen sie geschickt. Als Missionssender ver-
fiigen wir in Polen Uber ein dediziertes Portal, Internetseiten, wir nutzen folgende
Kandle: Facebook, YouTube, Flickr, Instagram, Snapchat, Twitter, RSS-Kanal, Go-
ogle+, Pinterest, Vimeo, Crowdfunding-Plattform, Newsletter, Internetradio, Blogs,
Snapchat-Anwendung oder dedizierte Anwendungen. Ublicherweise funktio-
nieren die Redaktionen nicht separat und die Tatigkeit im Bereich neuer Medien wird
eine zusitzliche Arbeit, mit der die Redaktionen von Missionszeitschriften beau-
ftragt werden. Leider besteht bisher auler der Salesianeranwendung keine Mis-

sionen dedizierte Mobilanwendung.

2.1. Portal

Seit Oktober 2016 funktioniert das einzige Missionsportal (www.misyjne.pl),
dessen Herausgeber die Posener Missionare Oblaten sind. Das Portal ist mit der
Redaktion der Zweimonatsschrift ,Misyjne Drogi“ verbunden, obwohl es eine
abgetrennte Redaktion hat. Einige Personen aus der Redaktion arbeiten gleichzeitig
in beiden Medien: der Chefredakteur, die Korrektorin sowie der Grafiker. In diesem
Medium befinden sich neben Missionsinhalten Informationen tber verfolgte
Christen, alltagliches Leben der Kirche sowie politisch-soziale Thematik. In diesem
Medium werden mit der juristischen Person des Herausgebers verbundene Inhalte
hervorge-hoben. Die Redaktion bemuiht sich, Leser um sich zu sammeln, die sich
den durch sie gefiihrten Sozial- und Missionskampagnen anschliefien, z. B.
,Missionar furr die Fastenzeit”, ,Mission Schule” oder ,Reis fiir Madagaskar”. Die Re-
daktion nutzt so-wohl Berichte von Missionaren, als auch Dienste wie PAP, KAI, RW,
KNA, Fides. Das Portal nutzt folgende Kanale: Facebook, YouTube, Flickr, Instagram,
Snapchat, Twitter, RSS-Kanal, Crowdfunding-Plattform, Newsletter, Internetradio,
Blogs, es istdie Einzahlung von Gaben durch sog. schnelle Uberweisungen méglich
und Einkaufen im Onlineshop. Das Portal verwendet die Positionierung, und mit
einem Teil der Arbeiten beauftragt externe Werbeagenturen. Unter den Autoren sind
Missiologen, Religionswissenschaftler und Vertreter nicht christlicher Religionen.
Das Medium verfugt tiber eine Bibliothek mit Archivausgaben der Zeitschriften und

Oblatenbticher sowie der Kirchendokumente. Die aktuelle Reichweite betragt rund
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250 Tsd. einmalige Nutzer und rund 1 Mio. Besuche monatlich. Das Portal wird
meistens von Personen im Alter von 15-45 Jahren genutzt, die die Moglichkeit der
Kommentierung von Posts und der Kommunikation mit der Redaktion haben™.

Leider verflgt das Portal nicht tiber eine dedizierte Missionsanwendung.

2.2. Internetseiten

Unter neuen Medien sind Internetseiten am meisten in den Missionsinstituten
genutzt. Sie informieren vor allem, oder aber haben auch die Aufgabe, die Leser an
finanzieller und geistiger Hilfe fiir Missionen beteiligen lassen. Weil es hunderte
davon gibt, denn es verfligen dartiber zum Beispiel einzelne Missionskreise, wurden
aufgrund der Lapidaritit der Abhandlung nur die wichtigsten der Analyse unter-
zogen.

In Polen existieren zwei Missionseinrichtungen mit gesamtpolnischem
Charakter, gegriindet in der Kirchenstruktur Polens: Papieskie Dzieta Misyjne
[Papstliche Missionswerke] sowie Komisja Episkopatu Polski ds. Misji [Ausschuss
des polnischen Episkopats fiir Missionen]. www.missio.org.pl ist die Webseite
Papstlicher Missionswerke in Polen, Papieskie Dzieto Rozkrzewiania Wiary
(PDRW) [Pépstliches Werk der Glauberverbreitung], Papieskie Dzieto Sw. Piotra
Apostota (PDPA) [Werk des Heiligen Apostels Petrus], Papieskie Dzieto Misyjne
Dzieci (PDMD) [Kindermissionswerk] und Papieska Unia Misyjna (PUM)
[Pdpstliche Missionsunion]. Die Webseite informiert weitlaufig tiber Missionen und
ermuntert, sich den geftihrten Missionsinitiativen anzuschliefen. Es ist oft der erste
Informator Giber Missionsereignisse in Polen und ihre Inhalte nutzen Information-
sagenturen und Portale. Die Webseite nutzt folgende Kanale: Facebook und
YouTube, die Einzahlung von Gaben ist durch sog. schnelle Uberweisungen
moglich. Im Videoteil befinden sich Aufzeichnungen der Gesprache mit

Missionaren, Filme und auch Radiosendungen. Die Redakteure nutzen sowohl von

40  Siehe http://www.misyjne.pl [Zugriff 01.01.2018].
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Missionaren gewonnene Informationen als auch Dienste wie RW und Fides. Es ist
nicht moglich, die Posts zu kommentieren, deswegen gehort die Webseite zu neuen
Medien Web 1.0"". Der Ausschuss des polnischen Episkopats fiir Missionen verfiigt
Uber die Webseite www.misje.pl. Die Webseite informiert umfangreich tber
Missionen und ermuntert, sich den geftihrten Initiativen anzuschliefen. Der
Redakteur nutzt sowohl von Missionaren gewonnene Informationen als auch
Dienste wie KAl, RW und Fides. Die Nachrichten auf der Webseite werden laufend
ergdnzt und sie werden sowohl aus den Missionsldndern, als auch von
Diozesenkorrespondenten erhalten. Sie benachrichtigt mehr Gber die Tatigkeit
seiner Filialen: Centrum Formacji Misyjnej [Zentrum der Missionsformation], MIVA
Polska oder Centrum Pomocy Ad Gentes [Hilfszentruml. In ihrer Bibliothek befinden
sich Kirchendokumente tGber die Missionstatigkeit. Die Webseite nutzt keine
zusitzlichen Informationskandle. Die Einzahlung von Gaben ist durch SMS méglich
und schnelle Uberweisungen werden im Dienst des Hilfszentrums Ad Gentes
angenommen®.

Eine separate Kategorie von Internetseiten bilden die mitden einzelnen Orden,
Ordensgemeinschaften sowie mit den Missionsabteilungen der einzelnen Di6zesen-
kurien verbundenen Internetseiten. Ihr Inhalt ist nicht nur ausschlieflich mit der
Missionstatigkeit jeweiliger Jurisdiktion, sondern auch mit der Information tiber die
in Polen gefiihrten Initiativen verbunden.

Miedzyinspektoralny Salezjariski Osrodek Misyjny [Zwischeninspektorat-
Missionszentrum der Salesianer] betreibt die Internetseite www.misjesalezjanie.pl.
Die Webseite informiert und ermuntert, sich den gefiihrten Missionsinitiativen der
Salesianer anzuschliefen. Die Redakteure nutzen die von Missionaren erteilten
Informationen. Die Webseite nutzt Kanile neuer Medien wie Facebook, YouTube,
Crowdfunding-Plattform und Vimeo. Als das einzige Medium verfugt sie tiber eine

Missionsanwendung ,Misje salezjanie” [Missionen Salesianer]. Sie ladt die Leser

41 Siehe http://www.missio.org.pl [Zugriff 01.01.2018].
42 Siehe http://www.misje.pl [Zugriff01.01.2018].
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ein, sich den Sozial-Missionskampagnen anzuschliellen. Sie informiert umfangreich
tiber die Moglichkeiten Missionsreisen fiir Freiwillige. Die Redaktion legt Wert auf
die Anwesenheit von Filmen in verschiedenen Sozialmedien, wodurch sie hoher
positioniert werden. Auf der Webseite ist es nicht moglich, sie mitzugestalten oder
den Inhalt zu kommentieren®.

Die Gesellschaft des Gottlichen Wortes betreibt ihre offizielle Internetseite
unter www.werbisci.pl. Die Webseite informiert und ermuntert, sich den geftihrten
Missionsinitiativen der Gesellschaft anzuschliefen. Die veroffentlichten Informa-
tionen stammen meistens aus eigenen Quellen. Die Webseite nutzt Kandle neuer
Medien wie Facebook, YouTube, Pinterest, Google+, Instagram und Twitter. Auf der
Webseite ist es nicht moglich, sie mitzugestalten oder den Inhalt zu kommentieren™.

Missionare Oblaten betreiben ihre Internetseite unter www.oblaci.pl. Die
Webseite informiert und ermuntert, sich den gefiihrten Missionsinitiativen der
Oblaten anzuschliefRen. Die veroffentlichten Informationen stammen meistens aus
eigenen Quellen. Die Jugendgrafik sowie die Inhalte lassen vermuten, dass die
Redakteure die Webseite fur die jiingere Empfangergeneration betreiben. Die
Webseite nutzt Kanile neuer Medien wie Facebook, Twitter und YouTube. Jeden
Sonntag werden Filme mit Erwdgungen tbers Evangelium veroffentlicht. Missions-
nachrichten sind eines ihrer Elemente. Die Webseite ist das Hauptgerust fur die
Unterseiten der Oblatenkloster und -pfarreien™.

Die Kapuziner betreiben die Webseite: www.misje.kapucyni.eu. Die Webseite
begrenztsich informationsmaRig nur zu den Kapuzinermissionen, darunter zur
Tatigkeit der mit dem Herausgeber verbundenen Freiwilligen. Sporadisch
erscheinen Texte von Radio Vatikan, es hat auch Verweise auf gesamtpolnische
Missionsinitiativen. Auf der Webseite ist es nicht moglich, sie mitzugestalten oder

den Inhalt zu kommentieren. Die Webseite nutzt Facebook™.

43 Siehe http://www.misjesalezjanie.pl [Zugriff01.01.2018].
44 Siehe http://www.werbisci.pl [Zugriff 01.01.2018].

45  Siehe http://www.oblaci.pl [Zugriff 01.01.2018].

46 Siehe http://www.misje.kapucyni.eu [Zugriff 01.01.2018].
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Die Comboni-Missionare betreiben die Webseite unter www.kombonianie.pl.
Dort befinden sich Informationen tiber mit Comboni-Missionaren zusammen-
hangenden Ereignisse, auch in Polen. Auf der Webseite funktioniert ein Verweis auf
die Zeitschrift ,Comboni-Missionare”. Auf der Webseite ist es nicht moglich, sie
mitzugestalten oder den Inhalt zu kommentieren. Unter den Informationen
erscheinen Tonaufzeichnungen von Konferenzen sowie einzelne, kurze Filme".

Die Internetseite www.sma.pl, die der Gesellschaft der Afrikamissionen gehort,
wurde nach den Standards des Web 1.0 errichtet. Dort befinden sich Informationen
Uber mitdem Inhaber der Webseite zusammenhangende Ereignisse, auch in Polen.
Es gibtauch ein Verweis auf die Zeitschrift ,Wrota Afryki” [ Tor Afrikas]. Es werden
jedoch keine laufenden Missionsereignisse verdffentlicht™.

Das Missionsreferat der Salvatorianer betreibt die Webseite unter www.misje.
sds.pl. Die Webseite nutzt Kanile neuer Medien wie Facebook, und RSS. Es werden
detaillierte Informationen tber die Salvatorianermissionen veroffentlicht. Das Ziel
der Webseite ist es, an der Missionstatigkeit der Salvatorianer interessierte Personen
zu gewinnen, darunter die, die Missionen finanziell unterstiitzen werden. Die Leser
werden Ubers Missionsvolontariat umfangreich informiert. Auf der Webseite ist es
nichtmoglich, sie mitzugestalten oder den Inhalt zu kommentieren®.

Frauengemeinschaften verfiigen meistens Giber keine abgetrennten, die
Missionstatigkeiten fordernden Internetseiten. Die Ausnahme ist www.siostry-
misyjne.pl. Es werden folgende Kandle neuer Medien genutzt: Facebook, YouTube
und Twitter. Sie informieren Gber ihre Missionstatigkeit und Giberzeugen auch die
Leser, ihre Aktivitat zu unterstitzen. Auch auf der Webseite ist es nicht moglich, sie

mitzugestalten oder den Inhalt zu kommentieren™.

47 Siehe http://www.kombonianie.pl [Zugriff 01.01.2018].
48  Siehe http://www.sma.pl [Zugriff01.01.2018].

49  Siehe http://www.misje.sds.pl [Zugriff 01.01.2018].

50  Siehe http://www.siostrymisyjne.pl [Zugriff 01.01.2018].
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Eine andere Webseite wird von den Schwestern Madchen der Heiligen Jungfrau
Maria betrieben: www.misje.sluzki.pl. Es gibt keine Verweise auf Informations-
kandle neuer Medien. Darauf befinden sich Multimedia zum Herunterladen durch
die Leser. Die Webseite informiert tiber den Dienst der Missionsschwestern. Auf der
Webseite ist es nicht moglich, sie mitzugestalten oder den Inhalt zu kommentieren®'.

Die Gemeinschaft der Schwestern des Heiligen Michaels Erzengels veroffent-
lichen Informationen tGber die von ihnen gefiihrten Missionen unter
www.misje.michalitki.pl. Es gibt auf dieser Webseite weder Verweise auf Informa-
tionskandle neuer Medien noch istes moglich, die Informationen zu kommentieren
oder mitzugestalten™.

Eine separate Kategorie bilden die Webseiten von Vereinen und Stiftungen.

Die Stiftung Kapucyni i Misje [Kapuziner und Missionen] funktioniert im
Internet unter der Adresse www.fundacja.kapucyni.pl. Die Webseite informiert und
ermuntert, sich den von ihr gefiihrten Missionsinitiativen anzuschlieffen. Grund-
siatzlich werden in diesem Medium keine Missionsinformationen verdffentlicht,
sondern wird man lediglich tber die geftihrten Projekte informiert. Die Webseite
nutzt Kandle neuer Medien wie Facebook und YouTube. Es ist fiir einen jungen
Empfanger interessant. Auf der Webseite ist es nicht moglich, sie mitzugestalten oder
den Inhalt zu kommentieren™.

Salezjariski Wolontariat Misyjny [Missionsvolontariat der Salesianer] betreibt
die Internetseite www.swm.pl. Die Redakteure nutzen sowohl die von Missionaren
erteilten Informationen als auch die Informationen aus der Tatigkeit der ehrenam-
tlichen Missionsmitarbeiter. Die Webseite nutzt Kandle neuer Medien wie Face-
book, YouTube, Blogs und Vimeo. Es ist fiir einen jungen Empfanger interessant. Auf
der Webseite werden Missionen der Salesianer und insbesondere das Missions-

volontariat der Krakauer Provinz présentiert. Die Webseite informiert und ermuntert,

51  Siehe http://www.misje.sluzki.pl [Zugriff 01.01.2018].
52  Siehe http://www.misje.michalitki.pl [Zugriff01.01.2018].
53  Siehe http://www.fundacja.kapucyni.pl [Zugriff 01.01.2018].
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sich den geflihrten Missionsinitiativen anzuschliefen. Auch auf der Webseite ist es
nicht moglich, sie mitzugestalten oder den Inhalt zu kommentieren, was sie und die
friiheren Webseiten unter neuer Medien Web 1.0 platziert™.

Poznariskie Akademickie Koto Misjologiczne [Posener Akademischer Mission-
skreis] verfligt iber die Internetseite misja.info. Darauf informiert er tiber seine
Tatigkeiten und gewinnt neue Mitglieder des Wissenschaftskreises. Die Webseite
nutzt Kandle neuer Medien wie Facebook und RSS. Auf der Webseite ist es nicht
moglich, sie mitzugestalten oder den Inhalt zu kommentieren™.

Pallotyriska Fundacja Misyjna Salvatti [Missionsstiftung der Pallottiner] betreibt
die Internetseite www.salvatti.pl. Auf der Webseite werden Missionen der
Salvatorianer présentiert. Die Webseite informiert und ermuntert, sich den gefiihrten
Missionsinitiativen anzuschliefen. Die Redakteure nutzen sowohl die von
Missionaren erteilten Informationen als auch die Informationen aus der Tatigkeit der
ehrenamtlichen Missionsmitarbeiter. Die Webseite nutzt Kandle neuer Medien wie
Facebook und YouTube. Auf der Webseite ist es nicht moglich, sie mitzugestalten
oder den Inhalt zu kommentieren™.

Salwatoriariski Wolontariat Misyjny [Missionsvolontariat der Salvatorianer]
verfligt iber die Internetseite www.wms.sds.pl. Sie istmodern erstellt und informiert
Uber die vorgenommenen Initiativen des Salvatorianervolontariats. Die Webseite
nutzt Kanile neuer Medien wie Facebook, YouTube und RSS, sie hat auch Verweise
auf gesamtpolnische Missionsinitiativen™.

Oblacki Wolontariat Misyjny [Missionsvolontariat der Oblaten] wird unter
www.wolontariatmisyjny.pl vertreten. Es ist ein Teil der Hauptseite von Oblackie
Centrum Mtodziezowe [Oblatenzentrum fiir Jugend] ,Niniwa“. Die veroffentlichten

Inhalte hangen mit dem Missionsvolontariat der Oblaten und sporadisch mit sons-

54  Siehe http://www.swm.pl [Zugriff01.01.2018].

55  Siehe http://www.misja.info [Zugriff 01.01.2018].
56  Siehe http://www.salvatti.pl [Zugriff 01.01.2018].
57  Siehe http://www.wms.sds.pl [Zugriff 01.01.2018].
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tigen Missionsinformationen zusammen. Die Webseite nutzt Kanéle neuer Medien
wie Facebook und YouTube. Auf der Webseite ist es nicht moglich, sie mitzugestal-
ten oder den Inhalt zu kommentieren™.

Noch eine andere Kategorie Bilden die mit den Missionsinitiativen der Laien
zusammenhdngenden Seiten.

Poznariska Fundacja Pomocy Humanitarnej [Posener Stiftung fiir Humanitére
Hilfel ,Redemptoris Missio” informiert weitlaufig auf der Webseite
www.medicus.ump.edu.pl Gber ihre Gesundheits- und Missionsinitiativen sowie
ladt die Leser ein, sich an Projekten zu beteiligen und sie zu unterstiitzen. Die
Webseite nutzt Kandle neuer Medien wie Facebook, YouTube, Blog-Plattform,
Crowdfunding-Plattform und RSS. Die Webseite ist intuitiv und auch klar fur die
Nutzer”.

Fundacja Dobra Fabryka [Stiftung Gute Fabrik], verbunden mit Szymon
Hotownia, verfuigt iber die Webseite www.dobrafabryka.pl. Die Webseite nutzt
Kanéle neuer Medien wie Facebook, YouTube, Crowdfunding-Plattform und RSS.
Ihre Hauptaufgabe ist die Gewinnung von finanziellen Mitteln fir die Finanzierung
der Satzungstatigkeit — Missionstdtigkeit und die sekundare Aufgabe ist das
Benachrichtigen iiber Missionen®.

Wie es zu sehen ist, nutzen Laienorganisation intensiver Informationswerk-

zeuge, die eben neue Medien sind.

2.3. Sonstige

Die Herausgeber von Internetseiten verfligen grundsdtzlich Gber ihre Profile in
den Sozialmedien. Obligatorisch ist das Facebook und manchmal, je nach dem
technologischen und Redaktionsfortschritt YouTube, Flickr, Instagram, Snapchat,
Twitter, RSS-Kanal, Crowdfunding-Plattform, Newsletter, Internetradio-Plattform,

58  Siehe http://www.wolontariatmisyjny.pl [Zugriff 01.01.2018].
59  Siehe http://www.medicus.ump.edu.pl [Zugriff 01.01.2018].
60  Siehe http://www.dobrafabryka.pl [Zugriff01.01.2018].
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Blog- und Vlog-Plattform. Es gibt auch Missionsinstitute, die tiber eigene Internet-
seiten nicht verfligen und die jedoch in den Sozialmedien anwesend sind. Es ist eine
Domaine von fir Jugend, Kinder und teilweise auch Erwachsene betriebenen
Missionskreisen. In den Sozialmedien sind einzelne Missionare anwesend, die mit
unterschiedlicher Haufigkeit tber sich informieren, zur geistigen und materiellen
Unterstiitzung ermuntern. Manche von ihnen drticken ihre Meinung zu den mit der
Kirche zusammenhdngenden Themen, darunter mit den Missionen aus: Tadeusza
Frackiewicz OP, Zdzistaw Grad SVD, Symeon Stachera OFM, Benedykt Paczka
OFMCap oder Kasper Kaprorn OFM. In den Sozialportalen erscheinen auch Profile
einzelner Missionen. Missionare sind auf Facebook, Twitter und Instagram aktiv’'.

Neue Missionsmedien hangen meistens mit der ersten Generation neuer
Medien, d. h. Web 1.0 zusammen. Die juristischen Personen der Herausgeber erlau-
ben keine Beteiligung der Leser an der Gestaltung der veroffentlichten Inhalte oder
ihre Kommentierung. Es ist nur auf dem Portal www.misyjne.pl moglich. Uber eine
Mobilanwendung verfiigen lediglich Salesianer. Die wichtigsten Aufgaben, die neue
Medien erfiillen, sind die Benachrichtigung tiber Missionen, Verbreitung der
Missionsidee, Evangelisierung, Gebetsaktivierung und Einsammlung der finan-
ziellen Hilfe, Erweckung von Missionsberufungen und Entwicklung der Meinung
tiber die Kirche und Missionen. Es scheint, dass neue Medien nicht ausreichend von
den Missionskreisen als Informations-, Evangelisierungsgebiet bzw. fiir Organisation
der Menschen um die Unterstitzung von Missionen und Missionaren genutzt
werden. In dieser Hinsicht sind diese Formen der Beteiligung der Kirche an der
heutigen Welt seelsorgemalig zu entwickeln.

Fazit

Die erste Papstbotschaft zum Welttag der Massenmedien wurde nach dem
2. Vatikanischen Konzil im Jahre 1967 vom Papst Paulus VI. veréffentlicht. Die mit

61  Siehe https://www.facebook.com/siostratadeusza.frackiewicz;
https://www.facebook.com/zdzislaw.grad; https://www.facebook.com/kasper.kapronofm;
https://www.facebook.com/simeon.stachera
und https://www.facebook.com/benedyktp [Zugriff 01.01.2018].
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neuen Medien zusammenhangenden Inhalte wurden darin allerdings erstab 1990
aufgenommen. Es war sowieso eine schnelle Reaktion aufs Erscheinen des Internets,
das ein Haupttrager neuer Medien ist. Johannes Paul Il. bezog sich immer mehr in
den Botschaften auf sie, was eine Regel ab 2009 wurde, d. h. ab den Pontifikaten von
Benedikt XVI. und spéter Franziskus I. Mit der Zeit, zusammen mit der Entwicklung
der Digital- und Medientechnologie fingen folgende Begriffe an, in den analysierten
Botschaften zu erscheinen: ,neue Medien”, ,Globalisierung”, ,Mobiltelefone”, ,Cy-
berspace”, ,SMS”. Die Papste wiesen immer auf die Rolle dieser Medien in der
Gestaltung der heutigen Zivilisation hin, sowohl auf die Chance, die dieser Raum
gibt, als auch auf die Gefahren. Sie wiesen auf die Notwendigkeit der christlichen
Formation sowohl der Sender als auch der Empféanger. Sie glaubten, sie sind zur
Evangelisierung und einer gewissenhaften ekklesischen Information zu nutzen.
Neue Medien sollen ein gegenwartiger Areopag werden, ein Ort des Treffens, in der
Dialogkultur, auch fir Menschen unterschiedlicher Religionen und Kulturen. Sie
sind eine Chance fur die Vertiefung der Bindungen, jedoch auch eine Gefahr fur die
heutigen Familien. Es ist ein Werkzeug, mit der Frohen Botschaft, der Information
Gber die Kirche und ihren Initiativen Menschen zu erreichen, die die traditionellen
sozialen Kommunikationsmittel nicht mehr nutzen. Die Betonung der Anwesenheit
neuer Medien in den Papstbotschaften, in den keine Informationen tber sog.
traditionelle Medien erscheinen, zeigt, dass der Apostolische Stuhl sehr die Not-
wendigkeit ihrer Nutzung hervorhebit.

Neue Medien scheinen unabdingbar in der heutigen Missionsaktivierung zu
sein. Sie informieren Gber Missionen, oder aber auch gewinnen ihre Verbtindeten,
die sie geistlich und materiell unterstiitzen, sowie verbinden Menschen miteinander
in Kreise mit breitem Einwirkungsspektrum. Sie haben auch die Aufgabe, Missions-
berufungen zu erwecken. lhre wichtige seelsorgerische Aufgabe ist eine positive
Darstellung der Kirche, insbesondere in den mit der Menschenforderung zusam-
menhangenden Fragen wie zum Beispiel Gesundheitswesen oder Alphabetisierung.
Die wohltétig-soziale Einwirkung der Kirche in den Entwicklungsldandern war nie ein
Gegenstand grofRerer Kontestation. Es scheint jedoch, dass neue Medien weitldufiger
in der Missionstadtigkeit zu nutzen sind. Zum Zeitpunkt, in dem der Pressemarkt in
Regression ist, gibtes durch sie die Chance, die Gesellschaft mit Information und der
Missionsformation zu erreichen. Es scheint, dass neue Missionsmedien meistens

etwas technologisch verspéatet (Web 1.0) und nichtimmer von den tiber die Entwick-
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lung der Missionsmedien entscheidenden Personen geschétzt sind, und ihre
Betreibung ist eine sekundare und nicht primare Arbeit der Redakteure, obwohl
diese zwei Arten des Journalismus sich sehr voneinander unterscheiden und ihre
Ausbildung selbst erfolgt nach unterschiedlichen Programmen. Es scheint, dass sie
unterschatzt und nicht gentigend unterstutzt sind.

Im Lande funktioniert ein christliches den Missionen dediziertes Portal, das in
der Technologie der zweiten Generation neuer Medien aufgebaut ist. Die Leser
konnen die veroffentlichten Inhalte kommentieren und mitgestalten. Uber
Internetseiten verfiigen zentrale Missionsinstitute, Missionsordensgemeinschaften
(von Mdnnern und Frauen), Stiftungen und Vereine, die von Laien- und geistlichen
Instituten gegriindet wurden. Diese Webseiten sind in der Technologie Web 1.0
erstellt, somit ohne Moglichkeit einer engen Interaktion, es sei denn, dass
gleichzeitig ihre Seiten in den Sozialmedien betrieben werden. Die Missionssender
in Polen nutzen Kanile wie Facebook, YouTube, Flickr, Instagram, Snapchat, Twitter,
RSS-Kanal, Google+, Pinterest, Vimeo, Crowdfunding-Plattformen, Newsletter,
Internetradio, Blogs, Vlogs oder Snapchat-Anwendungen. Allerdings nutzen viele
von ihnen nur einige Missionsinstitute. Meistens sind das Facebook, YouTube,
Instagram. Sie gehoren zu Web 2.0, wobei ein Teil der Missionssender die Mog-
lichkeit der Mitgestaltung der Dienste durch Leser beschrankt bzw. blockiert.
Es besteht nur eine mobile Missionsanwendung, die Salesianer entwickelten.

Es scheint, dass neue Medien zur Missionsaktivierung auf verschiedenen
Ebenen zu nutzen sind: von Benachrichtigung tiber Formation, Erweckung von
Missionsberufungen, Gebetsaktivierung und Einsammlung der finanziellen Hilfe bis
Entwicklung der Meinung tiber die Kirche und Missionen. Es sind die ausgebildeten
und christlich geformten Journalisten der jungen Generation in Anspruch zu
nehmen, die sie geschickt nutzen, und auch diesen Bereich der Missionsaktivierung
als ein wichtiges Tatigkeitselement zu schétzen, denn es erreicht die grolte Gruppe
der Gesellschaft.

Zusammenfassung
In diesem Artikel wurden neue Medien sowie ihre Nutzung zur Missions-

aktivierung in Polen einer Analyse unterzogen. Zuerst wurden die Lehre der Kirche
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zudiesem Thema, die in den jahrlichen Botschaften zum Welttag der Massenmedien
aufgefiihrt wurde, sowie ihre Rezeption in der Tatigkeit der katholischen Kirche in
Polen analysiert. Neue Medien sind in der Lehre der Kirche seit 1990 anwesend, als
Johannes Paul Il. zum ersten Mal tibers Internet schrieb. Weitere Pédpste veroffent-
lichten immer mehr Dokumente zu diesem Thema, in den sie ihre Bedeutung so
unterstrichen, dass in den analysierten Botschaften die traditionellen Medien im
Hintergrund blieben und die damit verbundenen Themen nicht weitlaufig bespro-
chen werden. Nach den Pédpsten sollen neue Medien zur Information, Formation
sowie Evangelisierung genutzt werden.

In den dargestellten Untersuchungen konnte man bemerken, dass in den letzten
Jahren eine Krise der Missionspresse entstand, denn sieben Zeitschriften innerhalb
der letzten fuinf Jahren ihre Tatigkeit beendeten bzw. einstellten. Derzeit werden
20 Zeitschriften veroffentlicht. Um an eine breitere Zielgruppe zu gelangen, sind in
der Missionsaktivierung neue Medien zu verwenden, die mit seinen Inhalten eine
breitere Zielgruppe erreichen. In Polen gibt es ein den Missionen gewidmetes Portal,
ein paar Dutzend Internetseiten und die einzelnen Medien die Informationskanale
neuer Medien nutzen: Facebook, YouTube, Flickr, Instagram, Snapchat, Twitter, RSS-
Kandle, Google+, Pinterest, Vimeo, Crowdfunding-Plattformen, Newsletter,
Plattformen von Internetradios, Blogs, Snapchat-Anwendung oder dedizierte
Anwendungen. Es sind meistens jedoch neue Medien der ersten Generation (Web
1.0), die die Mitgestaltung oder das Kommentieren der Inhalte durch die Nutzer
nichterlauben.

Es scheint, dass die gegenwartige Missionsaktivierung, die Erreichung von
groBeren Sozialgruppen von den Missionsinstituten die Notwendigkeit der Nutzung
neuer Medien sowie eine professionelle Vorbereitung der Inhalte durch Berufs-

journalisten erzwingt.

Summary

This article analyzes the new media as well as their use for missionary animation
in Poland. First, the Church’s teaching about him was subjected to analysis, which
was recorded in every year’s messages for the World Communications Day and its

reception in the activity of the Catholic Church in Poland. New media have been
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present in the Church’s teaching since 1990 when John Paul Il wrote about the
Internet for the first time. Next popes issued more and more documents about them,
emphasizing their importance so much that in the analyzed messages traditional
media were in the background and the themes related to them are not discussed in
more detail. New media according to popes are to be used for information, formation
and evangelization. In the presented research it was noted that in recent years there
has been a crisis in the mission press, as seven magazines in the last five years have
completed or suspended their activities. Currently, 20 of them are still published. To
reach a wider audience, it is necessary to start using new media in missionary
animation. Their content should attractive. In Poland, there is one portal dedicated to
missions, dozens of websites, and individual media that use information channels of
new media: Facebook, YouTube, Flicker, Instagram, Snapchat, Twitter, RSS, G+,
Pinterest, Vimeo, crowdfunding platform, newsletter, internet radio, blogs etc.
However, these are mostly new first generation media (web 1.0) which do not allow
co-creation or commenting on content by users. It seems that contemporary
missionary animation, in order to reach a wider group of society, forces missionary
institutions to use more of new media as well as professional content prepared by

professional journalists.

Streszczenie

W niniejszym artykule analizie zostaty poddano nowe media, a takze ich wy-
korzystanie na rzecz animacji misyjnej w Polsce. Najpierw zanalizowano naucza-
nie Ko$ciota na jego temat, ktére zostato zapisane w corocznych oredziach na Swia-
towy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu oraz jego recepcja w dziatalnosci Kos-
ciota katolickiego w Polsce. Nowe media obecne sg w nauczaniu Kosciota od 1990
r., kiedy Jan Pawet Il po raz pierwszy pisat o Internecie. Kolejni papieze wydawali
coraz wiecej dokumentow na ich temat, na tyle podkreslajac ich waznos¢, ze
w analizowanych oredziach media tradycyjne zostaty na drugim planie i tematy
z nimi zwigzane nie sa szerzej omawiane. Wedtug papiezy nowe media maja by¢
wykorzystywane do informacji, formacji, jak i ewangelizacji.

W przedstawionych badaniach zauwazono, iz w ostatnich latach zaistniat

kryzys prasy misyjnej, gdyz siedem czasopism w ciggu pieciu ostatnich lat zakon-
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czyto badz zawiesito dziatalnosc. Aktualnie jest ich wydawanych 20. Aby dotrzeé
do szerszej grupy odbiorcéw, nalezy zacza¢ w animacji misyjnej uzywac nowych
mediéw, ktére ze swoimi treSciami docieraja do szerszego grona odbiorcéw. W
Polsce istnieje jeden portal dedykowany misjom, kilkadziesiat stron internetowych,
a poszczegolne media korzystaja z kanatéw informacyjnych nowych mediéw:
Facebook, YouTube, Flickr, Instagram, Snapchat, Twitter, kanaty RSS, Google+,
Pinterest, Vimeo, platform crowdfundingowych, newsletteréw, platformy radia
internetowego, blogéw, z aplikacji Snapchat czy aplikacji dedykowanych. Jednak sg
to najczesciej nowe media pierwszej generacji (Web 1.0), ktére nie pozwalaja na
wspéttworzenie czy komentowanie tresci przez uzytkownikow.

Wydaje sie, ze wspoétczesna animacja misyjna, dotarcie z nig do szerszych grup
spotecznych, wymusza na instytucjach misyjnych koniecznosé szerszego
korzystania z nowych mediéw, a takze profesjonalnego przygotowania tresci przez

zawodowych dziennikarzy.
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Legionowo

Dr Irena Kadtubowska — dr misjologii, autorka
ksiazek: Od hrabiego do misjonarza. Adam Kozto-
wiecki T). Zycie i dzieto, Podréz do Afryki, gdzie do
niedawna panowata dzungla oraz kilkunastu artyku-
téw opublikowanych w: ,Studia Misjologiczne”,
,Collectanea Theologica”, ,Lumen Gentium. Zeszyty
Misjologiczne”. Przewodniczaca PZC Caritas w Le-
gionowie i Kofa Charytatywnego ,ALBERT”. Odbyta
podréze misyjne do Zambii, Namibii, Tunezji, Kam-

bodzy i po Europie. Jest cztonkiem Stowarzyszenia

Misjologéw Polskich.
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Kosciof Beneluksu
— katolicyzm dobrobytu

Benelux Church — Catholicism of Prosperity

Dzieje chrzescijaristwa w Beneluksie, tzn. w Holandii, Belgii i Luksemburgu,
siegaja poczatku IV stulecia. Swoja dziatalnosc na tym terenie rozpoczeli wéwczas
,apostotowie”: Servatiusz, Monulft, Lambert i Hubert. Dopiero jednak wiek VI
zaznaczasig osiagnieciami trwalszej natury. Rozpoczynaja wtedy dziatalnos¢
misjonarze rekrutujacy sie z zakonnikéw anglosaksoriskich: Nilfrith Wigbert,
Wilfrannus, Benifacjusz, Lebuin, Willehad, Ludber, a w szczegélnosci sw. Willi-
brord, patron Luksemburga i Holandii. O jego zapale ewangelicznym $wiadcza
liczne opactwa zatozone we wszystkich trzech krajach Beneluksu. Najwazniejszym
osiagnieciem tego Swietego meza byto utworzenie zrebéw administracyjnych
Kosciota katolickiego na tym terenie. Historia nie byta zbyt taskawa dla parstw
Beneluksu ze wzgledu na usytuowanie geopolityczne i znaczenie militarne.
Przechodzity one spod panowania jednego mocarstwa pod drugie. Hiszpanie,
Francuzi, Niemcy pozostawili swoje pietno nie tylko w sferze profanum, ale i religii'.

Jan Pawet Il odwiedzit Kosciét Holandii, Luksemburga i Belgii w potowie maja
1985 roku. Wczesniej byto wiadomo, ze bedzie to pielgrzymka o szczegélnym
znaczeniu, duzej randze eklezjalnej. W Kosciele Beneluksu dokonywaty sie
ogromne przemiany obejmujace prawie wszystkie dziedziny zycia duchowego.

W holenderskiej wspdlnocie wiernych nie wyczuwato sie entuzjazmu, ani nawet

1 J. BALICKI, M. BOGUCKA, Historia Holandii, Wroctaw 1976, s. 76.
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aprobaty papieskiej wizyty. Wiele nowych rozwiazan i propozycji, szereg specy-
ficznych spotkan i rozwiazan technicznych, jak i oredzie Jana Pawta Il skierowane
do katolikéw, ktére pokazata telewizja holenderska, nie przyniosto wielkiego
sukcesu. ,Ojciec Swiety poprzez przekaz telewizyjny mégt by¢ w kazdym domu””.

Pielgrzymka Ojca Swietego Jana Pawta Il do krajéw Beneluksu byta specy-
ficzna. Wspélnoty religijne Luksemburga, Holandii i Belgii, nalezace do najgesciej
zaludnionych terenéw w Europie, najbardziej zurbanizowanych i uprzemysto-
wionych, charakteryzowaty sie dynamika i réznorodnoscia zyciareligijnego, ktéra
przejawiata sie gtéwnie w szukaniu nowych form liturgii, duszpasterstwa (stare
porzekadto gtosi, ze kazdy w Holandii wtasciwie jest teologiem). W praktyce miato
to ogromny wptyw na wyksztatcenie sie wielu rozmaitych form religijnosci’.

W Belgii dla Walonéw i Flamandéw problem wiary jest bardzo wazny. W Luk-
semburgu przemiany dokonuja sie wolniej, czyli do pojawiajacych sie ,znakéw
czasu” w zakresie religijnosci maryjnej, ktérato religijnos¢ jest bardzo popularna.
Wszystkie trzy kraje odgrywaty bardzo wazna role we wspélnocie Kosciota pow-
szechnego. Przemiany religijne w owych krajach sa niejako laboratoryjnym przy-
padkiem. Historia ksztattowania sie katolicyzmu w tych paristwach oraz rozwdj
ekonomiczno-spoteczny, wreszcie rezonans Vaticanum Il, dokonuja sie w Scistej
zaleznosci i zwigzku z poprzednimi procesami’.

Podziat niderlandzkich prowincji na pétnoc i potudnie byt zaczatkiem nie tylko
paristwowosci Belgii i Holandii, ale tez poczatkiem antagonizmoéw katolicko-
kalwinskich. Kalwini ze Zjednoczonych Prowincji Pétnocnych (Holandia) uwazali
za zdrajcow katolikow z potudnia, ktérzy pozostawali pod wptywem Hiszpanii
(Belgia). Nic wiec dziwnego, ze katolicyzm na pétnocy - jako religia sprzeczna
z interesami paristwa i jego niepodlegtosci - praktycznie zostat zniesiony az do roku
1853. Wierni Rzymowi katolicy byli warstwa dyskryminowana, musieli zejs¢ ze

swoimi praktykami religijnymi do podziemia. W Amsterdamie, w dwdéch kamienicz-

2 Belgia, w: Encyklopedia Katolicka, t. 11, Lublin 1995, 5. 193-196.
3 t. GRZYMALA, Kosciét w Beneluksie. Kalendarz ,Caritas” 1987, s. 107.
4 Tamze, s. 108.
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kach nastrychu, byt ulokowany Kosciét zwany Ons Lieve op Solder(,Nasz Pan na
strychu”). Dzis mozna jeszcze spotkac stare koscioty katolickie, ktérych wejscie
przystaniaja kamienice mieszkalne’.

Sytuacje dodatkowo komplikowata niezbyt zreczna polityka Watykanu. Do
Niderlandéw, kraju do korica XIX wieku uznanego za misyjny, przybyli misjonarze
jezuiccy. W obliczu hiszpanskiej okupacji potudniowych stanéw niepotrzebnie
potegowato to i tak zte nastroje katolickich Holendréw. Pozorne réwnoupraw-
nienie, ale de facto dyskryminowanie innych wyznan miato miejsce w chwili wkro-
czeniado Niderlandéw wojsk rewolucyjnych Francji. Po ustanowieniu w 1853 roku
diecezji i katolickiej hierarchii koscielnej Kosciét katolicki nie zdotat zréwnac sie
z pozycja Kosciota reformowanego. Biedniejsza spotecznos¢ katolicka ulegata
postepujacej alienacji. O jej zasiegu Swiadczy fakt, ze enklawy katolickie obejmo-
waty swoim zasiegiem wszystkie formy zycia, poczynajac od sieci sklepéw, poprzez
szkolnictwo, prase, wydawnictwa, przemyst, organizacje spoteczno-polityczne, az
po najrozmaitsze kluby i zrzeszenia spoteczno-wypoczynkowe. Getto stawato sie
faktem®.

Belgia i Luksemburg przechodzity z rak do rak, z tg tylko r6znicg w stosunku do
Holandii, ze religia katolicka byta dominujaca, a jej ciggtos¢ historyczno-duchowo-
kulturowa zachowana. Faktem jest, iz erygowano samodzielna diecezje w Luk-
semburgu (1870). Zmiane mentalnosci katolikéw przyniést okres miedzywojenny,
ktéry umocnit pozycje Kosciota instytucjonalnego. Jego priorytetem byta do 1959
roku walka o szkolnictwo'.

Katolicy holenderscy borykali sie w tym czasie z problemem réwnoupraw-
nienia w spoteczenstwie i ostatecznie zamknigcia nieszczesliwego okresu getta.
Szczegdlnie wyrazne dysproporcje wyznaniowe zaznaczyty sie w zyciu publicz-
nym. Katolicy, stanowiacy nizsze klasy spoteczne, nie mogli piastowac stanowisk

kierowniczych poza enklawami katolickimi, zasiada¢ w rzadzie, petni¢ odpowie-

5 Tamze, s. 109.
6 Holandia, w: Encyklopedia Katolicka, t. V1, Lublin 1993, 5. 1120-1122.
7 Tamze,s. 1123.

201



Kontekst misji

dzialnych funkcji w zyciu spotecznym. Po wojnie przystgpiono do odbudowy nie tylko
ruin, ale takze zycia spotecznego; mozna powiedzie¢, ze katolicy zaczeli czué sie pet-
noprawnymi obywatelami w swojej ojczyZnie’.

Katolicyzm, zazdros$nie strzezony, powoli zaczat sie przeksztatca¢ w otwarty
i szczery. Papiez Pius XI w duzej mierze nawotywat do consecratio mundi, do tego, by
$wieccy stali sie ,Ludem Bozym, kt6ry stawit $w. Piotr”’.

Wobec wzrastajacej apostazji Swiata, powodujacej postepujace oddalanie sie od
wiary, Pius Xl wzywat §wieckich do twérczej odpowiedzialnosci. Apele te trafity w
holenderskim kosciele na szczegdlny grunt, gdzie owo consecratio mundijuz sig¢ doko-
nywato. Holenderska wspdlnota katolicka z uwagi na wczesniej zasygnalizowane wy-
darzenia historyczne, jakich doswiadczata przez cztery wieki, zmuszona byta bronic
sigiliczy¢ tylko nasiebie™.

W latach 1960-1970 Holandia wyksztatcita najlepszy na swiecie system zabezpie-
czen spotecznych; gulden wzmocnit swoja pozycje wsrdd grupy najsilniejszych monet
Swiata, a kazdemu obywatelowi holenderskiemu zaczeto przystugiwac prawo do
pomocy, jesli znalazt sie w trudnej sytuacji finansowej, nie z wtasnej winy, i nie byt
w stanie pokry¢ kosztéw swego utrzymania. Belgia w tym zestawieniu byta nieco ,bied-
niejsza”, lecz i tak znajdowata sie w czotéwce krajéw wysoko rozwinietych o réwnie
wysokim standardzie zycia. Kraje Beneluksu to kraje dobrobytu, w ktérych jedno-
czesnie dokonywat sie wzrost stanu posiadania poszczegdlnych Kosciotéw. Powstaty
nowe szkoty, poczawszy od podstawowych, az po wyzsze, i w sposéb niespotykany
wzrosta liczba powotan kaptariskich. Szeroko rozbudowany zostat ruch rekolekcyjny,
duszpasterski. Tworzyty sie nowe grupy (formalne i nieformalne), zarzady parafialne,
stowarzyszenia. Wzrosta Swiadomos¢ wiary, podbudowana rzetelng wiedza teolo-
giczna, zdobywana na zajeciach duszpasterskich, w szkotach wyznaniowych, na wyz-
szych studiach specjalistycznych. Wzrosta tez gotowosc laikatu do stuzby sprawom

Kosciota, zaangazowania sie w rozwaj parafii, w problemy zyciowe i duchowe jej

8 t. GRZYMALA. Kosciét w Beneluksie. Kalendarz ,Caritas” 1981, s. 109.
9 Tamze,s. 110.
10 Tamze.
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cztonkéw''. W Holandii w 1800 parafiach pracowato w 1960 roku — 13570 ksiezy
zakonnych i diecezjalnych (obecnie okoto 7000). W 1965 roku wyswiecono 237
ksiezy (w 1982 roku tylko 25).

W Holandii wyjscie z getta i konfrontacja ze zeSwiecczonym swiatem, jak
réwniez z Kosciotami i wspolnotami chrzescijariskimi spowodowaty silny, psy-
chiczny przetom. Z jednej strony w tradycyjnym postuszenistwie hierarchii i wier-
nosci Rzymowi Swieccy zaczeli dostrzega¢ oznake nizszosci i niedoskonatosci,
natomiast w trwatych strukturach ograniczenie wolnosci, spontanicznej religijnosci
i przeszkode w swobodnym rozprzestrzenianiu autentycznej wiary. Z drugiej strony
dostrzegali przestrzen dzielaca ich od zeSwiecczonego swiata i innych wspdlnot
duchowych. Wsréd holenderskich katolikéw swieckich zrodzita sie potrzeba
posiadania wtasnej teologii, uczynienia struktur koscielnych bardziej elastycznymi,
mniej zas autokrytycznymi. Nawigzano dialog z innymi wspélnotami, dostosowano
model zycia chrzescijanskiego do wymogoéw cztowieka wspdtczesnego.

Tatendencja w powiazaniu z ustaleniami Soboru Watykariskiego Il dawata
efekt zmierzajacy do ,schizmy”, jak podkreslaja niektérzy teologowie. Dyskusje
zapoczatkowat Nowy katechizm (ze zmienionym podtytutem Wyznanie wiary dla
dorostych), ktéry ukazat sie w 1966 roku. Odzwierciedlat stan i zapotrzebowanie
duchowe Holendréw, podchodzit do probleméw wiary z pozycji psychologicznej,
lecz zawierat nieprecyzyjne sformutowania, a w pewnych kwestiach —chociazby
w zakresie teologii wcielenia, kwestii niepokalanego poczecia, grzechu pierworod-
nego ofiary w Eucharystii, etyki seksualnej — wymagat poprawek. Humanizm byt
gléwnym motorem rozwiazan'.

Drugim momentem, ktéry spowodowat dyskusje o Kosciele holenderskim, byt
Synod Duszpasterski (1966—1970). Prof. Schreuder ocenit tresci zaproponowane
przez Synod jako dzieto sredniej i wyzszej klasy katolikéw, ktérzy starali sie

stworzyc Kosciét na swoj obraz i podobieristwo, powotujac sie na dokumenty Vati-

11 Holandia, w: Encyklopedia Katolicka, t. VI, Lublin 1993,s.1121.
12 T.SWIECHOWICZ, Koscidt w kraju tolerancji, , Tygodnik Powszechny” 40 (1986), z. 50.
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canum Il w sposéb selektywny. Zazegnaniem sporu byt, zwotany w styczniu przez
Jana Pawta Il, Synod Specjalny Biskupéw Holenderskich. Poruszat on w czasie ko-
lejnych sesji wszystkie drazliwe punkty zycia wspélnoty holenderskiej, poczawszy
od kwestii jednosci wsréd biskupéw, a skoriczywszy na zakresie aktywnosci o po-
winnosci pracownikéw duszpasterstwa. Specjalnie powotana Rada Synodalna,
w ktérej sktad weszto dwéch biskupéw holenderskich, wybranych przez Synod:
kard. Johannes Willebrands, bp Johannes Bluyssen oraz jeden mianowany przez
Ojca Swietego kard. Gabriel-Maria Garonne, miata dopilnowac realizacji ustalen.
Celem zasadniczym Synodu byta communio Kosciota holenderskiego".

Wsréd mtodych, zaangazowanych katolikéw panuje przekonanie, ze Synod
nic nie wniést, oprécz , ingerencji” Watykanu w prywatne sprawy Holendréw. Mys-
le, ze poraz kolejny w opiniach i wypowiedziach zagraty nuty , katolicyzmu dobro-

bytu” oraz ogromne poczucie demokracji i niezaleznosci.

Zakoriczenie

Dzi$ najtrudniej méwic o wspdélnotach duchowych wséréd mtodziezy. Sytuacja
ta odnosi sie do wszystkich wspélnot katolickich, nie tylko w krajach Beneluksu. Po-
dziaty mozna wyznaczac tak w ptaszczyZnie horyzontalnej, jak i wertykalnej. Jedni
szukaja bezpieczenistwa duchowego we wszelkiego typu wspdlnotach religijnych,
poczawszy od sekt, poprzez grupy podstawowe, az do stowarzyszeri biblijnych, inni
zadowalaja sie rzeczywistoscia, jaka przynosi im spoteczeristwo konsumpcyjne. Sa
i tacy, ktérzy rozdzwiek rzeczywistosci i tego, co gtosi Ewangelia, nie akceptuja.
Wola pokdj, réwnouprawnienie, respektowanie praw cztowieka. Motywem prze-
wodnim pielgrzymki Jana Pawta Il do krajéw Beneluksu byta modlitwa Ojcze nasz.
Modlitwa, ktéra po Dekalogu i Credo jest trzecim filarem wiary. Nauczyt jej nas
Jezus Chrystus, jest wspdlna dla wszystkich chrzescijan, zawarte sg w niej wszystkie

wielkie problemy zycia chrzescijaniskiego oraz zycia wspétczesnego swiata: misje,

13 T.SWIECHOWICZ, Kosciét w kraju tolerancji, s. 7-135; por. Jan Pawet Il w krajach Beneluksu 11 V/
1985-21 V1985 i w Lichtensteinie 8 IX 1985. Przemdéwienia i homilie, Warszawa 1987.
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gtéd, chleb materialny i duchowy, pojednanie, odpuszczenie grzechéw, przeba-

czenie, eschatologiczna walka dobra ze ztem. Jest ona tym, co jednoczy i umacnia.
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Summary

Today it is hard to talk about spiritual communities among the youth. That
situation not only refers to Benelux countries but also to all catholic communities.
Those divisions can be marked both on a horizontal and on a vertical plane. Some
people look for spiritual security in all kind of religious communities, i.e. sects, basic
groups and Bible associations. Nevertheless, some people are satisfied with reality
brought in by the society of consumers. However, there are also such people who do
not accept the discrepancy between reality and what is said by The Gospel. They
prefer peace, equality and respect for human rights. The leitmotiv of John Paul Il
Pilgrimage to Benelux countries was Our Father’s prayer. The prayer which, after
Decalogue and Credo is the third pillar of religion. It was Jesus who taught us this
prayer, it iscommon for all Christians. All the problems typical for Christians’ lives of
the modern word are included in it, such as: missions, famine, bread — material and
spiritual, reconciliation, sins remission, eschatological fight of the good with the evil.

This prayer is that what unites and strengthens.
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Warszawa

O. prof. dr hab. Jarostaw Rézariski OMI. W 1998
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i recenzji naukowych. Jest takze redaktorem naukowej
serii wydawniczej ,Studia i Materiaty Misjologiczne”,
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do 30 wrzesnia 2016 roku byt dyrektorem Instytutu
Dialogu Kultury i Religii. Obecnie petni funkcje pro-
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2012 byt wiceprzewodniczacym, a od 2012 roku jest
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nej SMP.
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Religioznawstwo
na Wydziale Teologiznym ATK/UKSW

Religious Studies at the Theological Faculty of ATK/UKSW

Religioznawstwo, jako dyscyplina badawcza, uczynito przedmiotem zainte-
resowar religie we wszelkich jej przejawach i aspektach. Stad tez, badajac jej zja-
wisko, kierowano sie gtéwnie poznaniem szczegétowym, odnoszacym sie do racji
empirycznych, opartych na doswiadczeniu. Na pierwszym miejscu stawiano zatem
nauki humanistyczne, w tym m.in. historie religii, etnologie religii, geografie religii,
psychologie religii, socjologie religii, pedagogike religii czy tez empiryczna
fenomenologie religii. Ponadto nazwa i koncepcja religioznawstwa ksztattowaty sie
odmiennie w réznych krajach.

Poczatkow refleksji religioznawczej na Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie nalezy upatrywac w religioznawstwie pojmowanym w szerokim sensie albo,
jak chca niektérzy, w refleksji religiologicznej, tzn. refleksji, ktéra obejmuje —
oprécz nauk empirycznych —takze nauki filozoficzne i teologiczne (religioznaw-
stwo w szerokim znaczeniu —religiologia). Tego typu refleksja byta obecna juz
w momencie powstawania Akademii Teologii Katolickiej (1954), tak na Wydziale
Filozofii Chrzescijanskiej (w ramach filozofii religii), jak i na Wydziale Teologicz-
nym (w ramach apologetyki i socjologii religii). Jednak decydujaca role w powstaniu
religioznawstwa odegrata specjalnosc¢ misjologiczna na kierunku teologia, roz-
wijajac najbardziej wszechstronna refleksje religioznawcza. Doprowadzito to do
powstania najpierw Katedry Historii Misji i Religii, a z czasem specjalnosci religio-
znawczej, za ktora strukturalnie odpowiadata nowo utworzona sekcja religio-
znawcza oraz dwie katedry: Katedra Historii Religii i Fenomenologii Religii. W roku

akademickim 2010/2011 utworzony zostat na Wydziale Teologicznym, juz w ra-
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mach Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego, nowy kierunek studiow:
religioznawstwo.

Ze wzgledu na zblizajacy sie jubileusz 50-lecia misjologii na Wydziale Teo-
logicznym ATK/UKSW, w niniejszym tekscie przedstawiono zasadniczy zarys roz-
woju struktur i dydaktyki religioznawstwa, zwigzanego bardzo mocno ze specjal-

noscia teologiczng —misjologia'.

1. Filozofiareligii i psychologia religii na Wydziale Filozofii Chrzescijariskiej

W dniu 2 VIII 1954 roku powotana zostata do istnienia Akademia Teologii Kato-
lickiej (ATK), a w jej ramach Wydziat Teologiczny, Wydziat Filozofii Chrzescijarni-
skiej i Wydziat Prawa Kanonicznego. W dniu 22 X1 1954 roku odbyta sie inauguracja
pierwszego roku akademickiego, a na stanowisko rektora powotano ks. prof. dr. hab.
Jana Czuja. Na Wydziale Filozofii Chrzescijaniskiej, wsréd szesciu katedr, powstata
takze Katedra Filozofii Religii. Filozofia religii, jako dyscyplina naukowa, posiada
status metodologiczny filozofii. Stara sie ona okreslic istote religii oraz wskazac jej
funkcje w zyciu cztowieka i kulturze.

W roku akademickim 1956/1957 filozofia religii funkcjonowata strukturalnie
jako Zaktad przy Katedrze Ontologii i Teodycei. Swoja odrebnos¢ Katedra Filozofii
Religii odzyskata w roku akademickim 1965/1966. Od roku akademickiego
1966/1967, pozostawiajac dotychczasowy uktad katedr, wprowadzono dla celéw
dydaktycznych specjalnosci, zwane takze niekiedy ,kierunkami”, a wsréd nich
specjalnos¢: ,Filozofia Bytu, Teologia Naturalna i Filozofia Religii”.

Podczas kolejnej reorganizacji Wydziatu Filozofii Chrzescijariskiej (1 X 1982)
kierunek ,filozofia orientacji humanistycznej” objat siedem katedr, w tym Katedre
Filozofii Religii. Ta katedra, ulegajacraz jeszcze przeksztatceniu w Katedre Filozofii
BogaiReligii (w 1991 roku Katedre Filozofii Boga i Katedre Filozofii Religii pota-
czono w jedna katedre), pozostata do dzisiaj na Wydziale Filozofii Chrzescijari-

1 Skrécony zarys historii religioznawstwa zostat przedstawiony w: J. ROZANSKI, Misjologia,
religioznawstwo i teologia ekumeniczna na ATK/UKSW w Warszawie, ,Studia Theologica
Varsaviensia” nr1(2013),s.121-134.
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skiej. W obszarze probleméw z zakresu filozofii religii prowadzi sie m.in. refleksje
nad zwiazkiem filozoficznej afirmacji istnienia Boga i postaw moralnych, nad kon-
cepcja istoty Boga, rola rozumu w postawie cztowieka wierzacego, wspétczesnymi
koncepcjamifilozofii Boga i filozofii religii oraz nad doswiadczeniem religijnym
i klasycznymi argumentacjami istnienia Boga. Od 2009 roku kierownikiem Katedry
Filozofii Boga i Religii jest ks. prof. UKSW dr hab. Maciej Bata.

Wspomniana wyzej reorganizacja Wydziatu Filozofii Chrzescijariskiej zapo-
czatkowata takze utworzenie sie¢ nowego kierunku: psychologii. W ramach tego
kierunku powotano cztery specjalnosci, wsréd nich specjalnosc: psychologie religii.
Wkrétce utworzono réwniez, istniejaca do dzisiaj, Katedre Psychologii Religii.
W ramach dziatalnosci katedry prowadzone sg badania dotyczgce m.in. tempera-
mentalnych i osobowosciowych predykatoréw religijnosci, psychospotecznych
korelatéw religijnosci, wptywu religijnosci na funkcjonowanie cztowieka i tozsa-

mosc religijna. Kierownikiem katedry jest ks. prof. UKSW dr hab. Romuald Jaworski.

2. Poczatki religioznawstwa na Wydziale Teologicznym

Poczatki refleksji religioznawczej na Wydziale Teologicznym ATK w Warsza-
wie zwigzane sg z ks. prof. Wincentym Kwiatkowskim®, w latach 1954-1956 dzie-
kanem Wydziatu Teologicznego. Na jego wniosek Ministerstwo Szkolnictwa Wyz-
szego utworzyto w dniu 111956 roku, na Wydziale Teologicznym ATK, zespotowa
Katedre Apologetyki, powotujac go na jej kierownika. Ks. prof. Wincenty Kwiat-
kowski uwazany jest za twérce tzw. warszawskiej szkoty apologetyczne;j. Jego apo-

2 Wincenty Kwiatkowski urodzit sie w dniu 111892 roku w Skopiszkach na Litwie. W 1914 roku w
Rzymie obronit doktorat z filozofii, aw 1917 roku przyjat Swiecenia kaptariskie. W 1918 roku
otrzymat tytut doktora teologii. Po powrocie do kraju (1920) objat wyktady z apologetyki jako
zastepca profesora na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu Warszawskiego. Habilitowat sie
w 1922 roku. W 1930 roku uzyskat tytut profesora nadzwyczajnego. W dniu 1 11956 roku objat
kierownictwo nowo utworzonej, zespotowej Katedry Apologetyki. W latach 1956-1965 byt
rektorem ATK. W dniu 1 X 1966 roku przeszedt na emeryture. Zmart w dniu 20 11 1972 roku w
Warszawie. Por. T. GOGOLEWSKI, Ks. prof. dr Wincenty Kwiatkowski (1892-1972), ,Studia
Theologica Varsaviensia” 11 (1973) nr 1,s. 3-13.
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logetyka miata charakter religioznawczy, ,jakby uzupetniajacy o aspekt aksjolo-
giczny deskryptywne badania humanistycznych nauk o religii. Wykorzystat on
éwczesne, najnowsze osiagniecia historii, etnologii, psychologii i fenomenologii
religii oraz nauk biblijnych, by w ten oryginalny sposéb uzasadniac¢ wiarygodnos¢
chrzescijanstwa. Upatrywat w tym mozliwosc dialogu z kulturg ateistyczna — pro-
pagowana wowczas w Polsce — na ptaszczyznie humanistycznej aksjologii, uka-
zujac wartos¢ propozycji religijnych dla rozwoju osoby ludzkiej””.

Ks. prof. Wincenty Kwiatkowski ,zwrécit uwage na bardzo szybki rozwéj nauk
religioznawczych natle nauk teologicznych. Chciat, aby teologia byta oparta na
mocnych rozumowych podstawach, zbudowanych poza jej granicami. Miat temu
postuzy¢ nagromadzony przez nauki religioznawcze ogromny materiat empiryczny
opisujacy zjawisko religii. Materiat ten — zdaniem apologetyka z Warszawy — w za-
sadzie byttylko opisany i usystematyzowany, natomiast zabrakto dostatecznej jego
oceny pod katem weryfikacji tej rzeczywistosci duchowej, ktérag w rézny sposéb
poszczegdlne religie relacjonujg”’.

Wazny wktad naukowy w rozwéj badari nad zagadnieniem islamu i kontaktéw
chrzescijarisko-muzutmariskich na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie miat
réwniez ks. doc. dr hab. Jerzy Nosowski’, zatrudniony od 1955 roku jako asystent,
od 1959 roku jako starszy asystent, a w latach 1962-1970 jako adiunkt w Katedrze

3 A.SZCZEPANIK, Warszawska religioznawcza szkota apologetyczna, ,Warszawskie Studia Teo-
logiczne” (2010) nr 2, s. 32.

4 Tamze. O dorobku naukowym ks. prof. W. Kwiatkowskiego: ,Collectanea Theologica” 25 (1954)
nr1-2; ,Studia Theologica Varsaviensia” 8 (1970) nr 1.

5 Jerzy Nosowski urodzit sie w dniu 13 VII1 1921 roku w todzi, azmart dnia 26 VI 1999 roku w Ot-
wocku. Bytteologiem i arabista. Swiecenia kaptariskie przyjat w dniu 17 XI1 1950 roku. Tytut
zawodowy magistra w zakresie apologetyki otrzymat w dniu 15 X 1951 roku na Wydziale Teologii
Katolickiej Uniwersytetu Warszawskiego. Studia doktoranckie na tym wydziale odbyt w latach
1953-1959. W tym samym czasie studiowat takze filologie orientalng na Wydziale Filozoficznym
UW (1 X1955-24 VI 1960). Doktorat z apologetyki obronit na Akademii Teologii Katolickiej w dniu
251111959 roku. Habilitowat sie w dniu 15 X 1965 roku na ATK. Studiowat ponadto w Do-
minikariskim Instytucie Orientalistycznym (Kair, Egipt) arabistyke, islamistyke i iranistyke (151
1977-23 X 1978) oraz te same dyscypliny naukowe na studiach doktoranckich na Wydziale Nauk
Humanistycznych Uniwersytetu Wiederiskiego (23 X 1978-17 111 1986). Stopieri doktora arabistyki
i islamistyki uzyskat natym wydziale w dniu 2 11 1986 roku. Rozprawe doktorska z arabistyki
napisat pod kierunkiem prof. Arno Ambrosa, studiujac w Austrii. Tytut rozprawy doktorskiej
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Apologetyki Wydziatu Teologicznego ATK. Ks. Jerzy Nosowski byt autorem wielu
artykutéw i ksigzek podejmujacych problematyke islamu®. Wsréd publikacji jego
autorstwa znajduja sie wazne prace monograficzne, posiadajace fundamentalne
znaczenie dla poznaniaislamu w Polsce, m.in.: Polska literatura polemiczno-
antyislamistyczna XVI, XVI1 i XVIll wiekd’, Teologia Koranu® oraz Przepisy prawne
Koranu’. Przettumaczyt takze na jezyk polski jedenastowieczny traktat Al-
Kuszajriego".

Przy Katedrze Apologetyki powstat Zaktad Religioznawstwa (apologetyke
zwano woéwczas ,kierunkiem studiow”, areligioznawstwo ,specjalizacja” w ra-
mach tegoz kierunku). W ramach tej specjalizacji prowadzono m.in. ¢wiczenia
zreligioznawstwa, wyktady z wstepu do religioznawstwa, fenomenologii religii czy
etnologii religii. Pod koniec lat szes¢dziesigtych, w ramach specjalizacji religio-
znawczej na kierunku ,apologetyka” pojawiato sie coraz wiecej wyktadéw religio-
znawczych, prowadzonych przez ks. Jerzego Nosowskiego, a takze przez wykta-
dowcéw zatrudnionych na kierunku ,misjologia” (przy Katedrze Homiletyki), m.in.
Bolestawa Gielaty SVD, ks. Tadeusza Dajczera i Wtadystawa Kowalaka SVD. Reali-
zowali zajecia m.in. z religioznawstwa ogélnego, historii religii, etnologii religii,
religii synkretycznych i psychologii religii. Najdtuzej w programie zaje¢ studentow
apologetyki utrzymywat sie wyktad ,Religioznawstwo ogélne”, prowadzony przez

ks. Tadeusza Dajczera.

brzmiat: Grundziige der muslimischen sozialen Sittlichkeit nach den Aussagen und Berichten des
sufischen Lehrmeister dargestellt im Sendschreiben Al.-Qusayris. W latach 1955-1961 byt
zatrudniony jako asystent w Katedrze Apologetyki WT ATK, a nastepnie w latach 1961-1970 jako
adiunkt. Zmartw dniu 26 VI 1999 roku w Domu Ksiezy Emerytéw w Otwocku. Por. M. DZIEKAN,
Ks. doc. dr hab. Jerzy Nosowski (1921-1999), ,Przeglad Orientalistyczny” (1999) nr 3-4, s. 339-
340.

6  Spisjego publikacji z okresu pracy na ATK: R. PACIORKOWSKI, Kierunek apologetyki, w:
H. Wyczawski (red.), XX lat Akademii Teologii Katolickiej. Ksiega pamiagtkowa (1954-1974),
Warszawa 1976, s. 39-40.

7 Warszawa 1974.

8 Teologia Koranu: wyktad systematyczny, Warszawa 1970.

9 Przepisy prawne Koranu: wyktad systematyczny, Warszawa 1971.

10 Ar-Risala al-Qusayriyya, czyli Traktat o sufizmie imama Abu al-Qasima al-Qusariego (986-1072),
z jezyka arabskiego przetozyt i wstepem opatrzyt Jerzy Nosowski, Warszawa 1997.
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Wskutek reorganizacji (rok akademicki 1982/1983) kierunek ,apologetyka”
otrzymat dwie katedry: Katedre Apologetyki i Katedre Religioznawstwa. Kierow-
nikiem Katedry Religioznawstwa zostat ks. prof. dr hab. J6zef Myskéw'". Ks. prof.
J6zef Myskéw widziat potrzebe uwzglednienia w nowoczesnej apologetyce wy-
nikéw osiagnietych przez nauki religioznawcze, takie jak: psychologia religii, histo-
riareligii, etnologia religii, socjologiareligii, filozofia religii i fenomenologia religii.
Zdaniem tego badacza wtasnie dzieki temu apologetyka (w rozumieniu nadanym jej
przez ks. Wincentego Kwiatkowskiego) staje sie ukoronowaniem catoksztattu badan
religioznawczych'. Jednak jego zainteresowania zmierzaty bardziej ku mysli
ekumenicznej niz religioznawczej. W ramach ponownej reorganizacji kierunku
,apologetyka” w ATK (1987) jego Katedra Religioznawstwa zostata przeobrazona
w Katedre Apologetyki Poréwnawczej. Refleksja religioznawcza na Wydziale Teo-
logicznym przeniosta sie na , kierunek religioznawstwa”, wytoniony z misjologii,
gdzie powstaty dwie katedry: Katedra Historii Religii (utworzona z Katedry Historii
Misji i Religii oraz Katedry Religioznawstwa) i Katedra Fenomenologii Religii.

3. Socjologiareligii

Religia jako przedmiot badan pojawita sie¢ na Wydziale Teologicznym ATK
takze w ramach nauk spotecznych. W pazdzierniku 1966 roku wprowadzono na ten
wydziat wyktad i seminarium z socjologii religii. Réwnoczesnie Akademia wysta-

11 Jozef Myskow urodzit sie w dniu 20 111927 roku w Grédku Jagielloriskim (dawne woj. Iwowskie),
zmartw Warszawie, w dniu 23 XI 1983 roku. W 1949 roku przyjat $wiecenia kaptariskie. Po trzy-
letnich studiach specjalistycznych na KUL otrzymat w dniu 1 XII 1958 roku stopieri doktora teologii
w zakresie teologii dogmatycznej. W dniu 1 X1 1967 roku zostat zatrudniony jako adiunkt przy
Katedrze Apologetyki na Wydziale Teologicznym ATK, a 22 V 1968 roku otrzymat stopier doktora
habilitowanego teologii w zakresie apologetyki. W dniu 1 X 1969 roku objat etat docenta przy tej
Katedrze, natomiast 15 XI 1974 roku stanowisko profesora nadzwyczajnego. W 1982 roku zostat
kierownikiem Katedry Religioznawstwa, przemianowanej w dniu 8 XI 1986 roku na Katedre
Apologetyki Poréwnawczej. Zmart w dniu 23 XI 1988 roku w Warszawie. Por. T. GOGOLEWSKI,
Wspomnienie o ks. prof. J6zefie Myskowie, ,Studia Theologica Varsaviensia” 29 (1991) nr 1,
s.5-18.

12 Por.). MYSKOW, Apologetyka a religioznawstwo. Niektdre punkty styczne w swietle wspétczes-
nych pogladow, ,Studia Warminskie” (1966) nr 3, s. 185-219. Tenze, Prawda religii jako fundament
apologetyki ogélnej, ,Collectanea Theologica” 47 (1977)nr 1,s. 31-41.
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pita do Ministerstwa Szkolnictwa Wyzszego o utworzenie Katedry Socjologii Religii.
W 1968 roku zaczeta funkcjonowac w dydaktyce ,specjalizacja socjologii religii”
w ramach kierunku ,teologia praktyczna”. W tym samym roku Rada Wydziatu
zadecydowata o powotaniu Zaktadu Socjologii Religii. Powstato réwniez semi-
narium doktoranckie. Zajecia prowadzit poczatkowo tylko dr hab. Andrzej Swie-
cicki. Realizowat on zajecia ze wstepu do socjologii i socjologii religii oraz pro-
wadzit seminarium magisterskie. W wyktadach (zleconych) wspomagali go w ko-
lejnych latach: prof. dr hab. Zbigniew Wierzbicki z PAN, dr Jadwiga Komorowska
z PAN, dr Wiadystaw Jacher OP i dr Janina Stomiriska. Zakres wyktadéw poszerzano
gtéwnie o przedmioty socjologiczne. Po ukoriczeniu studiéw nadawano tytut
zawodowy magistra teologii w zakresie socjologii religii.

Prof. dr hab. Andrzej Swiecicki byt kuratorem specjalizacji ,socjologia religii”,
takze w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych, i jednoczesnie kierownikiem
Katedry Socjologii Religii. Od roku akademickiego 1982/1983 méwi sie w ramach
Sekcji Nauk Spotecznych, w dokumentach, o ,kierunku socjologia religii”. Badania
naukowe prof. dr. hab. Andrzeja Swiecickiego koncentrowaly sie na spotecznej
i gospodarczej problematyce alkoholizmu, na nauce spotecznej Kosciota i soc-
jologiireligii. W socjologii religii zas duzo miejsca poswiecono badaniom pojec re-
ligijnych, uznanych za szczegélnie wazne ze wzgledu naich zwigzek z zyciem
religijnym, takich jak pojecie Boga, Chrystusa, Kosciota, modlitwy itd.".

13 Andrzej Swiecicki urodzit sie w dniu 28 VII 1915 roku w majatku rodzinnym w Zakaluzu (Ziemia
Minska). Ukoriczyt Uniwersytet Stefana Batorego w Wilnie. W latach 1939-1944 byt uczestnikiem
ruchu oporu w Zwiazku Walki Zbrojnej i Armii Krajowej. W okresie od 1961 do 1966 roku
wyktadat na SGGW w Warszawie. Od 1966 roku byt pracownikiem naukowym ATK w Warszawie.
Cztonek Komitetu Wykonawczego Miedzynarodowego Stowarzyszenia Socjologéw Religii,
Committe International de Sociologie de Religion (1969-1983), Polskiego Towarzystwa
Socjologicznego oraz innych stowarzyszen naukowych i spotecznych. Od 1957 roku byt jednym
z gtéwnych dziataczy ruchu ,Znak”, cztonkiem wtadz Klubu Inteligencji Katolickiej w Warszawie
(1957-198611989-1991), aw latach 1972-1986 prezesem warszawskiego Klubu. Autor 5 ksigzek
i okoto 150 artykutéw naukowych oraz promotor kilkudziesieciu prac doktorskich. Zmart w dniu
9 VI 2011 roku w Nowym Dworze Mazowieckim. Por. A. SWIECICKI, Specjalizacja socjologii
religii, w: H. Wyczawski (red.), XX lat Akademii Teologii Katolickiej. Ksiega pamiatkowa (1954
-1974), Warszawa 1976, s. 207-211.

14 Por. W.PIWOWARSKI, Polska socjologia religii w okresie powojennym: kierunki, metody i proble-
matyka badari, ,Collectanea Theologica” 48 (1978) nr4,s. 35-70.46-47.
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W dniu 16 VI 1987 roku z Wydziatu Teologicznego wyodrebniony zostat
Wydziat Koscielnych Nauk Historycznych i Spotecznych (WKNHiS). Wydziat ten
posiadat 16 katedr, a wsréd nich Katedre Socjologii Religii, stanowiaca pod koniec
lat osiemdziesiatych XX wieku rdzen kierunku socjologia. W 1990 roku kierow-
nikiem specjalnosci ,socjologiareligii” i Katedry Socjologii Religii zostat ks. prof. dr
hab. Witold Zdaniewicz SAC. Specjalnosc ta zwiekszyta wéwczas liczbe katedr
i pracownikéw naukowych, a co za tym idzie, poszerzyta takze oferte naukowo-
dydaktyczna. Katedra Socjologii Religii przetrwata réznego rodzaju zmiany admi-
nistracyjne i strukturalne; istnieje do dzisiaj w Instytucie Socjologii, utworzonym
w dniu 1 X 2002 roku w nowych strukturach Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szyriskiego. Oferta naukowo-dydaktyczna socjologii religii skierowana jest gtéwnie

do studentéw z kierunku ,socjologia”"”.

4. Poczatki refleksji religioznawczej na ,specjalizacji misjologicznej”

Refleksja religioznawcza i oferta dydaktyczna pojawiata sie juz u samego po-
czatku takze na specjalizacji ,misjologia”, powstatej na Wydziale Teologicznym
ATK w roku akademickim 1969/1970. Piecioletni program misjologii zawierat sze-
reg wyktadow z religioznawstwa. Byta to z pewnoscia najbogatsza oferta religio-
znawcza na catej uczelni. W pierwszym roku studium wyktadano wstep do religio-
znawstwa. W drugim roku przewidziane byty wyktady etnograficzne, dotyczace
réznych czesci Swiata. W programie trzeciego roku znalez¢ mozna m.in.: fenome-
nologie i psychologie religii, mity i symbole religii, taoizm i konfucjanizm, hindu-
izm, religie pierwotnego cztowieka, islam oraz lektoraty sanskrytu i suahili. W pro-
gramie czwartego roku uwzgledniono teologie religii, socjologie religii, systemy
religijne jogi i zen, sintoizm, religie synkretyczne, obrzedowos¢ umbandyzmu oraz
kontynuowano lektoraty sanskrytu i suahili. Na pigtym roku studiéw pogtebiano
etnologie i lingwistyke'™.

15 W.KLIMSKI, Instytut Socjologii na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyriskiego, ,Uniwersy-
teckie Czasopismo Socjologiczne” (2007) nr 1,s.101-109.

16 F.ZAPLATA, Specjalizacja misjologii, w: H. Wyczawski (red.), XX lat Akademii Teologii Katolickiej.
Ksiega pamiatkowa (1954-1974), Warszawa 1976, 5. 212-213.
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Ks. dr Feliks Zaptata SVD zostat kuratorem specjalizacji misjologicznej.
Formalnie specjalizacja ta prowadzita swoja dziatalnos¢ przy Katedrze Homiletyki,
ktorej kierownikiem byt ks. doc. dr hab. Leszek Kuc. Ks. Feliks Zaptata SVD otrzymat
w tej katedrze stanowisko starszego adiunkta. Wyktadat m.in. hinduizm. Zatrosz-
czytssie takze o innych wyktadowcdw, zatrudnianych w tej samej katedrze. W 1969
roku wyktady na misjologii zaczat prowadzic¢ ks. Wtadystaw Kowalak SVD",
otrzymujac stanowisko mtodszego asystenta. Wyktadat on m.in. sintoizm, religie
synkretyczne i umbandyzm. W roku akademickim 1970/1971 zajecia prowadzit
ks. dr Bolestaw Gielata SVD'. Byt on zatrudniony na stanowisku adiunkta. Wykfadat
buddyzm, islam oraz wstep do religioznawstwa. W 1971 roku wyjechat jednak na
misje do Ghany. Zastapit go z wyktadami zleconymi, w roku akademickim 1971
-1972, ks. dr Tadeusz Dajczer"”. W nastepnym roku akademickim zostat on za-
trudniony jako asystent. Wyktadat m.in. wstep do religioznawstwa, teologie religii,
fenomenologie i psychologie religii, buddyzm, taoizm i konfucjanizm, hinduizm,
mitoznawstwo i symbolike religijna. W 1977 roku prace na ATK, w ramach godzin
zleconych, rozpoczat ks. Antoni Kurek OMI*. W 1978 roku otrzymat on etat adiun-
kta. Prowadzit zajecia m.in. dotyczace afrykanskich religii plemiennych i etnografii
Afryki.

17 Wiadystaw Kowalak urodzit si¢ w dniu 1511933 roku w Nieczajnie koto Poznania. W latach 1951
-1958 odbyt studia filozoficzno-teologiczne w Misyjnym Seminarium Duchownym Ksiezy
Werbistéw w Pienieznie. W dniu 7 VII 1957 roku przyjat Swiecenia kaptariskie. W 1965 roku
ukoriczyt specjalistyczne studia muzykologiczno-teologiczne na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim, po czym pracowat jako wyktadowca w Misyjnym Seminarium Duchownym Ksiezy
Werbistéw w Pienieznie.

18  Bolestaw Gielata urodzit sie 23 VII1 1929 roku w Brennie (diecezja katowicka). Swiecenia
kaptarskie przyjat w dniu 19 VIII 1956 roku. Studia Teologiczne na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim ukoriczytw 1961 roku Doktorat (rozprawa Geneza pojec religijnych u Ketéw) obronit
w 1965 roku, takze na KUL. Pracowat jako adiunkt (misjologia) na ATK w roku akademickim
1970/1971. Zmart w dniu 24 111 2008 roku w Ghanie.

19 Tadeusz Dajczer urodzit sie w dniu 10 VII1 1931 roku w Pruszkowie. Swigcenia kaptariskie przyjat
w dniu 7 VIII 1955 roku. Studia teologiczne ukoriczyt w Akademii Teologii Katolickiej. W latach
1966-1972 studiowat misjologie i religioznawstwo na Papieskim Uniwersytecie Gregoriariskim
w Rzymie, gdzie otrzymat stopieri doktora.

20  Antoni Kurek urodzit sie w dniu 22 VI 1931 roku w Wodzistawiu Slaskim. W latach 1950-1956
studiowat w Wyzszym Seminarium Duchownym Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej
w Obrze. Swigcenia kaptariskie przyjat w dniu 26 VI 1955 roku. W latach 1967-1969 byt studentem
socjologii na Université de Lille (Francja). Po powrocie z Francji studiowat misjologie na ATK
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Oprécz pracownikéw etatowych byta takze duza grupa wyktadowcéw z
godzinami zleconymi. W$réd nich zajecia z religioznawstwa i dyscyplin
pokrewnych prowadzili: dr Eugeniusz Rzewuski (lektorat jezyka suahili), dr Andrzej
tugowski (lektorat sanskrytu), prof. dr hab. Teofil Chodzidto SVD (religie cztowieka
pierwotnego), dr Franciszek Ksawery Hashimoto (lektorat jezyka japoriskiego;
etnografia Azji, kultura duchowa Wschodu), dr Krzysztof Makulski (problemy
antropologiczne i socjologiczne oraz warunki zyciowe w krajach Trzeciego Swiata),
ks. dr Henryk Zimori (gtéwne kierunki i szkoty etnologii)*'.

W 1972 roku ks. dr Feliks Zaptata SVD otrzymat stopien doktora habilitowa-
nego na podstawie pracy Kosciét katolicki w Indiach. Problem jego dialogu z hin-
duizmem®. W 1974 r. prace doktorska Obrzedy afrykariskich kultéw synkretycz-
nych. Analiza ich komponentéw w odniesieniu do dziatalnosci misyjnej”’ obronit
ks. mgr Wtadystaw Kowalak SVD. Promotorem byt ks. doc. dr hab. Feliks Zaptata
SVD.

W dniu 301X 1981 roku ks. doc. Feliks Zaptata SVD przeszedt na wczesniejsza
emeryture’’. Kuratorem specjalizacji misjologicznej zostat ks. dr Wtadystaw
Kowalak SVD. W styczniu 1981 roku otrzymat on stopien doktora habilitowanego z

nauk teologicznych w zakresie historii religii”’. W dniu 14 X11 1981 roku ks. Tadeusz

(1969-1973). W 1973 roku obronit magisterium (Cel dziatalnosci misyjnej Kosciotéw pra-
wostawnych), w 1975 roku doktorat (Idea misyjna w pismach reformatoréw oraz teologéw okresu
ortodoksji reformacyjnej). Od 10 111976 do 7 VI 1977 roku realizowat badania terenowe w Kame-
runie.

21 Por. F.ZAPLATA, Specjalizacja misjologii, dz. cyt., s. 214; D.M. MROCZEK, Specjalizacja misjo-
logii na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, Warszawa 1996, s. 36-37 (kps).

22 Warszawa 1972.

23 Mps, Warszawa 1973.

24 Jesttodata oficjalna; faktycznie o. F. Zaptata nie petnit juz swoich obowiazkéw od pazdziernika
1980 roku. Wyjechat do matej parafii w Rogowie Opolskim. Zmart w nocy z10na 11 X 1982 roku.
Zostat pochowany 14 pazdziernika na cmentarzu parafii Sw. Matgorzaty w Bytomiu. Por.
E. BOGUCKA, Odszedt nasz Ojciec. Wspomnienie o Ojcu Feliksie Zaptacie SVD, ,Misyjne Drogi”
1(1983)z.2,s.55-56; H. GZELLA, Zgon czotowego misjologa. Ks. doc. dr hab. Feliks Zaptata SVD
(1914-1982), CT 53 (1983) fasc. IV, s. 147. Obszerna monografia o zyciu i twérczosci ks. Feliksa
Zaptaty: P.A. SOKOLOWSKI, Feliks Zaptata SVD (1914-1982). Zycie i twérczos¢, Warszawa 2006.

25 Ksigzka habilitacyjna: Geneza kargizmu na Nowej Gwinei, Warszawa 1980.
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Dajczer otrzymat stopieri doktora habilitowanego na podstawie dorobku i ksigzki
Inicjacje i ich wymiar kosmiczny u ludéw Kalifornii.*

W tzw. ksigzkach habilitacyjnych pierwszych czotowych pracownikéw
misjologii (F. Zaptata, W. Kowalak, T. Dajczer) widac¢ wyraZnie religioznawcze
ukierunkowanie ich mysli. Przektadato sie to nie tylko na zainteresowania naukowe
i prace dydaktyczng, ale réwniez znajdowato odzwierciedlenie w zmieniajacych

sie strukturach organizacyjnych specjalizacji misjologicznej.

5. Wyodrebnienie sie religioznawstwa

W roku akademickim 1982/1983 dokonano istotnych zmian w strukturze catej
uczelni. Za aprobata Ministerstwa Nauki, Szkolnictwa Wyzszego i Techniki utwo-
rzono na Wydziale Teologicznym ATK szes¢ samodzielnych sekcji: Teologii Ogél-
nej, Teologii Systematycznej, Teologii Praktycznej, Nauk Historycznych, Nauk Spo-
tecznych oraz Instytut Studiéw nad Rodzing. Istniejace do tej pory specjalizacje
otrzymaty osobne katedry. W wyniku tej reformy kierunek ,misjologia” (tak nazwa-
no dotychczasowa specjalizacje) znalazt sie w Sekcji Teologii Praktycznej i otrzy-
mat dwie katedry: Katedre Teologii Misji (kierownik: ks. doc. dr hab. Wtadystaw
Kowalak) oraz Katedre Historii Misji i Religii (kierownik vacat, pracownicy: ks. dr
Antoni Kurek OMI, ks. dr Tadeusz Dajczer”). Kuratorem kierunku ,misjologia”
pozostat ks. doc. dr hab. Wiadystaw Kowalak SVD. W dniu 1311986 roku decyzja
Rady Wydziatu ks. dr Tadeusz Dajczer zostat powotany na wakujace stanowisko
kierownika Katedry Historii Misji i Religii.

Widzac takze potrzebe usamodzielnienia strukturalnego refleksji religio-
znawczej, w roku akademickim 1987/1988 wyodrebniono z kierunku ,misjologia”
kierunek ,religioznawstwo”. Kuratorem nowego kierunku religioznawczego zostat
ks. Tadeusz Dajczer. Jednoczesnie z Katedry Historii Misji i Religii wydzielono
Katedre Historii Religii, ktérej kierownikiem uczyniono ks. Wtadystawa Kowalaka

26 Warszawa 1984.
27 Ks.drTadeusz Dajczer czekat dos¢ dtugo na oficjalne zatwierdzenie habilitacji.
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SVD. Utworzono réwniez Katedre Fenomenologii Religii, na czele z ks. Tadeuszem
Dajczerem. Byty to katedry jednoosobowe.

Na kierunku ,misjologia” pozostaty: Katedra Historii Misji i Katedra Teologii
Misji. Kierownikiem Katedry Historii Misji zostat ks. Tadeusz Dajczer (od roku aka-
demickiego 1988/1989 p.o. kierownika katedry), a Katedry Teologii Misji pozostat
ks. Wtadystaw Kowalak SVD (od roku akademickiego 1988/1989 p.o. kierownika
katedry). O tym przesunieciu zainteresowar z misjologii na religioznawstwo dwéch
jedynych samodzielnych pracownikéw naukowych na kierunku ,misjologia”
Swiadczy takze ich decyzja z 1988 roku, kiedy to postanowiono, iz nie mozna petnic
rownoczesnie funkcji kierownika katedry w dwéch katedrach. Tak ks. Tadeusz
Dajczer, jak i ks. Wtadystaw Kowalak zdecydowali wéwczas, by pozostawic sobie
kierownictwo katedr religioznawczych. Przez najblizsze lata sprawowali w kate-
drach misjologicznych funkcje petniacych obowiazki kierownika katedry (Katedra
Historii Misji —ks. T. Dajczer do 1994 roku; Katedra Teologii Misji —ks. W. Kowalak
do 2003 roku).

W roku akademickim 1988/1989 nastapita takze kolejna zmiana —zwigzana
znazewnictwem. ,Kierunki” istniejgce na Wydziale Teologicznym ATK przeksztat-
conow ,specjalnosci” w ramach jednego kierunku —teologii. Od tego roku religio-
znawstwo przeksztatcito sie w specjalnosé na kierunku teologia, a jej dotychcza-
sowy kurator stat sie , kuratorem specjalnosci religioznawczej”. Obydwie katedry na
specjalnosci ,religioznawstwo” nadal pozostawaty w strukturach Sekcji Teologii
Praktyczne;j.

Mimo iz religioznawstwo stato sie specjalnoscia na kierunku ,teologia”, studia
odbywaty sie w ramach piecioletniego studium misjologii. Absolwenci otrzymywali
tytut magistra, licencjata (rzymskiego) lub doktora teologii ze specjalizacji ,misjo-
logia”. Studia te odbywaty sie w trybie stacjonarnym.

Jednak, jak wspomniano wyzej, to piecioletnie studium misjologii zawierato
bogaty program religioznawczy. Tylko przez pierwsze dwa lata realizowato program
teologii ogdlnej, i to w ograniczonym zakresie. Trzy nastepne lata obejmowaty wy-
tacznie wyktady specjalistyczne, prowadzone w czterech grupach tematycznych:
misjologia zasadnicza, misjologia religioznawcza, problematyka spoteczno-ekono-
miczna krajéw Trzeciego Swiata oraz zagadnienia duszpasterstwa polonijnego.

Pierwsze miejsce zajmowata misjologia zasadnicza. Ale tez rozbudowana byta
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misjologia religioznawcza. Ukazuje to chociazby sprawozdanie ks. Wtadystawa
Kowalaka zarok 1981 r. Misjologia religioznawcza obejmowata: wstep do religio-
znawstwa, fenomenologie religii, religie ludéw pierwotnych, hinduizm, buddyzm,
taoizm, konfucjanizm, shintoizm oraz islam. Zrezygnowano z socjologii religii,
a wprowadzono teologie religii, mity i symbolike religijng, umbandyzm oraz nowe
religie synkretyczne™.

Bazujac na dotychczasowych doswiadczeniach, na poczatku lat dziewigé-
dziesiatych ks. Wtadystaw Kowalak, kierownik specjalizacji misjologicznej, utozyt
tzw. ,plan wieczysty”, ktéry miat stuzyc jako punkt odniesienia do tworzenia
planéw zajec na poszczegolnych latach. Zgodnie z tym planem przewidywano na
drugim roku studiéw nastepujace wyktady religioznawcze i pokrewne: nowe religie
(2 godz. tygodniowo), etnografie Afryki (2 godz. tygodniowo), zagadnienia spo-
teczno-ekonomiczne Trzeciego Swiata (2 godz. tygodniowo); na trzecim roku stu-
diéw obowiazywaty: wstep do religioznawstwa (2 godz. tygodniowo w pierwszym
semestrze), fenomenologia religii (2 godz. tygodniowo), mitoznawstwo i symbolika
religijna (2 godz. tygodniowo w pierwszym semestrze), hinduizm (2 godz. tygod-
niowo), buddyzm (2 godz. tygodniowo w drugim semestrze), taoizm i konfucjanizm
(2 godz. tygodniowo w drugim semestrze), islam (2 godz. tygodniowo), umbandyzm
(2 godz. tygodniowo), etnografia Ameryki (2 godz. tygodniowo), zagadnienia
spoteczno-ekonomiczne Trzeciego Swiata (2 godz. tygodniowo); program czwar-
tego roku obejmowat: religie ludéw pierwotnych (2 godz. tygodniowo), shintoizm
(2 godz. tygodniowo), etnografie Azji (2 godz. tygodniowo); studentéw pigtego roku

29

obowigzywata etnografia Oceanii (2 godz. tygodniowo)

28  W.KOWALAK, Specjalizacja Misjologii. Ratio Studiorum z dnia 20 XI 1981 roku, Warszawa 1981
(mps). Por. D.M. MROCZEK, Specjalizacja misjologii na Akademii Teologii Katolickiej w
Warszawie, dz. cyt., s. 139-145 (kps).

29  W.KOWALAK, Specjalizacja Misjologii. Ratio Studiorum z dnia 20 X1 1981 roku, Warszawa 1981
(mps). Por. D.M. MROCZEK, Specjalizacja misjologii na Akademii Teologii Katolickiej w
Warszawie, dz. cyt., s. 139-145 (kps).
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6. Zmiany w latach dziewieddziesiatych

Przemiany w Polsce (po 1989) dotknety wszystkie dziedziny zycia. Wptywaty
takze silnie na zycie akademickie. Na mocy instrukcji Ministra Edukacji Narodowej
z 30 VIl 1990 roku ponownie wprowadzono nauke religii do szkét, usunieta z nich
w 1961 roku przez wtadze komunistyczne. Nauczanie to regulowata najpierw usta-
wa o systemie oSwiaty z 7 IX 1991 roku (art. 16), a nastepnie rozporzadzenie Minis-
tra Edukacji Narodowej w sprawie warunkéw i sposobu organizowania lekcji religii
w publicznych przedszkolach i szkotach (14 IV 1992). Nauczanie religii stato sie tak-
ze przedmiotem regulacji prawnych w dokumentach koscielnych. Wigzato sie réw-
niez z przygotowaniem odpowiedniego programu ksztatcenia. To wtasnie m.in. te
czynniki zewnetrzne, jak i kolejny projekt restrukturyzacji lezaty u podstaw kolejnej
dyskusji nad ewentualnym przeniesieniem misjologii i religioznawstwa z Wydziatu
Teologicznego na Wydziat Koscielnych Nauk Historycznych i Spotecznych. W dniu
271V 1992 roku przeprowadzono na Radzie Wydziatu Teologicznego wstepne
gtosowanie, ktérego rezultaty to szes¢ gtosow ,za”, siedem ,wstrzymujacych sie”

i cztery ,przeciw””

. Po kolejnej dyskusji i gtosowaniu (4 maja) cztonkowie Rady
Wydziatu Teologicznego zagtosowali: 10 —za, 5 —przeciw, 1 —wstrzymujacy sie’’.
Wyniki tego gtosowania podwazyli jednak kuratorzy obu specjalnosci w liscie do
rektora uczelni, wskazujac m.in. na wystepowanie nieprecyzyjnych sformutowarn,
ktérych wyjasnienie mogto mie¢ wptyw na ostateczng decyzje, jak réwniez na
aspekt formalny: gtosowanie miato charakter sondazowy. Ponadto argumenty prze-
mawiajace przeciwko przeniesieniu misjologii i religioznawstwa na tzw. IV wydziat
zostaty pominiete w protokotach z Rady Wydziatu. W podsumowaniu zapropono-
wali oni ponowne ,rozpatrzenie przez Rade Wydziatu Teologicznego, czy rzeczy-
wiscie dla misjologii i religioznawstwa nie ma miejsca na Wydziale Teologicznym
ATK”**. Podczas dyskusji odbywajacej sie w gronie dziekanéw i prorektoréw uczelni

30  Protokdt z posiedzenia Rady Wydziatu Teologicznego ATK w dniu 271V 1992 r., Warszawa 1992
(mps).

31  Protokdt z posiedzenia Rady Wydziatu Teologicznego ATK w dniu 4 V 1992 r., Warszawa 1992
(mps).

32 Pismoks. doc.dr. hab. Tadeusza Dajczeraiks. prof. dr. hab. Wtadystawa Kowalaka do rektora ATK,
ks. prof. dr. hab. Janatacha, zdnia 29 V 1992 roku, Katedry, ASTATK.

210



Religioznawstwo na Wydziale Teologicznym ATK/UKSW

ustalono, ze specjalizacja ,misjologia” i specjalizacja ,religioznawstw” pozostang
na Wydziale Teologicznym.

Dyskusja ta wykazata wyraznie, iz programy specjalizacji ,misjologia” i ,reli-
gioznawstwo” znacznie réznia si¢ od programu na kierunku teologicznym. Wskazy-
wata takze na powigzania programowe obu specjalizacji. Wspomniane wczes$niej
wymagania programowe dla kierunku teologia sprawity, ze nieuchronnie przyspie-
szyt proces zwiekszania wymiaru godzin teologicznych na obydwu specjalizacjach.

Jednak w wyniku tych dyskusji zrezygnowano na Wydziale Teologicznym, od
dnia 1 X 1992 roku, z podziatu na dotychczasowe sekcje. Wszystkie specjalnosci
(w tym takze misjologie i religioznawstwo), do tego momentu podporzadkowane
Sekcji Teologii Praktycznej, przyporzadkowano bezposrednio ,kierunkowi teolo-
gicznemu”.

W pazdzierniku 1994 roku ks. doc. dr hab. Tadeusz Dajczer otrzymat tytut nau-
kowy profesora nauk teologicznych. W tym samym roku ks. dr hab. Antoni Kurek
objat kierownictwo Katedry Historii Misji, natomiast ks. Tadeusz Dajczer pozostat
juz tylko nareligioznawstwie.

W roku akademickim 1995/1996 nastapita zmiana w funkcjach ks. prof. dr.
hab. Wtadystawa Kowalaka: ponownie objat kierownictwo Katedry Teologii Misji,
aw Katedrze Historii Religii pozostat p.o. kierownika. W tym samym czasie na
misjologii zatrudnieni byli takze (w Katedrze Teologii Misji): ks. dr Jan Gérski™ na pot
etatu adiunkta (1991-1994) oraz dr Eugeniusz Sakowicz™ (1994-1999). Ks. Jan G6r-
ski wyktadat m.in. liturgie w krajach misyjnych, metodyke misyjna, islam, teologie
misji, a Eugeniusz Sakowicz: wstep do religioznawstwa, religie ludéw pierwotnych,

33 Jan Gérski urodzit sie w dniu 25 VII1 1952 roku w Boruszowicach (diecezja katowicka). Swiecenia
kaptariskie przyjat w dniu 23 111 1978 roku. Dyplom magistra-licencjata na specjalnosci misjo-
logicznej otrzymat na ATK (26 V 1986). W dniu 18 111 1988 roku obronit doktorat Teologiczne pod-
stawy dziatalnosci misyjnej Kosciota wedtug dokumentow Soboru Watykariskiego I, takze na ATK.
Pracowat na misjologii (ATK) w latach 1991-1994.

34 Eugeniusz Sakowicz urodzit sie¢ w dniu 26 V 1958 roku w Grudzigdzu. Dyplom magistra teologii
otrzymat na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w 1984 roku. Doktorat z zakresu teologii fun-
damentalnej obronit w dniu 14 VI 1991 roku na tej samej uczelni. Rozprawa nosita tytut: Teolo-
giczne podstawy dialogu Kosciota z religiami pozachrzescijariskimi w nauczaniu Jana Pawta ll.
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personel misyjny, geografie religii, dialog miedzyreligijny oraz religie niechrzes-
cijariskie w Polsce.

W roku akademickim 1996/1997 na stanowisku adiunkta w Katedrze Feno-
menologii Religii rozpoczeli prace: ks. dr Rafat Markowski™ i ks. dr Leonard Fic™.
W 1999 roku na emeryture przeszedt ks. prof. dr hab. Tadeusz Dajczer, rezygnujac
z pracy na uczelni’’. Ks. Rafat Markowski wyktadat m.in. islam, fenomenologie
religii oraz historie sufizmu, a ks. Leonard Fic: hinduizm i buddyzm oraz religie Chin
i Japonii.

7. Religioznawstwo na UKSW

W 1999 roku przeksztatcono warszawska Akademieg Teologii Katolickiej
w Uniwersytet Stefana Kardynata Wyszyniskiego. Nowa jednostka rozpoczeta swoja
prace wdniu 1 X 1999 roku. Dokonano takze zmian w nazewnictwie struktur:
dotychczasowe specjalnosci zostaty przeksztatcone w sekcje, nad ktérymi nadzor
sprawowali juz nie ,kuratorzy”, ale ,kierownicy”.

Po odejsciu ks. prof. dr. hab. Tadeusza Dajczera na emeryture, od dnia 1 X 1999

roku kierownikiem Sekcji Religioznawstwa zostat ks. prof. dr hab. Wtadystaw

35  Rafat Markowski urodzit sie w dniu 16 1V 1958 roku w J6zefowie. W latach 1976-1982 odbyt studia
filozoficzno-teologiczne w Wyzszym Metropolitalnym Seminarium Duchownym w Warszawie.
W dniu 6 VI 1982 roku przyjat Swiecenia kaptariskie. Nastepnie kontynuowat studia na Papieskim
Wydziale Teologicznym i w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. W 1986 roku uzyskat
stopieri licencjata rzymskiego na podstawie pracy zatytutowanej Pojecie sacrum w swietle
fenomenologii religii Mircea Eliade. W tym samym roku odbyt studia doktoranckie w ATK,
specjalizujac sie z religioznawstwa. Prace doktorska Pojecie sunnickiej spotecznosci
muzutmariskiej (umma) w ujeciu poréwnawczym ze wspotczesna katolicka koncepcja Kosciota
obronitw 1991 roku.

36  Leonard Ficurodzit sie w dniu 14 1X 1946 roku w Barczygtowie koto Konina. W latach 1965-1971
studiowat w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wioctawku. Swiecenia kaptariskie przyjat
w dniu 14 VI 1971 roku. W latach 1972-1975 kontynuowat studia teologiczne w ATK w War-
szawie, gdzie uzyskat stopieri magistra teologii w zakresie teologii dogmatycznej, na podstawie
pracy ,Sensus fidei” jako organ przekazywania wiary w ujeciu Mannesa Dominika Kostera OP.
Odbyt takze studia teologiczne na Uniwersytecie Sw. Tomasza w Rzymie oraz dwuletni kurs
filozofii indyjskiej i sanskrytu na Uniwersytecie Warszawskim. W 1992 roku obronit prace
doktorska z zakresu teologii fundamentalnej, noszaca tytut: Il ,sensus fidei” nel pensiero di M.D.
Koster e nel Vaticano Il, a napisang pod kierunkiem prof. Giacoma Grasso.

37 W 1995 roku (jesien) ks. T. Dajczer powaznie zachorowat, co bardzo ograniczyto jego mozliwosci
fizyczne i wytgczyto go z dziatalnosci wyktadowej i publicznej. Zmart w dniu 8 1X 2009 roku
w Warszawie.
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Kowalak SVD. W tym czasie dr Eugeniusz Sakowicz przeszedt z misjologii nareli-
gioznawstwo, zostajac adiunktem w Katedrze Historii Religii, natomiast w Katedrze
Fenomenologii Religii zatrudniony zostat, jako adiunkt, ks. dr Andrzej Warika™.

W 2001 roku stopien doktora habilitowanego uzyskat Eugeniusz Sakowicz.
Ks. prof. Wtadystaw Kowalak zrezygnowat wtedy z kierowania Sekcja Religio-
znawstwa i jednoczesnie ztozyt wniosek do Rady Wydziatu Teologicznego
o zmiang nazwy z Sekcji Religioznawstwa na Sekcje Religiologii i o powotanie no-
wej katedry — Teologii Religii”’. Rada Wydziatu powotata na stanowisko kierownika
Sekcji Religiologii dr. hab. Eugeniusza Sakowicza, powierzajac mu takze te sama
funkcje w Katedrze Teologii Religii*’. W 2007 roku uzyskat on tytut profesora zwy-
czajnego nauk teologicznych.

W 2009 roku prof. dr hab. Eugeniusz Sakowicz przeszedt do pracy na Wydziale
Pedagogicznym UKSW. W tym samym roku adiunktem w Katedrze Teologii Religii
zostata dr Aldona Piwko. W 2010 roku kierownikiem Sekcji Religiologii i Katedry
Historii Religii mianowano ks. dr. hab. Leonarda Fica.

W 2008 roku, z inicjatywy ks. prof. UKSW dr. hab. Jarostawa Rézariskiego
OMI", wprowadzono do Uchwaty Rekrutacyjnej UKSW utworzenie kierunku ,reli-
gioznawstwo”. Kierunek ten zostat otwarty w roku akademickim 2011/2012. ,Cho-

38  Pracowatw niejjako adiunkt w latach 1999-2004.

39  Ks. prof. Wiadystaw Kowalak zmart w dniu 24 VIII 2015 roku. Obszerniej o jego pracy naukowej
i dydaktycznej: J. ROZANSKI, Wktad prof. dr. hab. Wiadystawa Kowalaka SVD w rozwéj misjologii
w Polsce, w: J. Rézariski (red.), Misje i religie. Ksiega pamiatkowa poswiecona ks. prof. dr. hab.
Wiadystawowi Kowalakowi SVD z okazji 45-lecia dziatalnosci misjologii na ATK/UKSW w War-
szawie, G6érna Grupa 2014, 5. 11-25; W. KOWALAK, J. ROZANSKI, Wykaz publikacji i zarys
dziatalnosci naukowej prof. dra hab. Wtadystawa Kowalaka SVD, w: ). R6zanski (red.), Misje i
religie. Ksiega pamigtkowa poswiecona ks. prof. dr. hab. Wiadystawowi Kowalakowi SVD z okazji
45-lecia dziatalnosci misjologii na ATK/UKSW w Warszawie, Gérna Grupa 2014, s. 27-49.

40  Por. Sekcja Religiologii. Historia Sekcji, w: ). Decyk, J. Sobkowiak (red.), Dorobek naukowy
pracownikéw Wydziatu Teologicznego UKSW, Warszawa 2002, s. 239-240.

41 Jarostaw Rézariski urodzit sie w dniu 4 XI 1961 roku w Bitgoraju. W 1987 roku przyjat Swiecenia
kaptariskie. Studia seminaryjne odbyt w Wyzszym Seminarium Duchownym Ksiezy Oblatéw
Maryi Niepokalanej w Obrze. Magisterium z teologii obronit na Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym w Poznaniu, a z filologii polskiej na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza (Poznan). Lata
1991-1993 spedzit w Kamerunie Pétnocnym. Na przetomie lat 1995/1996 zapoznawat sie z praca

225



Kontekst misji

ciaz wiele tresci ksztatcenia tworzonego kierunku "religioznawstwo’ taczy sie z kie-
runkiem 'teologia’, zwtaszcza ze specjalnoscia 'religiologia’, realizowana w ramach
'teologii’, to jednak "religioznawstwo’ wyraznie wyodrebnia sie jako nowy obszar
ksztatcenia. Nie koncentruje sie ono tylko na chrzescijanstwie, ale prowadzi bada-
nia naukowe nad fenomenem religii we wszelkich jej przejawach i aspektach, tak
w przesztosci, jak i wspétczesnosci. Bada takze zjawiska pokrewne religii, poszuku-
je zaleznosci miedzy religig a r6znorodnymi dziedzinami kultury, prezentuje po-
nadto rézne religie Swiata oraz ich wzajemne powiazania. Korzysta z doswiadczen
i osiagniec innych nauk humanistycznych, zajmujacych sie religia, czyniac z nich
w ten sposéb nauki pomocnicze. Korzysta z wypracowanych metod nauk humanis-
tycznych, dotychczas stosowanych w religioznawstwie” — napisano we wniosku do
Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego™. Program studiéw, plan zajec¢ oraz
obszerny wniosek o umozliwienie prowadzenia studiéw pierwszego stopnia
z kierunku ,religioznawstwo” na Wydziale Teologicznym UKSW, skierowany do
ministerstwa, zostat przygotowany przez ks. prof. UKSW dr. hab. Jarostawa Rézan-
skiego i dr Aldone Piwko. Studia licencjackie (licencjat zawodowy) z religioznaw-
stwa obejmowaty: grupe przedmiotéw podstawowych (390 godzin), grupe przed-
miotéw kierunkowych (390 godzin), lektoraty, seminaria i inne zajecia obowiaz-
kowe (420 godzin), do wyboru dwie z pieciu specjalizacji (420 godzin) oraz zajecia
fakultatywne (180 godzin). Program nauczania objat réwniez czterotygodniowe
praktyki, treSci poszerzajace wiedze oraz zajecia z zakresu ochrony wtasnosci
intelektualnej.

W dniu 11112013 roku Sekcja Religiologii przestata istnie¢, wchodzac w sktad
Instytutu Dialogu Kultury i Religii. W dniu 1 X 2013 roku dyrektorem Instytutu
Dialogu Kultury i Religii zostat ks. Jarostaw Rézariski OMI.

misyjna na Madagaskarze. W 1996 roku ukoriczyt misjologie na ATK w Warszawie i obronit prace
licencjacka Zatozenie misji potnocnokameruriskiej. W 1998 roku obronit na ATK w Warszawie
prace doktorska, zatytutowang Dojrzewanie pétnocnokameruriskiej prowincji koscielnej w Garua
w latach 1946-1996. W 1999 roku rozpoczat prace w Katedrze Historii Misji na Wydziale Teo-
logicznym UKSW. Od 2004 roku byt kierownikiem Sekcji Misjologii.

42 Whiosek o umozliwienie prowadzenia studiow pierwszego stopnia z kierunku , religioznawstwo”
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie,
Warszawa 2010, s. 6 (mps).
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W ramach nowego Instytutu Dialogu Kultury i Religii zaczety funkcjonowac
dwie katedry zwigzane z religioznawstwem: Katedra Religiologii i Dialogu Miedzy-
religijnego (kierownik: ks. prof. UKSW dr hab. Leonard Fic, adiunkci: ks. dr hab.
Waldemar Cisto, ks. dr Rafat Markowski, dr Aldona Piwko; ks. prof. zw. dr hab. Ig-
nacy Bokwa) oraz Katedra Filozofii Religii (ks. prof. UKSW dr hab. Tomasz Stepieni).

W listopadzie 2013 roku ks. dr. Rafata Markowskiego mianowano biskupem
pomocniczym w archidiecezji warszawskiej. W 2014 roku uzyskat on stopier dok-
tora habilitowanego, podobnie jak i dr Aldona Piwko. W pazdzierniku 2015 roku,
w Katedrze Filozofii Religii prace rozpoczeta dr Dagmara Jaszewska. W dniu 1 XI
2015 roku do pracy na Wydziale Teologicznym powrdécit prof. dr hab. Eugeniusz
Sakowicz. W dniu 11V 2017 roku, po przejsciu na emeryture ks. prof. UKSW dr. hab.
Leonarda Fica, kierownikiem Katedry Religiologii i Dialogu Miedzyreligijnego,
opiekunem specjalnosci ,religiologia” oraz kierunku ,religioznawstwo” zostat prof.

Eugeniusz Sakowicz.

8. Podsumowanie strukturalno-personalne religioznawstwa na Wydziale

Teologicznym UKSW

Religioznawstwo na Wydziale Teologicznym ATK/UKSW

Rok H Nazwa studiow H Struktura organizacyjna

111956 Na kierunku ,apologetyka” | 1956 1968

rozwijano refleksje Katedra Apologetyki | Zaktad Socjologii

religioznawcza Religii

Katedra Socjologii

1966 Rozwdj socjologii religii Religii

w ramach kierunku

,teologia praktyczna”

1969 Rozwdj refleks;ji Katedra Homiletyki
religioznawczej Specjalizacja misjologiczna
na specjalizacji misjologia
w ramach kierunku
,teologia praktyczna”

1982-1987 Sekcja Teologii Systematycznej
1982 Katedra Religioznawstwa

Sekcja Teologii Systematycznej
1982 Katedra Religioznawstwa
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Rok Nazwa studiow Struktura organizacyjna
1987 - 1988 | kierunek Sekcja Teologii Systematycznej
Jreligioznawstwo” Kurator kierunku
1987 Katedra Historii Religii (utworzona
1988 - 1989 ||Specjalnos¢ z Katedry Historii Misji i Religii
religioznawstwa w ramach | oraz Katedry Religioznawstwa)
kierunku teologicznego 1987 Katedra Fenomenologii Religii
1992 - 1993 Zlikwidowano Sekcje Teologii
Systematycznej; specjalnosci
sa podporzadkowane kierunkowi ,teologia”
1999 - 2000 Powstaje Sekcja Religioznawstwa
Kierownik sekcji
2001 - 2002 Zmiana nazwy: z Sekcji Religioznawstwa
na Sekcje Religiologii
2010 - 2011 Utworzenie nowego Sekcja Religiologii
kierunku studiéw
- ,religioznawstwa”
1112013 Instytut Dialogu Kultury i Religii

Katedra Religiologii
i Dialogu Miedzyreligijnego
Katedra Filozofii Religii
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Obsada personalna religioznawstwa na Wydziale Teologicznym ATK/UKSW

Odpowiedzialny
za catos¢ studiow

Kierownicy katedr i pracownicy

Kurator kierunku
religioznawstwo:

ks. Tadeusz Dajczer
(1987-1988)

Kurator specjalnosci
religioznawstwo:

ks. Tadeusz Dajczer
(1988-1999)

Kierownik Sekcji
religioznawstwa:

Wiadystaw
Kowalak SVD
(1999-2001).

Kierownik Sekcji
religiologii:

Eugeniusz Sakowicz
(2001-2009);

vacat (2009-2010);

ks. Leonard Fic
(2010-2013).

Katedra
Historii
Religii:
Kierownik:
Wiadystaw
Kowalak SVD
(1987-1995);

p.o. Wiadystaw
Kowalak SVD
1995-2001);

vacat 2001-2010;

Leonard Fic
(2010-2013).

Inni pracownicy:
Eugeniusz Sakowicz
(1999-2001).

Katedra
Fenomenologii
Religii:

Kierownik:

ks. Tadeusz Dajczer
(1987-1999);

vacat (1999-2013).
Inni pracownicy:
ks. Rafat Markowski
(1996-2013);

ks. Leonard Fic
(1996-2010);

ks. Andrzej Warika
(1999-2004).

Katedra Teologii
Religii:

Kierownik
Eugeniusz Sakowicz
(2001-2009);

vacat
(2009-2013).

Inni pracownicy:
Aldona Piwko
(2009-2013).

Opiekun
specjalnosci
religiologia:

ks. Leonard Fic
(2013-2017);

Katedra Religiologii

i Dialogu Miedzyreligijnego

(od 1111 2013):
kierownik:

ks. Leonard Fic (2013-2017);
Eugeniusz Sakowicz (od 1 1V 2017)

Katedra

Filozofii Religii
(od 1111 2013):
kierownik:

ks. Tomasz Stepien
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Eugeniusz Sakowicz
(2017-).

Opiekun Katedra Religiologii Katedra
kierunku i Dialogu Miedzyreligijnego Filozofii Religii
religioznawstwo: (od 1 111 2013): (od 1111 2013):
inni pracownicy:
dr Aldona Piwko ks. Ignacy Bokwa (2013-2015), pracownicy:
(2011-2015); ks. Waldemar Cisto, Dagmara Jaszewska
ks. Rafat Markowski, (2015-)
Leonard Fic Aldona Piwko,
(2015-2017); Eugeniusz Sakowicz

(1 XI2015-31 111 2017).
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Summary

To begin reflection on religious studies at the Academy of Catholic Theology in
Warsaw it is necessary to look at religious studies in the broad sense of the term, that
isto say, in reflection which includes — besides empirical study —also philosophical
and theological study (religious studies in the broad sense —religiology). This type of
reflection was already existent when the Academy of Catholic Theology was
established (1954), just as it was in the Faculty of Christian Philosophy (in philosophy
of religion), and in the Theological Faculty (as apologetics and sociology of religion).

However the deciding role in establishing religious studies was played by the
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missiology specialization in the field of theology, which was established in 1969.
Missiology has developed the most comprehensive reflections of religious studies in
its lectures and publications. This has led to the establishmentfirst of the Department
of History of the Missions and of Religion (1982), and with time, of the religious
studies specialization (1987), whose structure falls under the responsibility of the
newly opened Section on religious studies, as well as two Departments: the
Department of the History of Religion and of Phenomenology of Religion. In the
academic year 2010/2011, in the Faculty of Theology, under the auspices now the of
the Cardinal Stefan Wyszyriski University, a new field of study was created: religious

studies
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Sprawozdanie z walnego zjazdu SMP
w Warszawie (UKSW, 26 IV 2018 r.)

Report from the General Meeting of SMP
in Warsaw (UKSW, 26 April 2018)

Pierwszy, tegoroczny Walny Zjazd Stowarzyszenia Misjologéw Polskich (SMP)
odbytsiedn. 261V 2018 r. w lokum Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie. Prezes Stowarzyszenia o. dr hab. Tomasz Szyszka SVD zapoznat

zebranych z tematami dnia:

1. Zmianasiedziby SMP
Stan prac nad sprawozdaniami dla KRS
Propozycja nowego ,Logo SMP”
Nowa strona internetowa SMP
,Studia Misjologiczne”
Program spotkania w Biatymstoku

Propozycja Ratio studiorum z misjologia

N U R wDd

Komunikaty i wolne wnioski

Ad. 1. Nowy zarzad SMP (wybrany dn. 18 IX 2017 r. w Kamieniu Slaskim)
powziat decyzje o przeniesieniu siedziby SMP z Katowic do Warszawy. Oto nowy
adres: Centrum Formacji Misyjnej, ul. Byszewska 1, 03-729 Warszawa 4, skr. pocz.
112. Decyzja ta zostanie odnotowana w Statucie SMP. Nastepnie o. Prezes ogtosit,
ze do SMP przyjete zostaty: s. dr Anna Miskowiec FMM i p. dr Kinga Puchata.

Ad. 2. SMP ma osobowos$¢ prawna w Rzeczypospolitej Polskiej. Fakt ten
zobowiazuje zarzad Stowarzyszenia do sktadania dorocznych sprawozdan z jego

dziatalnosci do Krajowego Rejestru Sadowego i Urzedu Skarbowego. Z chwila
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przejecia kierownictwa SMP przez nowy zarzad (2017) stwierdzono zalegtosci
w sktadaniu sprawozdan do KRS (w Katowicach) w latach 2013-2017. Uregulowa-
nie tej sytuacji powierzono bytemu zarzadowi SMP.

Ad. 3. Aktualny zarzad SMP zaproponowat zmiane dotychczasowego logo,
ktére okazato sie trudno operacyjne na stronie Internetowej i w korespondencji
elektronicznej. Sprawa nowego logo zajat sie wiceprezes SMP ks. dr hab. Franciszek
Jabtoniski i zaproponowat kilka jego wersji. Wybrang wersje poddano krytyce
uczestnikow spotkania. Zadecydowano, aby w nowym logo nie zamieszczaé, obok
petnej nazwy: ,Stowarzyszenie Misjologéw Polskich”, skrétu: ,SMP”. Wspomniany
skrét ma wiele znaczen (zob. Google) i nic nie wniesie dla propagowania dobrego
imienia Stowarzyszenia. Nowe logo zamieszczone bedzie réwniez w Statucie
Stowarzyszenia w celu jego ochrony prawne;j.

Ad. 4. Zatozenia nowej strony internetowej SMP podjat sie cztonek zarzadu
SMP o. dr Marcin Wrzos OMI. Projekt jest realizowany. O. Wrzos zapoznat zebra-
nych z obostrzeniami unijnymi, dotyczgcymi ochrony danych osobowych; zapre-
zentowat tez tematy przygotowywanej strony SMP: slider, aktualnosci rozszerzone,
historia Stowarzyszenia, oraz zaktadki: ,Studia Misjologiczne”, Statut SMP, zarzad
i komisja rewizyjna, lista cztonkéw SMP, kontakt, formularz zgtoszen i inne dane.
Dostep do strony roboczej: http://www.misjologia.parafia24.info

Ad. 5. Inicjatywa zatozenia periodyku naukowego ,Studia Misjologiczne”
zrodzita sie tuz po zatwierdzeniu Statutu SMP przez Konferencje Episkopatu Polski
(marzec 2007). Celem rocznika Stowarzyszenia jest promocja misjologii: publikacja
badan naukowych cztonkéw SMP oraz innych autoréw w zakresie teologii misji,
historii misji, kontekstu misji. Nowy zarzad SMP powziat decyzje o kontynuacji
publikowania ,Studiéw Misjologicznych” pod redakcja ks. dr. hab. Franciszka
Jabtoniskiego. Dzigki jego inicjatywie ukazat sie 7. tom naszego rocznika.

Ad. 6. Nastepny Walny Zjazd SMP odbedzie sie wdn. 1-3 X 2018 r. w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Biatymstoku. Niewatpliwym novum w programie
biatostockiego zjazdu jest zaproszenie na walne spotkanie Stowarzyszenia wykta-

dowcéw misjologii z wszystkich Wyzszych Seminariéw Duchownych w Polsce.
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Ad. 7. Temat nauczania misjologii w WSD w Polsce powraca podczas obrad
kazdego Walnego Zjazdu SMP. Istnieje realna szansa na definitywng regulacje tej
kwestii i zamieszczenie misjologii w Ratio studiorum dla WSD w Polsce. Ks. bp
Damian Bryl, przewodniczacy ,Zespotu ds. przygotowania nowych zasad formacji
kaptanskiej w Polsce”, zwrécit sie do Prezesa SMP o. Tomasza Szyszki z prosba
o przeprowadzenie konsultacji w srodowisku misjologicznym nt. miejsca misjologii
w przygotowywanym Ratio studiorum.

Ad. 8. Ks. prof. dr hab. Jan Gérski przygotowuje konferencje dotyczaca o. Stefa-
na tysika SVD (1908-1978), ktéra odbedzie sie w Boruszowicach k. Tarnowskich
Gérwdn. 13 X2018r. Okazja do wspomnienia wybitnego, slaskiego misjonarza-
werbisty, etnologa i lingwisty jest 40. rocznica jego Smierci. Podczas konferencji re-
feraty wygtosza m.in.: o. dr hab. Jan Pawlik SVD oraz o. dr Adam Michatek SVD.
Przygotowaniu konferencji patronuje Fakultet Teologii US w Katowicach i Parafia
pw. Matki Boskiej Bolesnej w Boruszowicach.

O. prof. dr hab. Wojciech Kluj OMI, Przewodniczacy Miedzynarodowego
Stowarzyszenia Misjologow Katolickich (MSMK), podzielit sie kilkoma refleksjami
nt. dziatalnosci tejze instytucji. Po wyborze nowego zarzadu (Pattaya, Tajlandia,
15 VI 2017) MSMK usituje usystematyzowac poszczegolne sektory swojej dziatal-
nosci, zaréwno administracyjnej, jak i dydaktyczno-naukowej. O. Kluj otwarty jest
naszeroka wspotprace ze SMP.

Po zakoriczeniu obrad SMP o. Prezes Tomasz Szyszka zaprosit uczestnikow
spotkania do wziecia udziatu w Ogélnopolskiej Konferencji Misjologicznej , Tréjca
Swieta w kontekstach kulturowych*, zorganizowanej przez Katedre Misjologii Insty-
tutu Dialogu Kultury i Religii Wydziatu Teologicznego UKSW oraz Stowarzyszenie
Misjologéw Polskich w starym gmachu UKSW.

dr Adam Michatek SVD
Sekretarz SMP
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Sprawozdanie ze spotkania SMP
w Biatymstoku (I-3 X 2018 r.)

Report from the Meeting of SMP
in Bialystok (I-3 Oktober 2018)

Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium Duchowne w Biatymstoku (AWSD) byto
miejscem drugiego w tym roku Walnego Zjazdu Stowarzyszenia Misjologéw Pol-
skich (SMP)". W dn. 1-3 X 2018 r. polscy misjolodzy obradowali pod auspicjami
uczelni bedacej spadkobierca tradycji Diecezjalnego Seminarium Duchownego
w Wilnie, erygowanego w 1582 r. przez biskupa Jerzego Radziwitta. Budynek
aktualnego AWSD zostat oddany do uzytku w 1984 r. dzieki staraniom éwczesnego
biskupa Edwarda Kisiela®.

Program zjazdu zawierat dwie odstony: sympozjum misjologiczne oraz obrady
SMP. Przedpotudniowa sesje rozpoczelismy msza sw. — przewodniczyt ks. dr hab.
Henryk Ciereszko, biskup pomocniczy archidiecezji biatostockiej. W homilii
przypomniat o misyjnym charakterze Kosciota i wskazat na nowe obszary ewange-

lizacji w krajach o dtugiej tradycji chrzescijariskie;j.

1 Pierwszy zjazd SMP w r. 2018 odbyt sie dn. 26 IV w starym gmachu Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszyniskiego w Warszawie.

2 Zytwlatach 1918-1993. Doktor teologii. Administrator apostolski w Biatymstoku (1976-1991),
biskup diecezjalny biatostocki (1991-1993).
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1. Sympozjum misjologiczne: Misje i misjologia 100 lat po , Maximum illud”

1. Stowo powitania

Ks. dr hab. Andrzej Proniewski, rektor AWSD powitat gosci i zapoznat zebra-
nych z historia tejze uczelni. Z kolei ordynariusz kielecki ks. bp Jan Piotrowski,
wprowadzajac w temat sympozjum, przypomniat o permanentnie aktualnym misyj-
nym charakterze Kosciota wyrazonym m.in. w dokumentach: Ad gentes, Redem-

ptoris missio, Novo millennio ineunte.

2. Otwarcie sympozjum

Ordynariusz archidiecezji biatostockiej ks. abp dr hab. Tadeusz Wojda SAC
dokonat uroczystego otwarcia sympozjum, a nastepnie wygtosit referat: ,Maximum
illud” dokumentem przetomowym w historii misji i misjologii.

Abp Wojda wykazat, ze encyklika pap. Benedykta XV Maximum illud (30 XI
1919) jest owocem XIX-wiecznej ,wiosny misyjnej” Kosciota. Nastgpity wéwczas
radykalne przemiany spoteczno-polityczne oraz reforma Kosciota. Rodzita sie
nowa, zachodnia wizja wolnosci. Upadek monarchii francuskiej oraz odkrycia nau-
kowe wyznaczaty historii nowy kierunek. Podnoszacy sie z kryzysu po Rewolugji
Francuskiej. Kosciét XIX wieku odczuwat skutki kasaty zakonéw, redukcji liczby mi-
sjonarzy oraz rozwiazania (1798) kongregacji Propaganda Fide.

Kosciot otwierat sie na misje — zwtaszcza w Afryce. Powstaty stowarzyszenia
charytatywno-misyjne, np. ,Papieskie Dziata Rozkrzewiania Wiary” (1822) oraz
nowe instytuty misyjne. Odnotowano pierwsze proby systematycznej refleksji
misjologicznej. Przetomowym krokiem byto pojawienie sie prasy misyjnej oraz
przektadéw Pisma $w. na jezyki obce. Kosciét zaczat interesowac sie kulturg ludéw
misjonowanych, rozpoczeto tez formacje kleru miejscowego. Heroiczni misjo-
narze: Daniel Comboni, Franciszek Libermann, Karol Lavigerie i in. zainicjowali de-
bate nt. adaptacji misyjnej i akomodacji.

Prelegent przypomniat, ze 6wczesna ,teologia misji” opierata sie na publika-
cjach Tomasza od Jezusa S) (1564-1627): Stimulus missionum (1613) oraz De

propaganda salutem omnium gentium (1613). Wyrazem potrzeby naukowego
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potraktowania misji byto powotanie w 1867 r. na Uniwersytecie w Edynburgu pier-
wszej ,katedry teologii ewangelizacyjnej”. Nastepnie pastor Gustaw Warneck
wprowadzit misjologie na Uniwersytet w Hale. W kregach katolickich pierwsza
katedra misjologii powstata na Uniwersytecie w Minster w 1910 r. pod kierownict-
wem J6zefa Schmidlina. Systematyczna refleksja misjologiczna zaowocowata dwo-
ma dokumentami: Maximum illud (30 X1 1919) Benedykta XV i Rerum Ecclesiae (28
[11926) Piusa XI.

3. Drugi referat nt. Praca misyjna, jako element stymulujacy misyjne za-
angazowanie wygtosit o. dr Marcin Wrzos OMI.
Prelegent omoéwit obecnosc ,nowych mediow” w zyciu codziennym. Najpo-

I//

pularniejsze z nich —,Onet”, ,Gazeta.pl” —w ciggu miesigcu docierajg do kilku-
nastu milionéw uzytkownikéw. Sie¢ globalna zawiera wartosciowe Strony pro-
chrzescijaniskie (np. aplikacje: ,Brewiarz”, ,Pismo Swiete”, ,Liturgianadzi§”iin.),
ale niezbedne jest krytyczne rozpoznanie kazdej propozycji. Kosciét wypowiedziat
sie po raz pierwszy w Internecie w 1990 ., byto to ,Oredzie Jana Pawta Il na Swia-
towy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu”.

Nastepnie prezenter scharakteryzowat popularne, wysokonaktadowe oraz
naukowe czasopisma misyjne. Wsréd tych ostatnich wyréznit: ,Annales Mis-
siologici Posnanienses”, ,Biuletyn misjologiczno-religioznawczy”, ,Collectanea
Theologica”, ,Lumen Gentium”, ,Nurt SVD” oraz ,Studia misjologiczne”. Nowe
media podzielit natrzy grupy: (1) media informujace; (2) Web.2.0. — media wspdt-
tworzone przez uzytkownika; (3) Web.3.0. albo media ,Internetu inteligentnego” —
uzytkownik otrzymuje informacje ,dla niego” sprofilowana.

Przedmowca uswiadomit zebranym, ze sita oddziatywania portali informa-

|N

cyjnych jestogromna. W 2017 r. na chrzescijanski portal ,Deon.pl” weszto 1 milion

I//

100 tys. uzytkownikéw, zas na ,Onet.pl” — ponad péttora miliarda. Wazng role

w przekazie tresci chrzescijanskich odgrywaja réwniez Strony: ,Opoka.pl”,

»Wiara.pl”, ,Gloria.pl”, ,Katolik.pl”. Tymczasem papierowe czasopisma misyjne

traca w Polsce na znaczeniu.
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Prezenter zauwazyt, ze od lat 80. w nowych mediach stowo ,misja” oznacza
rowniez: ,misje dyplomatyczng”, ,misje wojskowga”, ,misje kosmiczng”, misje
przedsiebiorstwa” itd. Religijny kontekst stowa ,misja” zachowat sie w 13%. Media

stajq sie nowym kontynentem ewangelizacji — zakoriczyt ks. Wrzos.

4. Trzeci prelegent, ks. dr hab. Franciszek Jabtoriski, zreferowat temat:
Formacja misyjna alumnéw w swietle ,Ratio fundamentalis institutionis sacerdo-
talis” z 2016 roku. Wiceprezes SMP pochylit sie nad dokumentem Kongregacji
ds. Duchowienstwa: Dar powotania do kaptaristwa. Ratio fundamentalis institutio-
nis sacerdotalis (8 X11 2016 r.) dotyczacy formacji seminaryjnej kandydatéw na ka-
ptanéw (dalej: DPK).

Parafrazujac poszczegdlne wypowiedzi papieza, mozna powiedzie¢, ze
,reforma Kosciota zaczyna sie od reformy duchowieristwa”, zas ,u podstaw reformy
duchowieristwa jest wiasciwe wychowanie alumnéw” —stwierdzit ks. Jabtoriski.

Dokument DPK przenika duch misyjny wyrazony m.in. w zwrotach: ,misyjny
dynamizm”, ,misyjna postawa”, ,pragnienie misyjne”, ,rados¢ misyjna” iin.
Stwierdzenie, ze najwazniejsza role w formacji do kaptaristwa petni Tréjca Swieta
wyraznie nawigzuje do dekretu Ad gentes: ,Kosciot pielgrzymujacy jest misyjny ze
swej natury, poniewaz swoj poczatek bierze wedle planu Ojca z postania (ex
missione) Syna i z postania Ducha Swietego (nr 2).

Kapitalne konsekwencje misjologiczne ma konstatacja Franciszka: ,Kazdy
wierzacy jest uczniem-misjonarzem”. Umocnieniu i pielegnowaniu tej swiadomos-
ci stuzy czas formacji seminaryjnej. W 171 punkcie DPK czytamy, ze ,nie moze bra-
kowac w programie studiéw misjologii, jako autentycznej formacji do powszech-
nosci Kosciota i promocji jego zapatu ewangelicznego”.

Méweca stwierdzit, ze w niektérych seminariach w Polsce formacja misyjna pro-
wadzona jest wzorcowo — poprzez wyktady z misjologii i dziatalnos¢ kleryckiego
kota misyjnego. Czas formacji jest okresem odkrywania powotania ,misyjnego”
wynikajgcego z chrztu $w., ale réwniez powotania ,misjonarskiego” —jako fidei

donum dla Kosciota misyjnego. Jednakowoz, Swiadom spadku ducha misyjnego
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w Polsce, konferent zasugerowat powrét do tradycji ,kleryckich spotkan két
misyjnych”, jakie niegdys odbywaty sie w Pienieznie oraz Kalwarii Zebrzydowskiej.

Wiceprezes SMP przypomniat, ze Episkopat Polski zlecit opracowanie nowego
Ratio studiorum dla wyzszych seminariéw duchownych. Odpowiedzialnym za ten
projekt jest ks. dr Damian Bryl, biskup pomocniczy poznariski. Z prowadzonej an-

kiety wynika, ze misjologia pojawi sie w programie dydaktycznym dla seminariéw.

5. Czwarty referat: 100-lecie listu apostolskiego ,Maximum illud” wygtosit ks.

dr hab. Wojciech Kluj OMI.

W pierwszej czesci wystapienia przewodniczacy Miedzynarodowego Sto-
warzyszenia Misjologéw wykazat, ze encyklika Benedykta XV jest wieloaspektowo
zwiazana z kontekstem historycznym, w ktérym powstata. Papiez podejmowat
wiele inicjatyw pokojowych w celu ztagodzenia skutkéw | wojny swiatowej. Ogtosit
tez nowy kodeks prawa kanonicznego (obowiazywat do 1983 r.), za$ listem apo-
stolskim Maximum illud wprowadzit misje katolickie w nowg ere. Napietnowat
proby wykorzystywania ewangelizacji do szerzenia ideologii kolonialnej; zalecit
tworzenie w krajach misyjnych lokalnych struktur koscielnych.

Wsréd zastug Benedykta XV przedmdéweca zaakcentowat umiedzynarodowie-
nie Stolicy Apostolskiej i uczynienie Kosciota bardziej powszechnym. Wierny tej
opcji papiez zachowywat bezstronnosc polityczng w konflikcie europejskim w
czasie |l wojny swiatowej, ale zdecydowanie sprzeciwit sie polityce Protektoratu
francuskiego w Chinach promujacej chrzescijaristwo jako postawe ,politycznie
poprawng”.

Podsumowujac, ks. Kluj stwierdzit, ze dzieki Maximum illud X1X-w. Ko$ciét

»wyptynat na gtebie”, wchodzac w permanentny stan misji.

6. Piaty referat: Misyjne aspekty nauczania papieza Franciszka wygtosit
ks. dr hab. Tomasz Szyszka SVD.
Na wstepie prezes SMP zadat pytanie: ,Po pieciu latach pontyfikatu Franciszka,
ile jest misyjnosci w nauczaniu papieza?”. Prelegent potwierdzit, ze papiez jest

czesto krytykowany za nieco swobodny styl swoich wypowiedzi i nieprecyzyjne
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stwierdzenia. Natomiast jego misyjnosc jest ,bez zarzutu” — zaznaczyt ks. Szyszka.
Poszczegélne elementy nauczania Franciszka o misjach sa rozproszone w licznych
tekstach, dlatego nalezy wyjs¢ od dokumentéw kluczowych: Lumen fidei (29 VI
2013) oraz Evangelii gaudium (24 X1 2013). W swoich przemdéwieniach papiez
czesto odwotuje sie do dokumentu V Konferencji Episkopatéw Ameryki taciriskiej
i Karaibow: Aparecida. Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby
nasze narody miaty w Nim Zycie (31 V 2007) nt. nowej ewangelizacji. Papiez budzi
tu Swiadomosc ,powszechnej misyjnosci Kosciota” — dzieta otwartego na kazdego
ochrzczonego.

Méwecea dodat wazny szczegét: misyjna wizja Franciszka osadzona jest w jezu-
ickiej (ignacjariskiej) duchowos¢ naznaczonej misyjnym zapatem. W historii
Kosciota Towarzystwo Jezusowe potrafito rozeznawac znaki czaséw, czego
kardynalnym przyktadem sa redukcje jezuickie w Ameryce taciriskiej. Czerpiac
ztego doswiadczenia, Franciszek poszukuje nowych rozwiazan dla wspétczesnego
$wiata, np. ,wyjscie na peryferie egzystencjalne” — do ludzi dotknietych bélem,
grzechem oraz nedza. Wedtug papieza granice wiary/niewiary wyznaczaja nie

granice geograficzno-polityczne, ale ludzkie serce — spuentowat prezes SMP.

I1. Obrady Stowarzyszenia Misjologow Polskich

Druga czes¢ Walnego Zjazdu SMP w Biatymstoku poswiecona byta wew-
netrznym obradom — zgodnie ze Statutem Stowarzyszenia.

Witajac przybytych na obrady misjologéw, prezes Stowarzyszeniaks. dr hab.
Tomasz Szyszka SVD ciepte stowa skierowat do biskupéw kieleckich: ordynariusza,
ks. dr. Jana Piotrowskiego i biskupa pomocniczego, ks. dr. Andrzeja Kalety, ktérzy
systematycznie uczestnicza w zjazdach SMP. Stowa uznania skierowat réwniez do
obecnego na obradach biskupa etckiego ks. dr. Jerzego Mazura SVD. Szczegdlne
wyrazy wdzigcznosci zaadresowat do ks. kan. dr. Bogustawa Kiezela, proboszcza
parafii pw. Swietej Rodziny w Czarnej Biatostockiej i wyktadowcy misjologii
w AWSD w Biatymstoku. Ks. Kiezel przyczynit sie do zorganizowania zjazdu misjo-
logbw, a swoimi interwencjami w czasie obrad ukierunkowat wymiane mysli i po-

gladéw na problem miejsca i roli misjologii w formacji seminaryjnej.
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Wsréd wazkich tematéw obrad nalezy wymienic: (1) progres rocznika SMP
,Studia Misjologiczne”, ktérego redaktorem naczelnym jest ks. dr hab. Franciszek
Jabtoriski; (2) rozbudowe Strony www.misjologia.pl, ktérg redaguje ks. dr Marcin
Wrzos OMI; (3) miejsce misjologii w programie akademickim i w seminariach
duchownych; (4) wznowienie dziatalnosci Misyjnego Instytutu Laikatu w War-
szawie.

W dn. 4-5X 2019 r. bedziemy swietowac 50-lecie misjologii na UKSW
-z udziatem SMP. Tym ambitnym wyzwaniem zakoriczylismy obrady misjologéw
polskich w AWSD w Biatymstoku.

dr Adam Michatek SVD
Sekretarz SMP
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Magdalena (zierpka

Sprawozdanie ze sympozjum:
Stefan tysik SVD (1908-1978)
etnolog, lingwista

Report from the Symposium: Stefan tysik SVD (1908-1978)
Ethnologist, Linguist

W dniu 13 X 2018 roku w Boruszowicach na Slasku odbyto sie sympozjum
,Stefan tysik SVD (1908-1978) etnolog, lingwista w stuzbie Stowa Bozego”. Jego
organizatorem byta Katedra Teologii Fundamentalnej, Misjologii i Filozofii Chrzes-
cijariskiej Wydziatu Teologicznego US w Katowicach, we wspétpracy z miejscowa
parafia. Inspiracja do zorganizowania sympozjum byty dwie okolicznosci: 40. rocz-
nica smierci o. Stefana tysika SVD i zbiegajaca sie z tg datg 40. rocznica Swiecen
kaptariskich ks. prof. Jana Gérskiego.

Sympozjum rozpoczeta Msza swieta w miejscowym kosciele parafialnym,
sprawowana pod przewodnictwem bp. prof. Jana Kopca, ordynariusza diecezji
gliwickiej. Po modlitwie uczestnicy sympozjum udali sie do Willi Hanusek. Tam
uczestnikéw przywitali organizatorzy sympozjum: ks. prof. dr hab. Jan Gérski,
kierownik Katedry Teologii Fundamentalnej, Misjologii i Filozofii Chrzescijariskiej
WT US, ks. dr hab. Jacek Kempa, prodziekan WT US oraz ks. mgr Konrad Lempa,
proboszcz parafii i wspétorganizator wydarzenia.

Zaproszeni z ré6znych osrodkéw uniwersyteckich i seminariéw duchownych
ksieza profesorowie wygtosili referaty. PoszczegéInym sesjom naukowym przewod-

niczyli: ks. prof. dr hab. Jerzy Myszor z US, ks. dr hab. Tomasz Szyszka SVD z UKSW,
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prezes Stowarzyszenia Misjologéw Polskich, oraz ks. dr hab. Franciszek Jabtoriski
zUAM i gnieZnieriskiego PWSD, wiceprezes Stowarzyszenia Misjologéw Polskich.

Podsumowanie kazdej sesji stato sie dla stuchaczy inspiracja do dalszego
zgtebiania tematyki prezentowanych wyktadéw. W sympozjum wzieli udziat: po-
chodzacy z Boruszowic ks. prof. dr hab. Jan Kochel z UO, ksigeza z r6znych parafii,
doktorzy, doktoranci i studenci.

Uczestnicy sympozjum zostali wprowadzeni w swiat zainteresowari badaw-
czych o. Stefana tysika SVD, jego pracy, pasji i szerokiej dziatalnosci duszpaster-
skiej (ks. dr Adam Michatek SVD, UWM/WSD Pieniezno). Mogli takze zapoznac sie
z dziejami ksztatcenia teologicznego oséb duchownych w ciggu wiekéw (bp prof.
Jan Kopiec, UO) oraz z historig powstania i dziatalnosci Instytutu ,Anthropos”
w St. Gabriel (Austria), w ktérym zdobywat wiedze o. tysik i gdzie miaty poczatek
jego zainteresowania etnologia i lingwistyka (ks. prof. dr hab. Jacek Pawlik SVD,
UWM/WSD Pienigzno). Wyktad prezentujacy prace naukowa i badania nad roz-
wojem przemystu w pobliskiej okolicy, dolinie rzek Matej Panwi i Stoty (ks. dr hab.
Henryk Olszar, US), dostarczyt interesujacej wiedzy o historii regionu $laskiego.
Zajmujaca mysl i budzaca zaciekawienie byta tematyka wyktadu (przygotowanego
przez ks. prof. dr hab. Jarostawa Rézariskiego OMI, UKSW, a prezentowanego przez
ks. Szyszke), obejmujaca trudnosci i decyzje o wyborze kluczy, jakie znajduja sie
przed ttumaczami Pisma Swietego.

Na zakoriczenie konferencji wygtoszony zostat wyktad przez ks. prof. Jana
Gorskiego, ktéry w sposéb syntetyczny ukazat znaczenie nauk pomocniczych dla
misjologii, podkresliwszy, ze korzystajac z doswiadczeni i metod réznych dziedzin
wiedzy, przyczynia sie ona do ozywienia skutecznosci pracy misyjnej Kosciota.
Byto to takze podsumowanie tematyki zaprezentowanej w czasie catej konferencji.

Magdalena Czierpka
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Sprawozdanie ze $wigtowania
50-leca pracy fideidonistow w Zambil

(2627 X 2018 r)

Report from the Celebration
of the 50th Anniversary of the Work of Fidei donum Missionnaries in Zambia
(26-27 October 2018)

Jubileusz 50-lecia obecnosci polskich ksiezy fideidonistéw w Zambii swieto-
wano 27 pazdziernika 2018 roku w parafii pw. Chrystusa Odkupiciela w Makeni
(obrzeza Lusaki). W tej archidiecezji ordynariuszem przez 10 lat byt kard. Adam
Koztowiecki §J (1959-1969), ktéry zmart w 2007 roku.

W Eucharystii uczestniczyto czterech biskupéw, 50 ksiezy, 50 siéstr zakonnych
zréznych zgromadzen, 10 wolontariuszy misyjnych, a takze wzieli w niej udziat
wierni z parafii, w ktérych postuguja ksieza fideidonisci. Polskiej delegacji przewod-
niczytbp J6zef Szamocki z diecezji toruriskiej, byty misjonarz w Zambii (przez 5 lat
pracowat w ubogich slumsach Lusaki). W sktad delegacji weszli réwniez: ks. kan. dr
hab. Franciszek Jabtoriski, ktéry reprezentowat Komisje ds. Misji KEP i archidiecezje
gnieZnieriska, z diecezji pelpliriskiej: ks. kan. Andrzej Szopiriski, ekonom, i ks. mgr
lic. Jerzy Zgoda, dyrektor ds. misji, a z diecezji toruniskiej: ks. prob. kan. Krzysztof
Badowski. Na jubileusz przyjechat tez ks. dr Andrzej Halemba, ktéry obecnie
pracuje w miedzynarodowej organizacji ,Pomoc Kosciotowi w Potrzebie” z siedzi-
ba w Konigstein im Taunus (Niemcy), a ktéry przez wiele lat postugiwat jako misjo-

narz w Zambii i opracowat m.in. specjalne stowniki angielsko-mambwe.
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1. Dzier skupienia

Tuz przed Swietowaniem polscy misjonarze uczestniczyli w dniu skupienia
prowadzonego przez bp. J6zefa Szamockiego. Na poczatku tego dnia bp J6zef
powiedziat: ,chcemy przez ten jubileusz podziekowa¢ misjonarzom z Polski,
ktérzy tutaj pracuja i pracowali chociaz bardzo krétki czas. Celem tego dnia jest
spojrzenie na dary Boze, ktére otrzymali misjonarze, i aby odczytali zamiary Boga
wzgledem nich natej zambijskiej ziemi. Gtéwnym tematem, ktéry nam bedzie
towarzyszy¢, jest Swietos¢ w oparciu o adhortacje papieza Franciszka o powotaniu
do swietosci. Bede takze positkowat sie ksigzka abp. Fultona Sheena o kaptaristwie,
ktéra zabratem ze sobg jako lekture w czasie podrézy do Zambii. Znany kaznodzieja
i animator misyjny w tej ksiazce podkresla, ze kaptan nie nalezy do siebie. Podczas
naszej wspolnej refleksji i modlitwy prosi¢ bedziemy Pana Boga, aby dat nam swiat-
to Ducha Swietego do rozpoczecia prac ukierunkowanych na podjecie procesu bea-
tyfikacyjnego zastuzonego misjonarza kard. Adama Koztowieckiego, arcybiskupa

Lusaki”.

2. Listy gratulacyjne

Pierwszy list gratulacyjny z okazji jubileuszu przestat kard. Fernando Filoni,
prefekt Kongregacji Ewangelizowania Narodow, do ks. kan. K. Mroza. W liscie tym
napisat m.in.: ,Polscy kaptani Fidei donumw tym roku dziekuja Bogu za 50 lat cia-
gtej obecnosci misyjnej w Zambii. Zainspirowane apelem papieza Piusa X1l w jego
encyklice Fidei donum dwadziescia diecezji w Polsce, od 1968 r. wystato do Zambii
okoto stu ksiezy, ktérzy wniesli znaczacy wktad w zaktadanie i rozwéj lokalnego
Kosciota. Polscy ksieza Fidei donumbyli i sa skutecznymi swiadkami mitosiernej
mitosci Boga, zwtaszcza w ewangelizacji ubogich, gtoszeniu Stowa Bozego i udzie-
laniu sakramentéw. Wielu z Was aktywnie uczestniczyto w tworzeniu nowych mis-
ji, nadal naucza w szkotach, postuguje w administracji diecezjalnej i realizuje pro-
gramy humanitarne. Zachecam Was do kontynuowania Waszej hojnej postugi
misyjnej i duszpasterskiej, stuzac duchowym potrzebom ludzi w tej czesci Afryki.
Z wdzigcznoscia przytaczam sie do Was, dziekujac Bogu za obfite taski i btogosta-

wieristwa, ktérymi obdarzyt Kosciét w Zambii przez Wasza gorliwg dziatalnosé
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misyjna. Niech Bég wynagrodzi Was wszystkich obfitymi taskami i duchowymi
pociechami i nadal Was prowadzi, byscie jeszcze wierniej odpowiadali na potrzeby
wspotczesnej ewangelizacji. Mam nadzieje i modle sig, aby ta wspaniata wymiana
daréw miedzy diecezjamiw Polsce i Zambii trwata przez wiele lat, i byscie mieli
gorliwych nasladowcéw wsréd mtodych pokolen polskich ksiezy. Niech obchody
jubileuszowe bedg czasem wielkiej taski dla polskich ksiezy Fidei donum iich
diecezji pochodzenia, dla lokalnych Kosciotéw, ktérym stuza i dla catego ludu
Bozego w Zambii”.

Drugi list przestat Przewodniczacy Komisji Episkopatu Polski ds. Misji —bp Je-
rzy Mazur. W liscie tym napisat m.in.: ,kaczac sie duchowo ze wszystkimi uczestni-
kami uroczystosci Jubileuszowych w Lusace, ktérzy dzis z gtebi serca wyspiewuja
radosne Te Deum laudamus, sktadamy serdeczne gratulacje Ksiezom Fideidonistom
i dziekujemy Bogu za wszelkie dobro, jakie dokonato sie poprzez Wasza postuge na
ziemi zambijskiej. Ufamy, ze Wasze modlitwy i cierpienia, a nadto ofiarne gtoszenie
Ewangelii, postuga sakramentalna, spotkania duszpasterskie oraz dziatalnos¢
dobroczynna ubogacity Kosciét w Zambii. Na rece Jego Ekscelencji abp. Alick’a
Banda pragniemy ztozy¢ serdeczne podziekowanie Biskupom Zambii, ktérzy
zewangeliczna goscinnoscia przyjmuja naszych misjonarzy oraz podejmujg owoc-
naizywa wspétprace, korzystajac z ich doswiadczen duszpasterskich. Jest to cenne
ubogacenie, tak Ksiezy Fideidonistéw i Kosciota w Polsce, jak i Kosciota w Zambii.
Jednoczesnie dziekujemy Tréjjedynemu Bogu za to, ze Swiadectwo misjonarzy
z Zambii pomaga Kosciotowi w Polsce w przezywaniu Jego misyjnosci. Niech
Chrystus, postany z Dobra Nowing o zbawieniu, btogostawi Waszym trudom misjo-
narskim. W $wietle i mocy Ducha Swietego kontynuujcie Wasza bezcenng postuge

dladobra—nie tylko Kosciota w Zambii —ale catego Kosciota powszechnego”.

3. Jubileuszowa Msza swieta
Jubileuszowej Mszy swietej przewodniczyt arcybiskup Lusaki Alick Banda.
Wraz z nimi koncelebrowato takze dwdch biskupéw zambijskich: Clement Mu-

lenga z Kabwe i Justin Mulenga z Mpiki oraz bp ). Szamocki.
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W homilii arcybiskup ukazat trudy, jakie ponosili polscy misjonarze, przyjez-
dzajac do innego kontynentu i kraju. Podziekowat za gorliwos¢, pasje i nieztomne
zaangazowanie. A oto kilka watkéw z biskupiej homilii:

,lonce again warmly welcome you all to this Golden Jubilee celebration of the
presence of the Polish Fidei donum Priests in Zambia. Today is therefore, an occasion
of rejoicing, celebrating and appreciating memories of the past 50 years in the
Vineyard of the Lord. At this threshold, we look to the future with hope, resilience and
great faith in God’s providence. We give thanks and praise to God for all the
experiences of our polish missionaries. We are aware of their struggles — struggles
with the language, culture, food etc. We are aware of their struggles to get things
started from the scratch, to create communities of faith, in the provision of education,
health and social services to our people. However, the Lord has seen you this far and
surely, He will see you through into the future. Let us now revert to the readings we
listened to: Often times we thank God when we realize that God has saved us from
some dangers that have befallen on others. However, Jesus seems to tell us in the
Gospel that these are signals and signs to make us recognize our weaknesses and
shortcomings so as to be able to rectify them in good time. We are given time like the
fig-tree to bring forth good fruits. Our Lord is patient with us. But we need to read the
signs of the times and be prepared to make amendments in our lives and be able to
bring about good fruits. Our fate may not be different if we are not taking measures to
getcloser to the Lord and his values. Itis not the length of our life that matters but the
quality of our life. If we lead our life in an integral manner even if it is short, we would
have made our contribution, and we would have brought about good fruits. But if we
fail to bring about good fruit in spite of a longer life span, that may not be of much
credit for us or anybody else. Life today is not as stringent as it was fifty years ago,
however, in many ways it remains just as difficult to cling to God as it were then.
There are many strident voices outside there, i.e.. social, economical, political and
environmental. However, to communicate the truth of love and the truth with love is
not easy today as it was in the past. We acknowledge the great contributions the
Polish Fidei donum Priests have made in this country since their humble origin 50

years ago. Today, we take pride in our brothers for their selflessness in the service of
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the Gospel. As we remember the past, those who worked and made sacrifices to our
benefit, we thank God for each and every one of them. Finally, may | congratulate
you all on your 50 Anniversary —my dear brothers —the Polish Fidei donum Priests for
your zeal, passion and unwavering commitment to your call of service. | thank the
Parish Council, the Organizing Committee and all who made this celebration
possible. As we travel down the memory lane, let us be renewed of our old vigor and
passion to be at the service of the Gospel and mankind. May Mary intercede for us

all”.

4. Spotkanie z arcybiskupem Lusaki

Po Mszy Swietej i agapie miato miejsce spotkanie z abp. Alickiem Banda
w domu fideidonistéw. Uczestniczyli w tym spotkaniu: bp J6zef Szamocki, delegat
Konferencji Episkopatu Polski i Komisji Misyjnej, ks. kan. Krzysztof Mréz — prezes
Stowarzyszenia Fideidonistow w Zambii, ks. Wojciech tapczyniski, cztonek stowa-
rzyszenia oraz ks. Franciszek Jabtoriski, konsultor Komisji Misyjne;j.

Po spotkaniu bp J6zef powiedziat: ,Arcybiskup Lusaki jest od niedawna ordy-
nariuszem. Stad trzeba byto porozmawiac z miejscowym ordynariuszem o przy-
sztosci fideidonistow z Polski w tej archidiecezji oraz zapytac arcybiskupa o wizje
odnosnie do osrodka fideidonistow tutaj w Makeni. Arcybiskup Alick byt bardzo
zadowolony, ze przy tej parafii istnieje taki osrodek i ze powstato takie Stowarzy-
szenie Kaptanéw Fideidonistow. Odnosnie do drugiego tematu, jaki byt poruszony
na tym spotkaniu, a dotyczacego spraw zwigzanych z procesem beatyfikacyjnym
kard. Adama Koztowieckiego, to arcybiskup jest jak najbardziej otwarty na taki
proces. Zaproponowalismy takze wsparcie personalne i finansowe, zwiazane z tym
procesem. Wspdlnie doszlismy do wniosku, ze na tym etapie potrzeba spisania
Swiadectw 0s6b, ktére znaty kardynata zaréwno w Polsce, jak i w Zambii, w celu
ukazania heroicznosci cnét kardynata. Przed wyjazdem abp Alick Banda skierowat
kilka stéw do Kosciota w Polsce, dzigkujac za wspétprace i pomoc, jaka otrzymuje
Kosciét w Zambii w postaci postugi kaptanéw z Polski. Wyrazit takze nadzieje na

dalszg wspétprace”.
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5. Praca fideidonistow w perspektywie historycznej

Ksiadz kan. K. Mréz jako wieloletni misjonarz w Zambii podkresla, ze postuga
duszpasterska ksiezy fideidonistéw z Polski opiera sie gtéwnie na kontynuacji pio-
nierskiej pracy, jaka wykonali Ojcowie Biali w pétnocnej czesci Zambii, Ojcowie
Towarzystwa Jezusowego w Centralnej i Potudniowej Prowincji, a takze Ojcowie
Franciszkanie Kapucyni Potudniowej-Zachodniej Prowincji. Od nich zostaty prze-
jete struktury, metody duszpasterskie, a takze system wspdétpracy z radg parafialng
i radami koscielnymi. W tamtym czasie, jak i obecnie, rady te sg zaangazowane w
ksztattowanie chrzescijanstwa. Najwazniejsze zadanie polega na obstuzeniu stacji
misyjnych, czyli kosciota gtéwnego (parafialnego) i kosciotéw filialnych (nazywaja
je outstation), niekiedy licznych i bardzo odlegtych.

Misjonarze przez te 50 lat budowali koscioty, kaplice domy parafialne i kon-
wenty siéstr oraz przedszkola i szkoty. Ciekawy poglad dotyczacy podejscia do
spraw budowy miat ks. Wactaw Maciocha (1973-1983) z diecezji gnieznieriskiej,
ktéry udat sie na misje w wieku 53 lat i ktéry tak wspomina swoja prace: ,buduje kos-
cioty gtéwnie dlatego, ze to dodaje dynamizmu ewangelizacji terenu. Gdzie sg do-
my Boze, tam wzrasta gorliwos¢ i zapat ludu Bozego. Wtedy ewangelizacja nabiera
catkiem realnych ksztattéw. Sa rézne sposoby podejscia do planéw budowy.
Niektérzy misjonarze proszg instytucje koscielne o odpowiednie fundusze, a gdy je
otrzymuja, angazuja firmy budowlane, to jednak pochtania ogromne sumy pie-
niedzy i nie jest wychowawcze dla tubylcéw. Inni duszpasterze zupetnie umywaja
rece, twierdzac, ze budowa do nich nie nalezy, ze to obowiazek tubylcéw. Jednak
tego rodzaju twierdzenie nie wytrzymuje krytyki, bo nawet w Europie nie wszystkie
parafie sg w stanie, wtasnym wysitkiem, zbudowac kosciét, ale zwracajq sie
o pomoc do réznych instytucji. Trzecie podejscie do budowy kosciotéw w Afryce to
sposéb gospodarczy, najekonomiczniejszy i najbardziej wychowawczy, choc
niewatpliwie trudny i nie kazdego misjonarza stac¢ na to. Wtedy buduja wszyscy
parafianie, nie wytaczajac samego duszpasterza. Oczywiscie misjonarz musi znac
sie nabudowie i rzemiosle, bo w gtebokim buszu afrykanskim brak fachowcéw. Do
takiej budowy misjonarz angazuje swoich parafian, uczac ich szkoty rzemiosta np.:
jak wtadac kielnia, mtotkiem, heblem i pitg” (W. Maciocha, W trudzie misyjnych
pokolen, London 1992,s.151-152).
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Ksiadz Mréz zaznacza, ze fideidonisci podejmowali takze takie inicjatywy jak:
formacja miejscowego duchowieristwa, praca narzecz rozwoju spoteczeristwa —
troska o zdrowie duszy i ciata, pomoc medyczna oraz prowadzenie przedszkoli
i szkdt na poziomie podstawowym.

Ukazujac historie przybycia pierwszych fideidonistow do Zambii, ks. Krzysztof
wskazuje, ze na zaproszenie abp. Adama Koztowieckiego SJ, pierwszego arcybis-
kupa Lusaki, przybyt do Zambii fideidonista ks. January Liberski z archidiecezji kato-
wickiej. Miato to miejsce w 1968 roku. W dniach 11-18 maja 1970 roku odwiedzit
Polske Emmanuel Milingo, arcybiskup Lusaki, aby podziekowac Kosciotowi w Pol-
sce za chrzescijariskg wiare, ktérg w jego archidiecezji zaszczepili polscy jezuici
i aby uprosic dla siebie dalszych misjonarzy z Polski. Podczas wizyty w Polsce abp
Milingo odwiedzit kard. Stefana Wyszyriskiego i bp. Herberta Bednorza w Kato-
wicach. Przybywszy naJasng Gore, spotkat sie z bp. Stefanem Baretg, ktéry réwniez
wyrazit zgode na wyjazd do Zambii jednego ze swoich ksiezy. W Ptocku spotkat sie
natomiast z alumnami Wyzszego Seminarium Duchownego. Ztozyt takze wizyte
bp. Janowi Wosiriskiemu, przewodniczacemu Krajowej Papieskiej Unii Misyjnej
Duchowieristwa. W katedrze wtoctawskiej uczestniczyt w uroczystosci liturgicznej
postania ks. Augustyna Brandta do pracy w Zambii. W swojej podrézy po Polsce
dotart az do stolicy Boréw Tucholskich, aby spotkac sie z przebywajacym na
wizytacji bp. Kazimierzem Kowalskim, przewodniczacym Komisji Episkopatu Pol-
ski ds. Misji. Bp Kowalski réwniez postat kaptana do pracy misyjnej w Zambii, a byt
nim ks. Stefan Gras. Mite i serdeczne byty spotkania abp. Milingo z wiernymi swiec-
kimi w Bydgoszczy, Toruniu oraz w kilku parafiach Warszawy, zwtaszcza w war-
szawskiej katedrze, gdzie podczas Mszy swietej zostaty ztozone w czasie ofiarowa-
nia dwa zwigzane ze soba pierscienie biskupie — symbol duchowej wiezi zadzier-
zgnietej pomiedzy Kosciotem w Zambii i w Polsce oraz podpisany dokument jako
potwierdzenie tej przyjazni (por. Aby on wzrastat, Lusaka).

Prezentujac historie pracy fideidonistéw ks. Mréz zauwaza, ze od momentu
zawiazania symbolu pokrewieristwa duchowego Zambii i Polski odwiedzito Polske
kilku biskupéw zambijskich: abp Adam Koztowiecki, abp Adrian Mungandu,
abp Telesphore George Mpundu, kard. Medardo Mozombwe, bp Clement Mulenga,
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bp Moses Haamungole, bp George Lungu, abp Alick Banda. Wizyta biskupa pel-
plinskiego Jana Bernarda Szlagi pozwolita na zawarcie w dniu 17 lutego 1999 roku
umowy miedzy Archidiecezja Lusaka a Grupa Polskich Ksiezy Fideidonistow, re-
gulujacej i utatwiajacej wzajemne relacje. Ks. Krzysztof podkresla, ze ,dzigki niej
mamy powiernika swoich spraw kaptariskich i duszpasterskich, ktéry zarazem re-
prezentuje nas wobec biskupa miejsca, a nowy kaptan przyjezdzajacy na misje nie
jestsamotny, bowiem nalezy juz do grupy, a to jest bardzo wazne, kiedy wchodzi sie
w catkiem odmienng kulture”.

Podczas 298 Zebrania Plenarnego Episkopatu Polski w Warszawie (10-11 mar-
ca 1999) oméwiona zostata sprawa statusu polskich fideidonistow w Zambii oraz
zaakceptowano kandydature ks. Jana Krzysztonia jako oficjalnego reprezentanta
wszystkich kaptanéw diecezjalnych (PFD) w Zambii. W dniu 1 lutego 2000 roku
funkcje reprezentanta PFD dla archidiecezji Lusaka, z jego prawami i obowiazkami,
zaakceptowaty takze dla catego kraju Konferencja Episkopatu Zambii. Abp. Me-
darda Mozombwe, przewodniczacego Konferencji Episkopatu, wybrano jako
contact person pomiedzy Zambijskim Episkopatem a Komisja Episkopatu Polski
ds. Misji. Obecnosc polskich fideidonistéw w kraju misyjnym nabrata nowego wy-
miaru, bowiem w dniu 3 marca 2005 roku zostata zarejestrowana jako Stowarzy-
szenie — Polish Fidei Donum Missionaries— przez zambijski rzad. Zacheta i reko-
mendacja abp. Lusaki Medarda Mozombwe, przewodniczacego Episkopatu Zam-
bii, pozwolita na uzyskanie, od tego czasu, osobowosci prawne;j.

Ks. K. Mréz kontynuujac historyczna relacje wymienia reprezentantéw — pre-
zes6éw Polish Fidei Donum Missionaries. ,Od 1999 roku wybralismy kolejno naste-
pujacych reprezentantéw PFD: ks. Jana Krzysztonia (diecezja lubelska), ks. Wac-
tawa Stencla (diecezja katowicka), ks. Grzegorza Zbroszczyka (diecezja radomska)
i petnigcego obecnie ten urzad — ks. Krzysztofa Mroza (diecezja pelpliriska). Przez
pét wieku postugiwato w sumie 91 ksiezy diecezjalnych z 20 diecezji. W tym okre-
sie kilku fideidonistow pracowato przez niecaty rok i na wtasne zyczenie opuscito
kraj misyjny; réwniez kilku musiato opusci¢ Zambie. Najczestszym powodem byto
niedostosowanie sie do warunkéw pracy, choroba, relacje osobowe, m.in. brak

cierpliwosci wzgledem siebie i innych. Wiekszos¢ misjonarzy w swoim misyjnym
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doswiadczeniu przechodzi trzy etapy. Pierwszy etap to czas fascynacji — jestem
w nowym miejscu, mam misje do spetnienia, ludzie sg usmiechnieci, pogodni,
nigdzie sie nie Spiesza, wokdt piekna przyroda, a natura wyznacza tryb zycia. Drugi
etap to czas buntu podyktowanego zderzeniem z inng mentalnoscia, ktéra wyraza
sie w pustostowiu, wszechobecnej korupcji, braku odpowiedzialnosci za rodzine i
w poligamii. Konsekwencja takich zjawisk jest poszerzajace sie ubéstwo rodzin i
spoteczenstwa. W dodatku ogélny chaos. Powstaje pytanie: dlaczego tutaj jestem?
Trzeci etap to czas akceptacji. Okoto czwartego lub piatego roku nastepuje czas
decyzji: czy chce zostac i zaangazowac sig, czy rezygnuje. Ci, ktérzy decyduja sie
zosta¢, mimo napotkanych trudnosci pozostajg na misjach 10, 20 lat, a nawet do
korica zycia. Obecnie w Zambii pracuje 11 ksiezy diecezjalnych: z Katowic (2),
Pelplina (3), Ptocka (1), Torunia (1), Radomia (1). Najdtuzej pracujacym fideidonista
byt ks. prat. Marceli Prawica z diecezji radomskiej: 45 lat pracy misyjnej” (por.
http://www.cardinalekozlowiecki.pl/index.php/2018/06/28/50-lecia-fidei-donum-
w-zambii-7-czerwiec-2018/,11.11.208).

6. Wizyta w Cisamba, na cmentarzu w Kasisi i w katedrze w Lusace

Przebywajac w Zambii, ks. Jabtoriski wraz z ks. Mrozem, Szopiriskim i Zgoda
odwiedzilitez pobliskie miejscowosci, m.in. Chisambe lezacg okoto 70 kilometréw
od Lusaki, gdzie pracowat ks. Wactaw Maciocha, jeden z pierwszych kaptanow
archidiecezji gnieznienskiej, ktéry wyjechat na misje do Zambii w 1973 roku.
W swojej parafii wybudowat kosciét i plebanig. Kaptana wspominat w rozmowie
z ks. Jabtoriskim o. Bronistaw Konrad SJ, ktéry w Zambii postuguje od 50 lat i ktéry
czuwat przy umierajacym kard. Adamie Koztowieckim. Wspominajac ks. Macioche
przyznat, ze byt on cztowiekiem niezwykle gorliwym, ktéremu bardzo zalezato na
pracy duszpasterskiej. W miejscu pracy ks. Maciochy ks. Jabtoriski przewodniczyt
Mszy swietej za jego dusze. ,Ciesze sie, ze mogtem modlic sie w miejscu, w ktérym
pracowat, w ktéry stawiat pierwsze trudne kroki na zambijskiej ziemi i ktére rosto
takze dzieki jego poswieceniu. To on niejako otworzyt brame dla kolejnych misjo-
narzy z naszej diecezji, a byli nimi kaptani postani do Papui Nowej Gwinei” — po-

wiedziat ks. Jabtoniski. Przyznat réwniez, ze byt zbudowany wspétpraca miejs-
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cowych kaptanéw fideidonistow, tym, w jaki sposéb, wspélnymi sitami, przygoto-
wali jubileusz i jak pracuja przy innych dzietach m.in. inicjatywie wybudowania do-
mu, ktéry stuzytby miejscowym i przyjezdzajacym misjonarzom (por.
http://www.archidiecezja.pl/aktualnosci/archiwum/2018/pazdziernik/misje_jubile
usz_w_zambii_.html, 11.11.2018).

Nastepnie grupa pielgrzymkowa udata sie na cmentarz w Kasisi, gdzie pocho-
wani sa misjonarze z Polski. Na cmentarzu spoczywa wielu polskich jezuitéw, kt6-
rzy od 1912 roku (nalezeli wéwczas do Prowincji Galicyjskiej) prowadzili dziatal-
no$¢ misjonarska w Rodezji Pétnocnej (obecnie Zambia). Tam tez znajduje sie gréb
fideidonisty $p. Franciszka Klimosza (1932-1998). Po wspélnej modlitwie kaptani
udali sie do katedry w Lusace i na gréb kard. Adama Koztowieckiego, gdzie modlili
sie o powodzenie w sprawach beatyfikacyjnych oraz o zycie wieczne dla kardynata
i lezacych obok niego innych biskupéw Lusaki.

Koriczac, nalezy takze podkresli¢ wktad diecezji pelpliriskiej w budowe kos-
ciota pw. $w. Jana Pawta Il w Makeni. Dzieto Misyjne Diecezji Pelpliniskiej pod pa-
tronatem biskupa pelpliriskiego Ryszarda Kasyny zorganizowato zbiérke ofiar na
rzecz budowy kosciota pw. sw. Jana Pawta Il w Zambii (dzielnica John Laing w Lu-
sace), rozpoczetej w niedziele 25 lutego 2018 roku. Po wieloletnich staraniach
o dziatke budowlang, w 2015 roku zaczeto prace przygotowawcze na terenie
zamieszkiwanym przez 15 tysiecy ludzi, w tym przez ponad 2 tysigce katolikow.
John Laing to jedna z najbiedniejszych dzielnic w Lusace, przy tym bardzo za-
ludniona. Stad diecezja pelpliriska podjeta akcje pod hastem ,Budujemy kosciét JP 11
w Lusace”. Ekonom diecezji ks. kan. Andrzej Szopinski przekazat ks. kan. K. Mro-
zowi z tej zbidrki 30 tysiecy dolaréw.

ks. Franciszek Jabtoriski
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Sprawozdanie z zebrania zarzadu

Polskiego Towarzystwa Teologiznego
w Krakowie (27 XI 2018 r)

Report on the Meeting of the Board
of the Polish Theological Society in Krakow
(27 November 2018)

Trzecie zebranie zarzadu w biezagcym roku sprawozdawczym odbyto sie
27 listopada 2018 roku w Opactwie Cysterséw w Krakowie-Mogile. Po stowach po-
witania opata o. dra Piotra Chojnackiego oraz modlitwie przed taskami stynacym
wizerunkiem Chrystusa Ukrzyzowanego, o. Mateusz Kawa OCist. przyblizyt ze-
branym etapy historycznego rozwoju opactwa, zas prof. Tomasz Wectawski, kiero-
wnik sekcji Sztuki Sakralnej, podzielit sie swoimi spostrzezeniami dotyczacymi prac
renowacyjnych kosciota i klasztoru, ktére zostaty przeprowadzone w ostatnich
latach. Cztonkowie zarzadu mogli podziwiac piekno wnetrza kosciota z unikatowa
polichromia, zwiedzili takze kruzganki, kapitularz, refektarz oraz biblioteke z licz-
nymi starodrukami. Na rece ojca Opata sktadamy serdeczne podziekowanie dla
catej wspdlnoty Cysterséw za zaproszenie i goscinne przyjecie.

Spotkanie zarzadu rozpoczeto od informacji na temat nowelizacji statutu
towarzystwa, w ramach ktérej maja by¢ wprowadzone poprawki zasugerowane
przez Komisje Prawng Konferencji Episkopatu Polski. Wszystkie uwagi wskazane
przez Komisje Prawng Episkopatu Polski zostaty naniesione. Po zatwierdzeniu no-
wego statutu przez Walne Zebranie PTT w lutym 2018 zostanie on przestany do

Konferencji Episkopatu Polski w celu ostatecznego zaakceptowania.
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Sprawozdania

Kolejnym punktem obrad zarzadu byta organizacja walnego zebrania w lutym
2019 roku. Dyskusja dotyczyta zasadniczo kandydata do nagrody towarzystwai je-
go ewentualnego laudatora, a takze wyktadowcy.

W zwigzku z daleko idgcymi zmianami w organizacji szkolnictwa wyzszego,
a przede wszystkim z uwagi na nowe rozporzadzenia dotyczace wsparcia dla
czasopism naukowych i sporzadzania wykazéw wydawnictw publikujacych re-
cenzowane monografie naukowe oraz czasopism naukowych i recenzowanych
materiatéw z konferencji miedzynarodowych, w sprawie nowej sytuacji, w jakiej
znalazty sie Wydawnictwo UNUM oraz ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, gtos zabrali
ks. dr hab. Stanistaw Wronka i Sebastian Wojnowski. Ksiadz prof. Wronka wspo-
mniat o warunku w konkursie czasopism, zgodnie z ktérym nie moze by¢ 50% arty-
kutéw autoréw jednego srodowiska naukowego. W przypadku ,Ruchu Biblijnego
i Liturgicznego” ten wtasnie ten warunek zostat przekroczony i uniemozliwit
zgtoszenie czasopisma do konkursu.

W dalszej czesci spotkania ks. prof. Kazimierz Panus$ przypomniat o zblizaja-
cym sie jubileuszu stulecia Polskiego Towarzystwa Teologicznego w 2024 roku
i o koniecznosci podjecia w niedalekiej przysztosci odpowiednich przygotowari dla
godnego uczczenia rocznicy. W tym celu planowane jest powotanie komitetéw:
honorowego i naukowego obchodéw tej rocznicy.

Na zakoriczenie spotkania kierownicy sekcji i oddziatéw informowali o
naukowych przedsiewzieciach mijajacego roku. O. dr Andrzej Kukta CSsR zrelacjo-
nowat przebieg sympozjum poswieconego Bernardowi Haringowi, prekursorowi
nowej teologii moralnej. Natomiast ks. dr hab. Franciszek Jabtoriski, nowy kie-
rownik Sekcji Misjologicznej, poinformowat o dwéch waznych sympozjach,
w ktérych uczestniczyt. Jednym z nich byto spotkanie w Poznaniu w ramach
90. rocznicy istnienia Akademickiego Ruchu Misyjnego w Poznaniu, a drugie
odbyto sie w Biatymstoku w ramach zjazdu Stowarzyszenia Misjologéw Polskich,
ktérego ks. Jabtoriski jest wiceprezesem.

Przyjeto dwdéch nowych cztonkéw: ks. dra Grzegorza Krzysztofa Sudote do
Sekcji Pedagogiczno-Spotecznej oraz dra Andrzeja Tomasza Kubanowskiego do

Sekcji Teologii Moralne;j.
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Sprawozdanie z zebrania zarzadu Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie

Prezes w imieniu zarzadu ztozyt Zyczenia imieninowe o. dr Andrzejowi Kukle
CSsRiks. dr hab. Andrzejowi Nowickiemu z Katowic. Przy okazji wyrazit solenizan-
tom podziekowanie za wktad w dziatalnos¢ towarzystwa swoich srodowisk.

Spotkanie zakoriczyta modlitwa za zmartych cztonkéw towarzystwa. Wspom-
niano ks. inf. Janusza Bielariskiego, bytego proboszcza katedry wawelskiej oraz
ks. prof. Jana Macieja Dyducha, pierwszego rektora Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta Ili cztonka PTT od 1978 roku. Obaj byli laureatami medalu Benemerenti PTT.

dr hab. Romuald H. Kosla OFM
sekretarz PTT
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ks. Frandiszek Jabtoniski

0. Damian Cichy SVD (red.),
Chinaycy u siebie 1 na emigraqi

Lublin 2017, ISBN 978-83-8061-513-1

Naktadem Wydawnictwa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego ukazata sie
w 2017 roku ksiazka Chiriczycy u siebie i na emigracji pod redakcja o. dr. Damiana
Cichego SVD. Ksigzka liczy 313 stron. Recenzentami tej publikacji byli: ks. dr hab.
Dariusz Klejnowski-Rézycki (Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, spec-
jalista z teologii dogmatycznej) oraz o. prof. dr hab. Leszek Niewdana SVD (badacz
kultury chiriskiej oraz probleméw nurtujacych wspétczesny system bankowy. Od
ponad dwudziestu lat zwigzany z Tajwanem. Wyktada na Wydziale Handlu Mie-
dzynarodowego i Finanséw Katolickiego Uniwersytetu Fu Jen w Tajpej). Opraco-
wanie sktada sie z 15 artykutéw podzielonych natrzy dziaty: Tradycja, sztuka i kul-
turaw Chinach (s. 19-107); Chrzescijaristwo i Kosciot w Chiriskiej Republice
Ludowej(s. 111-202); Emigracja, ekspansja i adaptacja Chiriczykéw (s. 205-291).
Cztery artykuty napisane zostaty w jezyku angielskim, a pozostate w jezyku polskim.
Jeden z autoréw (Stanistaw Tworzydto) ubogacit swéj artykut zdjeciami obrazuja-
cymi prace nad powstawaniem estampazu (s. 69-91). Bibliografia (s. 293-311)
zawiera 238 publikacji wydanych drukiem oraz 90 zawartych w Internecie. W przy-
sztoSci mozna by przy kazdym z autoréw artykutu zamiescic krétka notke bio-
graficzna.

O atutach tej ksigzki i jej znaczeniu pisze we wprowadzeniu o. Antoni Koszorz
SVD. Jeston wdzieczny o. dr. Damianowi Cichemu SVD za uwzglednienie ,wielo-
wiekowej kultury Chinczykéw oraz jej oryginalnego, wspélnego mianownika,
mianowicie mobilnosci tych ludzi. Trzeba bowiem koniecznie zauwazy¢, ze —jak

gtosi tytut prezentowanej tutaj ksigzki Chiriczycy u siebie i na emigracji— pomimo
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fizycznych, mentalnych i politycznych muréw oni tez sie zmieniajg”. Nastepnie
0. Koszorz dokonuje juz pewnej syntezy prezentowanej problematyki. Aktualna
obecnos¢ innych kultur w Chinach (zob. P. Adamek), masowe migracje wewnetrzne
zmierzajace do kwitngcych w miastach gospodarek (zob. A. Wysocki) oraz trwata
obecnosc Chiriczykéw na wszystkich kontynentach (zob. D. Olszewska; Z. Szabto-
winiski) Swiadczg o historycznej kontynuacji niezwykle udanej ekspansji Chin (zob.
Z. Wesotowski). Dajac wiare wybitnemu badaczowi cywilizacji chiriskiej C.P. Fitz-
geraldowi, ktéry napisat, ze ,zadna czes¢ terytorium, na ktérym choc raz w petni za-
panowatata cywilizacja, nigdy nie zostata catkowicie utracona, tak samo jak zaden
obszar, ktéry w sposéb trwaty wcielony byt do terytorium Chin, nie opart sie wpty-
wowi chiniskiej kultury, nalezy powaznie zastanowic sie nad ztozonymi skutkami tej
ekspansji. Owszem, réwniez nad narzedziami jej skutecznego sterowania, kompa-
tybilnoscia wartosci cywilizacyjnych oraz mniej lub bardziej przewidywalnymi
skutkami dzisiejszego kulturowego wymieszania”.

Jeden z recenzentéw napisat, ze ,mocna strong, i najwyrazniej gtéwnym zato-
zeniem tejze publikacji, jest nacisk na kulturowe zrozumienie Chiriczykéw. Stusz-
nie ukazuje ona, jak na przestrzeni wiekéw ta przebogata kultura byta sita napedza-
jaca rozwaj Chin. Praktycznie jest to jedyna cywilizacja antyczna, ktéra przetrwata
po czasy wspétczesne. Szczegdlnie cenng jest préba ukazania moralno-duchowego
rdzenia chinskiej kultury oraz niebezpieczenstw uderzajacych w jego sedno,
zwiaszcza w okresie ostatnich kilku dekad” (prof. Leszek Niewdana SVD).

Czytajac poszczegdlne artykuty, zwrécitem uwage na interesujacy wywiad
0. Cichego z 0. Janem Stanistawem Hou Yongwang, Chiriczykiem, duszpasterzem
Chirskich Emigrantéw w Polsce. Wywiad ten, zawarty w pierwszym rozdziale, zaty-
tutowany jest Przemiany w kulturze sino-srodka (s. 93-107). Interesujaca jest historia
jego zycia, jak i doswiadczenie kontaktu z Polakami i duszpasterstwem w Polsce.
Ks. Jan Stanistaw wskazat na trzy elementy charakteryzujace polskich katolikow:
,Przede wszystkim w polskiej parafii odkrytem gtebokie poktady ludowej poboz-
nosci i gorliwosci. Polacy maja po prostu we krwi zachowanie swoich praktyki to
niezaleznie od postaw kaptanéw. Oni naprawde sa pobozni, sa przychylni kapta-

nom, ale troche ich traktuja jak urzednikéw. Na przyktad ja mam aktualnie za za-
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danie przygotowac trzech Chiriczykéw do wielkanocnego chrztu, ale wspélnota
warszawska prawie o tym nie wie i nikt sie specjalnie nie cieszy. Po drugie, wydaje
mi sie, ze polscy wierni za mato sie ciesza tym, co majg. Chyba wszystkim jest nam
tutaj za dobrze, choc styszatem, ze w czasach komunistycznego przesladowania to
w Polsce wierni byli bardziej zjednoczeni. My w Chinach wtasnie mamy takie nie-
pewne czasy, wiec jestesmy wdzieczni Panu Bogu za kazdg, najmniejsza rzecz. | po
trzecie, tutaj w Polsce naprawde zobaczytem i doswiadczytem, czym jest komplet-
na struktura Kosciofa i jak to wszystko harmonijnie wspétgra. Tutaj nigdy nie ma wa-
kansu. Aunasw Chinach wprawdzie wiemy, jak ma wygladac struktura Kosciota,
ale czesto jej po prostu brak. Ato nie ma biskupa, a to administratora, czesto brakuje
innych nominacji, biur czy postug, a jak juz sie do tego znajda jacys ludzie, to bywa,
ze nie maja akceptacji wtasnie swieckich rad parafialnych i ich przywédcow, np. ze
wzgledu naréznice wieku”.

W drugim rozdziale mowa jest o badaniach Katarzyny Wenzel-Teuber (sino-
loga), ktéra ukazata m.in. statystyke Kosciota katolickiego w Chinach wraz z danymi
liczbowymi dotyczacymi jego struktur (s. 177-202). Katolikéw jest okoto 13 milio-
noéw, czyli 1% populacji. ,Kosciét katolicki zajmuje pierwsze miejsce, jezeli chodzi
o edukacje swoich religijnych przedstawicieli (kleru). Az 43% z nich ukoriczyto
szkote wyzszg lub uniwersytet, co stanowi znacznie wyzszy odsetek niz srednia dla
wszystkich religii (18%)" (s. 181).

W trzecim rozdziale, w artykule o. Cichego Imigracja Chiriczykow w wybra-
nych krajach europejskich mozemy zapoznac sie z obecnoscia Chiriczykéw w In-
donezji, Papui Nowej Gwinei oraz w Wielkiej Brytanii, Wtoszech, Francji, Niem-
czech, Rosji, Polsce, na Wegrzech, w Rumunii i Butgarii (s. 249-271).

Ksigzka bardzo dobrze wpisuje sie w historyczne wydarzenie tego roku, jakim
bytaumowa zawarta przez Watykan i Chiny. Umowe podpisali w Pekinie stojacy na
czele obydwu delegacji: podsekretarz ds. stosunkéw Stolicy Apostolskiej z Paristwa-
mi, prat. Antoine Camilleri oraz wiceminister spraw zagranicznych ChRL Wang
Chao. Stolica Apostolska zobowigzata sie uznac¢ 7 biskupéw, ktérzy otrzymali sakre

bez zgody papieza, zato z przyzwolenia chinskich wtadz. W zamian podobny krok
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uczynié¢ maja chiriskie wtadze wobec biskupéw wyswieconych ,jedynie” za zgoda
papieza.

Nalezy takze podkresli¢, ze o. Damian Cichy wydat podobna ksigzke, ale po-
ruszajaca problem Wietnamczykéw (Wietnamczycy u siebie i na emigracji, Ver-
binum 2015, ,Materiaty i Studia Ksiezy Werbistow” nr 84). O. Cichy stwierdzit: ,po
jej zyczliwym przyjeciu na polskim rynku, gdzie przewodnia konkluzja czytelnikéw
byto stwierdzenie teraz wiemy lepiej, kim oni sa, postanowitem uzupetnic te serie
podobnym redakcyjnym zbiorem kilkunastu artykutéw pod tytutem Chiriczycy
u siebie i na emigracji”.

Na koniec wypada tylko zachecic¢ do przeczytania cennej publikacji przybliza-

jacej wazny temat migracji Chiriczykow.
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